ناگی المخطوطات والمؤلفات اة 


لعا لضع الأنظار 


۱ ا البارع 2 ع وة آمتفن -3 ن اساعیل ا 


ال ع تا صاحب ۶ سيا ل السللام € 
المت وف فى عام ۱۱۸۲ من المجرة 


ف نها العلوم الاسلامية عامة ع اعول 0 خاصة 


ENS 


مفتش العلوم الدينية ور دية 
با لادم الازهر و العاهد الدشه 
ا 


من ذخاگر المخطوطات وااو لفات المنية 


العلامة البارع والجة التقن عد بن إسماعيل الأمير 
اطستی الصنعای صاحب « سيل السلام » 
التوی فی عام ۷۲ من افجر ة 


حققه » وكتب له مقدمة علية 
فى نشأة العلوم الاسلامية عامة وعلم أصول اديت خاصة 
اس ملو 
مفتش العلوم الدشة والعربية 
بالجامع الأزهر والماهد الدينية 


~e 


من الجزء ين ۰ فرش 


الطبعة الآولى : فى عام ۱۳۹۲ من الحجرة 


يطلب من 
مكتبة الخانجى 


مط عة العا د ةو ارا ذل مصی 


۳۳ ۳ — 
۳۵ 
ی 
[ فى بيان حقيقة انكر » وأقسامه ] 


EA)‏ ) اسم مفعول ( قال الحسافظ أبو بکرآهدبن هرون 


(۱) اعلم أولا أن المنسكر فى اللغة اسم مفعول فعله أنكره عى جحده 
أو لم پمرفه » وأنه يقابل المعروف امم مفعول فعله عرفه . ثم اعلم ثانیا أن 
لاعاماء فى بيان حقيقة المنكر فى اصطلاح الحدثين رأبين : أحدها ‏ وهو 
الذى اشتهر عن الحافظ ابن حجر » وهو الذى ذكره فى محخبة الفسكر بقوله 
« وزيادة راوى السحیح والحسن مقبولة » مالم تقع منافية لمن هوأوثق » 
فان خولف بارجح فا اجح احفوظ > ومقابلة الشاذ » ومع الضعف فاراجح 
العروف » ومقابلة المنكر » اه . وحاصله أن الافظ أبن ححراشترط فى سمية 
الک متكا شرطين : آحدها أن يكون راو به ضعيفا » وثانييما أن خالف 
بذلك الثقة . ومثأله مارواه ابن ألى حاتم من طريق حبيببن حبيب - وهو 
آخو حمزة بن حمیب الزیات المقرى س عن آی اسحاق عن العيزار بن خربث 
عن اين عباس عن النى صلى اله عليه وسل 0 من أقام الصلاة » وا ی الزکاة » 
وحج البيت ؛ وصاه» وقرى الضيف دخل الجنة » قال أبو حاتم : هذا حديث 
منكر » لآن غيره من الثقات رواه عن أنى إسحاق موقو . وعلىهذا الرأى 
الذى ذهب إليه الحافظ ابن حجر يكون المنكر مباينا للشاذ» لآنهيشترط فى 
راوى الشاذ أن يكون ثقة » ويشترط فى راوى المنكر أن يكون ضعيفا » 
وقد ظهر ذلك با أخذه فى تعري فكل واحد منهما من القيود . والرأىالثاق 
وهو رأى ابن الصلاح نقله عن ألى بكر أحمد بن هارون البردجیالافظ 
بلاغا ‏ وحاصله أن المنكر هو د الحديث الذى ينفرد به الرجل » ولا تمرف 
متنه من غير روانته » لامن الوحة الذی رواه منه » ولاممن وجه آخر » 
وقال این الصلاح عقیب روابته لهذا التعريفعنأى بکرالردیجی مانصه س 


لاج س 


دی ) موحدة مفتوحة وتسكسر فراء سأكنة فدال »بل مكورة فثناة 
تحنية خم نسبة إلى ادع بزنه فعلیل بلدة يينها وبي نبرذعة نحو أر بعة وعشرين 
wT‏ ا الحافظ » و برذعة عوحدة فراء ساكتة فذال معجمة 
فین مهم وف مين أران: ان حقيقة الك ( هو ادرت النی ینقرد به 


= « وأطلق الردمجى ذلك ول يفصل » و طلاق الك على التفرد بالرد أو 
التكارة أو الشذوذ موجود نی کلام كثير من أهل الحديث » والصواب فيه 
التفصيل الذى بیناه 1 تا فى شرح الشاذ » اه . والتفصیل الذی يشير إلى انه 
بینه | نفا فی شرح الشاذ هو قوله « اذا انفرد ألراوى شىء نظر فيه » فان 
کان ما اتفرد به مالفا لا رواه من هو أولى منه بالحفظ لذلك واضبط كان ما 
انفرد به شاذا مردودا » وإن لم تكن فيه مخالفة لمأ رواه غيره و نما هو أمر 
رواه هو وم بروه غیره فیذظر فى هذا الراوى النفرد » فان كان عدلا حافظا 
موثوقا باتقانه وضبطه قبل ما انفرد به وم يقدح الانفراد فيه » و ان يكن 
من يوثق بحفظه وإتقانه لذلك الذى اتفرد به کان انمراده‌خارما له مزحزحا له 
عن حزالصحيح . وهو بعدذلك دار بين مراتب متفاوتة بحسب الالء فان 
کان النفرد به غير بعید من درجة الحافظ الضابط المقبول تفرده استحسنا 
حديثه ذلك ول حطه إلى قبيل الحديث الضعيف » وان كان بعيدا من ذلك 
رددنا ماانفرد به وكان من قبيل الشاذ ا منكرء تفرج من ذلك أن الشاذ المردود 
قسمان : أحدها الحديث الفرد الخالف » والثان الفرد الذى ليس فى راود 
من الثقة والضبط مايقع جابرا لما یوجب التفرد وألشذوذ من النكارة 
والضعف » اه . وحاصل هذا الكلام أن المتكر والشاذ عنده مترادفان» وأن 
كل واحد منها عبارة عن خالفة الراوى لمن هو أرجح منه » وأ نكل واحد 
منهمأ ينقمم إلى قسمين : مقبول » ومردود » وقد قال المافظ جلال الدين 
السيوطى فى ألفية المديث : 
۰ دای رای ترادف اللکر والشاذ نأی 

يريد بالذى رای ترادف المنكر والشاذ ابن الصلاح » وقد حم عليه أنه 
بعد عن التحقيق . 


اق ت 


» ولالعرفمتنەمن غير روايته لامن‌انوجه الذىرواه منه ولامن وجه آخر ) 
هكذا رواه اين الصلام عن الحافظ ای بكر بلاغاء فقال « بلغنا عن ألى بكر » 
( ثم اعترضه أبن الصلاح » وقال : هو ينقسم إلى ماينقسم إليه الشاذ » وعو يععنى 
الشاذ» قلت : وكان ليق ألا يجمل نوعا وحده ) قال الحافظ ابن حجر على قول 
ابن الصلاح « إنه ينقسم إلى ما ينقسم إليه الشاذ » مالنظه : هما متشتركان فى 
کون کل واحد ا تسین » ما اختلاقتا فق ا واف 
إذا انفرد بشی» لامتابع له ولاشاهد » وم يكن نوين ا 
الصحيح و الس فبك اعد قى الشاذ » فان خولف فيا هذدصفته مم ذالك‌کان" 
أشد شنو ورا ماه بمضیم 1 » وان باغ تلك المرتبة فى الضيط لکنه 
لش أرجحمنه فى الثقةوالضبط فيا القس الثانى من الشاذ» وهو اتمه 
ی تسمیته » وأما إذا انفرد الستور أو الموصوف 58 الأفظ فى بعضدون بعض 
أو الضعف » فى بعض مشابخه بثىء لامتابم له ولا شاهد عليه فما أحد قى 
المنكرء وهو الذى يوجد فى إطلاق كثير من أهل الحديث » فان خواف فى 
ذلك فهو الم الاق » وهو ا رأی الا کنرین » فان بدا ل 
ا سس اا ل ی ا أو مع قيد 
اا 

وقالفى النخبة وشرحها وشرح شرحها بعد ذ كرنحوماذ كره الحافظ هنا - 
مالفظه : وعرف ذا أى عاذ كرناه من التقرير الدال على الفرق بين الشاذ 
والمنكر أن se E‏ من وجه » وهو أنه العتبر یکل مهما شي 


(۱) قد ء رفت فما قررناه من شرح حقيقة المنسكر عند ابن حجر وابن 
الصلاح أن ابن حجر بری انما متماسنان لا نه قد اشترط فى كل واحد مها 
شيا م اشټر طه الاخر » وأن ابنالصلاح يرى اما مترادفان » فالقول بانس 


تن 
لایر فى الآخر ويعتبر ف ىكابما شىء آخرء حیت اعتبر فى كنبهما مخالفة 
الأرجح » وفى الشاذ مقبولية الراوی » وف ا عي لان بشما اجاعاً فى 
افا اشا وافتراقای أن الشاذ راوبه قة آوصوق » واک راو به 
یی ارهاظ ماه ار عر دک :: 

قال: وقد غفل أى عن هذا الاصطلاح آوعن هذا التحتیق من سوی 
پیلپما» آراد به این الصلاح فانه سوى پینیما» انتبی . 

(وقال الحافظ ابن حجر فى مقدمة شرح ایا ی بنتح الباری 
( فى ترجمة بريد غم الوحدة هو اين عبد الله بن ألى رده ابن أبى موسی: إن 
أحمد وغيره يطلقون انا كير على الا فراد المطلقة) . 

قال ان الصاح : و إطلاق الك على التفرد بالرد أو النسكارة أو الشنوذ 
موجود فى کلام كثير من أغل اغدیث . 

قال ابن حجر : قلت: وهو ما ينبغى التيقظ له ۽ فقد أطلق الامام أحمد 
والنسانی وغسير واحد من النقاد لفظ المكر على محرد التفرد ۽ لكن ح 
لا يكون المنفرد فى وزن من يسك يئه بالصبدة بغیر عاضد بعضده » انى . 


حت يينهما حموما وخصوصا وجبيا لا تجرى على أحدالرأين اللذين شرحناها » 
الم إلا أن يكون مراده من العموم والخصوص الوجبى غير المعنى الذى 
اصطلح عليه المناطقة » وذلك بأن يكون المرادأن فى حدكل من المتكروالشاذ 
وصفا «شترکا » وأن فی‌حد انکر وصفا مختص به بعد ذلك الوصف المشترك > 
وفى حد الشاذ وصفا مختص به بعد ذلك الوصف المشترك » وعلى هذا التفسير 
یکون انكر نع من مالة الأرجح » والشاذ نوعا آخر ءنه » ومعنى هذا 
أن مخالفة الراوى نهو ارجح منهجنس يشتركفيه الشاذوالمتكر »ثم إن كان 
الراوى الذى خالف من هو آرجج منه ضعیفا خدبثه 9 » و أن كان ثقمّة 
غير انه اقل كن خالفه خدبثه‌شاد ءوهذا ین فى کلام الشارح » فاعر ف ذلك . 


دبع سم 


قلت : وف مقدمة يح سل : وعلامة الشكر فى حديث الحدث ما ذا 
عرضت دوایته دی عل رواية غیره می لمن الم وارضا خالفت روایته 
روایمم ول یکنیوا فم ا کان الأغاب زحد شه ذلك کان‌مپجور الحدیث 
غين مقبوله ولا مل فمل هذا رو اية التروله عنده‌سا م سی a‏ 
ل ا ی ان 


مسألة 
[ ف بان حقيقة الأفراد ] 


من أنواع عدلوم الحديث ( الافراد )لم يفردها بتعريف لته يعرف» 
اذ لا لو( إنا أن كرن اخدیث فردا ملق ) أ غیره‌قید بشی» امرف 
من مقابله ( كه > الشاذ والشک ركا تقدم ) قال الحافظ ابن حجر : إنه 


03 


8 ع 
۳ المطلق إلى نوعين : احدها تفرد شخص من الروأة بالحديث دون غيره 


)۱( المراد الحديث الفرد » وذ كر ه من پاب التكلة لبحث النوعينالسابقين 
و اعل آولاآنالفرد عی‌ضر بين :أحدها الفرد الطلق» ای الذی لم بقیدبقیدما » 
وثانیهما الفرد القید براو أو بروابة عو راو معين او باعل بلد أو وه درك 
فاما الفرد المطاق فمو « الحديث الذى انعرد به راو واحد»ء سواء تعددت 
الطرق إلى ذلك الراوى التفرد به أم : تعدد » وحک هذا النو ع أنه شار 
فى هذا الراوى التفرد به » فان كان قد باغ حد الفط والاتقا فد یثه فيح 

تج به مع تهرده به > وان کان ۾ یلم ا والا'قان RE‏ 0 
هذا ال غدیثه حسن محتج به سا » وان کان (عیداءن‌حداات.عطوالاتتان 


2320-6 ا > ا a‏ ها 
والثاتی قد سے الضا دون عيره سم | جدها شد کون الغرد لته » والثالى 
۲ 0 . 3 ع 5 3 و هك 58 3 1 ۳۹ 
اشد اما أمثلة الأول فكثيرة جدا ¢ وقد ی مته له حدیت 
مره ال 0 عن ع ۳ 4 عمد أنله ب نا وأقد فى القرا اه فى الاضجی > 
قال شيخنا : بروه اف مق الشات غير ضهرة لن ميك > وله طريق آخری 


م e‏ 57 
من طر ت اة سندها حع > أنمبى : 


قلت : الحديث الشار إليه لفظله کان النى صلى الله عليه وا له وسا يقرأ 


فى الاضحی والقطر شاف و اقتريت ا واصاب السئن . 


كان حداثه صعیفا عردو داء مثال الأول من هده الثلانة حدیث الہى عن 
بيع الولاء وهبته » فان هذا حديث تفرد به مرو بن دشار عن ابن عمر » 
۳ ل فشان وول شا مط ضقن ىو ما الفرد الوه ولسمى الفرد 
النسبى » ومعناه أنه فرد بالنسبة والاضافة إلى شىء معين » مثل أن يقال : ل 
بروه من الثقات غیرفلان » فان معناهانه قد رواه غيره لكن من غيرالئقات » 
أو يقال :لم بروه عن فلان سوى فلان ؛ فان‌معناه أنه قد رواه غر فلان. 
لكن عن غير الذى رواه فلان عنه » أو يقال : لم يروه غير هل الكوفة 
وإطلاق امم الفردعلى هذا النو عقليل » وأ كثرمايستعمل لفظ الفردفى الفرد 
المطلق بقال للفردالمقيد:غريبٍ » ولكن جاعة من العاماءلا بفرقون ین ال فراد 
والغرابة » فترام بقولون : تفرد به فلان » وبقولون : أغرب بهفلان»والمعنى 
00 فاما القيد الاول الذى يقال فيه دل بروه من الثقات غير فلان » 
حكه حک الفرد المطلق وقد تقدم » وذلك لان غير الثقة لا التفات إليه » 
۳ والنظر إلى ذلك الثقة المتفرد به » وأما القيدان الثانى والثالت 
م وها أن يقال : )روه عن ن فلان إلا فلان » أو يقال : ل يروه غير آهل 
مصر مثلا ‏ فان حكبما ١‏ أن نظن إلى الطريق » فان استونی شروط الصحة 


فصحیح » و ال استوق شروط اخسن خسن » وان زل إلى درحة الضعف 
فهو ضعیف . 


س ۹ س 


8 


قال ۶ واما آنثة الثای كفي جد ما ق ن 2 
عن عمرو بن دینارعن أ العباس عن عبدالله بن عمر فى حصار الطائف» تفرد 
به إبنعيينة عن عمرو » وعمرو عن ألى العباس» وأبو العباس عن عبدالله بن عر 
كذلك . 

ومثال النوع الثانى حديث عائشة فى صلاة النى صلى الله عليموا له وسا على 
سمل بن بيضاء » له طر يقأن رواتهما كلهم مدنیون » قال الما م : تفرد آهل 
الدية رض السنة . 
أو یکون نشد » وهو نوعان : الاول قوله ( ارما بالنسبة إل اللتات» 
كتوطم : ل يروه من الثقات إلا فلان » فلا منج به إلا أن يكون من رواه من 
فين التقات قد بل مرتية الاعتبار) و بآی صفیقیا قریباً (کذا نص غلية ارين 
ولفظه « إذا كان القيد بالنسبة أرواية الثقة كقوطم لم يروه ثقة إلا فلان فان حكه 
قريب من ؟ الفرد المطلق » لان رواية غير الثقةكلا رواية » إلا أن یکون 
قد بلغ رتبة من يمتبر دنه » اتتبى ( والصحيح أنه يأنى فيه مارأنى فى الا 
من التفصيل ) وقد مغى ذلك . 

والثانى قوله ( أو عقيدا بالنسبة إلى بلد » كأفراد الكوفيين والبصريين » 
فلاضعف فيه ) لآنه ليس مفرداً ما تة د به جماعة من أهل الكوفة أو البصرة » 
م إن تفردبهواحد منم فهو الذى أشار إليه بالاستثناءبقوله ( الاآن یسب لپم 
تازا » والمنفرد به واحد مهم )كأن يقال: تفرد به السكوفيون مثلا » والمنفرد به 
واحد من أهل السكوفة » فنسب التفرد إللهم محازا من باب « عقر وا الناقة > 
( فیکونحکه > ما انفرد به واح دک تقدم ) لا نه هوء و إا قال فيه بالنسبة . 


3 


۳ اوا 
تا 


e * ۲ 2‏ 
قات : 49 حعل ا افیا ان حجر النسبى ار 


سس ۵ [ س 


الاول:تفرد شخص‌عن شحص کت داو حد لن بن اکن عن ابيةعن 
جابر فقصة السكدية التى عرضتلم بوم الندتی ۽ آخرجه البخاری وقد تغردبه 
عبدا لواحد ان ا عن ات 1 وقد روئ من عبر جد يث حابر ۳ أمثلة ذاك” 
فى كتاب الترمذی کثبر عدا 6 بل فد اذعى بوض ا ی آن a‏ ۳ قه 
من الغرائب من هذا القبیل ؛ ولي سا قال لتصمر حه فىكثير منه بالتفرد المطلق 


0 ۰ 3 ۾ - 8 ۰ 56 ۰ ۳ 

الثالى : تفرد اهل لد عن شخص 4 کخدیٹ «القضاة ثلائة» تفرد به اهل 
عرو 3 2 5 ۶ هي ۰ 
مرو عن عمدالله بن بربدة عن أبيه » ودد مت طرقه فى حره ۲ 

عه 0 ع ع ۶ 
الثالث:تغردشخص عناهل بلد عن اهل لد احری» مثاله‌مار واه ابوداود 
e A ê e a @&‏ 03 س 

من حك اث حابر ی قصة المشجوج «إنما كان يكفيه ان بلیممو لعصب على جرحه 
ح متكارة » وإعا تضيط آنواعه بان بکون فيه انفراد بالنسية إلى شىء 
معين » وانظر إلى قول ان الصلاح « واما ما هو فرد بالنسة قثل م 9 
ده امه 4 عن كل نشة > ومثل ما شال فيه > هذا عوك ب تفر داه اهل ك3 4 أو 
تفرد 4 آهل الشام 6 اهل الكوفة » 1 اا ر اسان عر ن شبرم » او 
بر ودعن فان غبر ولال 0 وان كان در و را من وجوهوعن غير فلان ¢ و تفر د به 
العم بون ھن امك مين 4 او ار اسا موق گن السکیین 3 و ما اشمسه ذلاك 03 
و لسنا نطول امثلة ذلاك ذانه مفهوم دوا » اه . فا هذه العيارة تنادى 
بعدم احصار أنواعهفى الأرإعةء وعذر الافظ ابن حجر أن الا آباعید الله 
قد سيق إلى تسم الافراد إلى تأنه أقسام حورت قال «وهوعل ثلاثة أنواع 3 
مدنةعن واحد عن ¿ الصیعانی : . والنو عالثانى فى : أحاديث شفر ۵ برداتارجل 
واحد عن أ امام م ن ال هة...قامأ او الث م ن الافراد انه أحاديث 
لأهل المدثنة تفرد 1 اعنم أهل <a‏ ما 6 وأحادرث لاهل e‏ تفرد ا 
ee‏ اهل الدينة مثلا 3 واحاديث تفرد ہا اظر اسا وق ن آهل اطرمین 
مثلا » و هدا وع لعز و جو ده و مه © اه . 


سم ۱ ۱ سنت 


9 » قال ابن آی‌داود فیا حکاه الدار قطنى فى السكن : هذه سنة تفرد 3 
آهل مكة وجاها عنهم أهل اطيرة ؛ اثمبى 

قات : ظاهر هذا الکلام أن التفرد شامل لتفرد الصیحایی » وأنه ری فيه 
ما ذ كم ن الاحکام ي وهو 50 ) فانه ۵ من حديث تفرد به الى ۽ فان 
خصوا هذا التفرد كن عدا الا ف خصیص 0 الثقات عن بعض ؛ 
فلینظر ۰ وهذ | ګری فما سلف ٠‏ ن لعض | أقسام الشاد . 

(وهذا القسم ) وهو الأفراد ( ا ابن الصلاح وزین الدين إلى مالعد 
الاعتبار والمتابعات ؛ ور ات تقد عه 7 ا ( لما بينه وبين ماستقه من 


المناسبة ( واه اع ) ۱ 


از 


۱ 2 بان حايقة الاعتبار والمتا لمات والشواهد ! 
من أنواع عاوم الحديث ( الاعتبار و a‏ والشواهد ) هکذا عبارة 
ابن الصلاح ؛ قال الحافهل | بن حجر علا ۳ + قاس : هذه أله مارة وم آن‌الاعتبار 


)0 إذا روى الثقة حديثا ما باسناد إلى رسول, الله صلى الله علیه و وسل : 
فان انفرد هذا الثقة با لخحديث وم لشارکه فيه أحك لا فبذا حديث كرد 6 
وقد اسميه لعض العلماء غريا » وقد بيناذلاك سابقا » وإن شارك هذا الثقة 
راو آخر فى روایشه فرواه بهذا الاسناد عن شيخ الثقة الأول أوءعر:_ 
شيخ شییخه فبذه الرواءة الى شارك بها | الثقة الآخر سمي متالعة » وإسمى 
الثقة الآخر ما لها س بش الياء سب غير أنه ان کان دك" شا ارك الثقة الاول 
فى شيخه الباشر میت المنابعة تامة » وان كان قد شاركه فى شيخ شمه 3 


قسم للمتابعات والشواهد » وليس كذلك » بل الاعتبارهى اطيئة الماصلة فى 
الكثف عن المتابعة والشاهد » وعلى هذا كان حق العمارة آن قول «معرفة 


فيمن فوق شيخ شيخه من رجال السند إلى الصحابى فذانها تسمى متابعة اقصه 
أو متابعه قاصرة » و إن ل لشارك الثقة الأول ثقة آخر فى إسناده » ولسکن 
وحد اتن مرو با من حدث سای آخر لفظ الأول ومعتاه چا او ععناه 
وحده فذلك المروى عن الصحانی الآخر يسمى شاهدا . والاعشار هو ظر 
المحدث أو احتهد فى حديث الثقة والسحث عن متا بعاته وشواهده إن كانت. 

خذ لك مثالا تتبين منه هذه اخقائق : أو روى الشافعى عن مالك عن 
عبد الله بن ديئار عن ابن مر عن الى صلى الله عليه وصلم حدیثا ما » تنظر 
فان وجدنا ثقة آخر قد شارك الشافعی فى رواية هذا الحديث عن مالاك عن 
شيوخه إلى آخر السند فب ذه متابعة تامة » وان لم بشارك ااشافعى أحد فى 
الرواية عن مالك كن شاركه فى رواية هذا الحديث عن ثقة اخر غير مالك 
عن ععك الله 22 دشار عن ابن مر 3 أو رواه عن 42 غير مألا كعن ثقة غيرابن 
دنار ج ان مر ¢ فده متابعه ناقصه 1 قاصرة 0 وان ل مد شیا من هذه 
المشاركات ول كنا وجدنا حدیثا لصحا آخر غير ابن مر بوافق‌حدیت ابن 
مر ف لوطه و معناه جيعا 3 ف 4عناه دون افيه » فان حدب‌الصحانی الاخر 
دی 3 وتلبع ارق اد 2 او امع واسانید و الاجزاء حتى نعل 
الاعتبار قسما للمتابعة أوالشواهد کا فد يتوم من عبارة ابن الصلاح حيث 
قال « النوع الخامس عشر معرفة الاءشار والمتابعات والشواهد » . 

ل الحسافظ ابن حجر فى التزهة :« واعل أن تسم اللرق من الوامم 

: ۱5 ا ۰ 

و والأجزاء » لذلك الحديث الذى لظن أنه فرد » ليعلم هل له متابسع 
ام لا -- هو الاعتبار » وقول ابن الصلاح « معرفة الاعتبار والابعات 
والشواهد > قدبوهم أن الاعتبار قسم اء ولي س كذلكء بل هو هيئة 
التوصل الما ) (ظ . 1 


حم ۱۳ تس 


الاعشاز للتالنه واناه »وبا احنست كول ا فى منظرمعه(۱) : 
الاعتبار سيرك اخدیث هل لام راو غبره فا حمل 
فهذا سال من الاعتراض »انتبی 
وذلك لآن الاعتبار هو نفس معرفة القسمين » أو علة معرقهما » ولیس 

فقسا لا لعدم اسراج الثلاثةضت آمر واحد » فان التقسيرهو م القيود المتباينة 

آوالتخالنة ای هواس م هذا كذلك » بل الاعتبار هة لتو صل إلى 
المتابم أو الشاهد , فكيف یکون قسما للها ( هذه ألفاظ يتداوها أهل اخدیث 

بیم» فالاعتبار ) حة حقيقته (أن ای امحدث ل حد بث لبعض الرواة ر 

بروايات غهره من ال 0 اانه كرون ( ببره) ی امحسدث ا 

( طرق الحديث ليعرف ) الحدث (هل يشاركه ) أى يشارك الراوى (فى) 

رواية ( ذلك الحديث ) الذى سیر طرقه ( راو غیره ) ا ذلك لذن 

( فرواه ) أى ذلك الغير ( عن شيخه ) عن شيخ البعض فيكون شين ها 
( اذا لم يبد ) من يشاركه فى شیخه تتبع الطرق فذا لم يجد فا من رواه عن 
شینه رفن شیخ شیخه إل امان یکرن اسبر ونیم | إل امي 

إلى الصحانى ( فان وجد من رواه عن حار منهم ) من شيوخه ( فهو نیع ) أى 
المروى من طر يق أخرى غير طر يق البءض » فانه يسمى تابماء فالاعتبار طریق 
لمعرفة التبم » فان كان عن شیخه فہذه هی المتابعة التامة» وظاهر كلامم أنه 
لایطلق علا اسم الشاهد کا يطاق ء لی مايأ فى قوله ( وقد یسمی ما وجد من 
التوا! بم عن شیخ ا کا سم ی ناما ) وهو ظاهر فىأنه لایستی 
القہے لا ول اهنا (وإن م يجد) بقع الطرق عن شيخه ولا عن شيخ 


0 مثله قول الحافظ حلال الدن السيومطى ۴ الفيته ف مصعطلاح الحديث 


( ۱۰6 شرحنا) : 
الاعتسار سار ما ES‏ هل شارك الراوی سواه 49 


وت نوه 


شيخه (نظرت : هلر وا 4 او ماه اد ع النين حل اشعليه وله وسل من غير 
۳ ر بق‌ذلك الصحایی » فان وجدت‌فپو شاهد ) ولابسی العا (و اش 
اطرح والتعدیل بیان من بعت بر به فى التوا یع بم والشواهد » إن شاء الله تعالى) 
فلامتبر اما أن يجد من رواه عن شيخ ذلك الراوى الذى هو بصدد اعتبار 
روایته فبى المتابمة النامة ۽ أو لامجده لكنه وجده عن شيخ شیخه فهی متابِسة 
ويقال لها شاهداء ولا يجد إلاعن صحالى آخر فبوشاهد لاغير ۽ لكنه قسمان: 
إما أن يجده بلنظه أو معناه » فسكانت الأقسام أر بعة : متابعة تامة » متابعةغير 
تامة ۾ شاهد باللفظ ء شاهد بالمعنى . 
مثال المتابعة التامة ما روا الشافی فى الام عن مالك عن عبدالله بن دفار 
عن ابن عمر قال : قال رسول ا ل ان عليه وس « الشبر لسع وعشرون » 
ولا تصومرا حی تروا الهلالء ولا تفطروا حتى تروه» فان غم 4 ذأ كلوا 
المدة ثلاثين » فان الحديث الم كر رى ج يع لوط تعن مالك مبذا الاساد 
فأشار البميق إلى أن الشافم ى تفرد مدا اللفظ » فنظرنا فاذا البخاری قد روى 
الحديث فى ضیح قال : ایدم بن مسلة نی » داشا مالك عن 
عبدالله بن دشار عن أبن عمر » فساقه باللنظ الذى د كره الشافى ء فينم متابعة 
مق غاية الصحّة لروأية الشافعى » والعجب من البپی كيف خفيت عليه ۶ 
ودل أن مالكاً رواه عن عبدالله بن دينار باللفظين مماً قله الحافظ ابن حجر 
قلت : لاعجب من البق » لانه إنما ذ كر أن الشافی تفرد بذلكالملنظ 
عن رواية الوطأت » وهنا صحیح » ولیس فىكلامه أنه لامتايم له بلالعول 
بأن رواية البخارى متابعة ثامة دليل تقريركلام البييق فى تفرد الشافمی . 
ثم قال الحافظ : وقد توبع عليه عبد الله بن دينار من وجوين عن أبن عر 
تس : أحدها أخرجه سل م من طریق ألى أسامة عن عبيد الله بن 


51 


سیم 


عر عن تاف عن ابن مره فذ کر الحديث » ونی آخره « فان غم علیکم قرو 


مساج أ س 


ثلاثين » والثایی آخرجه این خزيعة فیگحیحه من ط طريق عاصیم بن تمد بن ز بد 
عن أبيه عن أبن عر بلفظ « فان غم علیکم فكاوا لائین » فبنء متابسة 
اها لكا نام 

وأما شاهده فله شاهدان : أحدها من حديث ألى هريرة » رواه البخاری 

عن آم عن سعيد عن مد بن زياد عن ألى هريرة » ولفظه 2 فن غم عام 
کا اذب سانش 
رواية مرو ين دار عن مد بن حنین بلقظ حدیث أبن دینار عن ابن ۳ « 
فا مثال صحیح بطر بق صحيحة لامأ بعة التامة » والمتا بعة الناقصة » والشاهد 
باللفظ » والشاهد بالعنی » انت 

( وان 1 مهنا من التوا بم والشواهد الحديث فرد من الافراد » وم 
عثله ابن لصلاح ولا زین الدین عثال مرفی" ) بل ولا غير مرضی » فانا لم 
07 آملا 

- قال أبن الصلاح : و واعلم أن هذا التتبع يكون من الجوامع وهی 

۳ الق جمعت فيها الاحادیث عل رتيب أبواب كتب الفقه كالامبات 
الست 50 الحروف المجائية كا فمله أبن الأآثير فى جامع الأصول » 
اة علیپا قرا الا فی کل حسدیث » ومن السانید » وهی 
من الکتب التى جمع فيها مسن كل صحانى على حدة على اختلاف فى مراتب 
الصحابة وطبقانهم والتزام نقل ما ورد عنهم كن الع A‏ 
اللأجناء» وهی مادون فيه حدیث شخص‌واحد آوأحادیث‌جاعة من مادة واحدة 


د 
* ين 


22 
۳ 
مسالة 
[ف زيادة الثقات ] 

من أنواع علوم الحديث ( زيادة الثقات() هى فن لطيف ُستحسن العناية 
به » وقد کان الفقيه أبو بسكر بن عبد الله بن مد بن زياد النيسابورى مشهور 
يمعرفة ذلك » وكذلك أبوالوليد حسان بن مد القرشى تامیذ ابن سر » وغه 
واحد من نة الحديث ) هذا کلام ابن الصلاح وزين الدین وزاد وأو نیم 
اطرجانی() ولكنه قال بزيادات الا لفاظ الغقبية فى الاحادیث 

قالعليها محافظ أبن حجر: عراده بذلك الا لفاظ التىيستنبط منها الأحكام 
الفتببة لاما رواه الغقباء دون المحدثين فى الاحادیث» فان تلك تدخل فى المدرج 
لافی هذا » وإنما نببت على هذا وإ نكان ظاهراً لآن العلامة مغلطاى استشكل 
ذلك على الصنت ودل أنه ما فهم مفزاه » قال ابن حبان فى مقدمة الضعفاء : لم 
أرعلى أدبم الارض م نكان يسن صنهة السفن و حفظ الصحاح بألفاظها و بقوم 


(۱) إذاروى حافظان ثقتان عدلان حدشا واحدا » ووقعت فى روابة 
أحدها هذا الحديث زيدة لا روما الاخر » أو روى الافظ الواحد الثقة 
العدل حدیثا ما مرتين » ووقعت فى إحدى روايتيه زيادة لم روها هو فى 
الرواية الأخرى + فقد تكون هذه الزيادة مما بتعلق به حك شرعى وقد لا 
کون » وقد تسکون مما يغير حکا ثابتا بغير هذا الحديث وقد لا تكون» 
وقد تكو ن ایو جب نقض حم ثبت خير 'يست هذه الریادةفیه‌وقدلانکون . 
وقد اختلف علماء هذه الآمة فى هذه الزيادة : أمقبولة هى مطاقاء ام مردودة 
مطلقا » ام مقبولة فى حال دون حال » ولمم فى ذلك أقوال كثيرة » وقد 
ذكر الصنف من هذه الأقوال ثلائة » واشار الشارح إلى انپاعشرة » 
ویک یا لاك مفصلة عند قول الصنف « وف السالة آقوال غير هذه » .' 

)۳( ليس ذلك زيادة ؛ بل ذكره ان الصلاح ا 3 


س ۱۱ ست 


بزيادة کل لمْظة رادها قاق اوخ ن ؛اسئن عبنه رلا مد ین 
إسحاق بن خر يمه فقط 

( واختلف الملا» فیبا ) آی نی حکم ازیادة من التقات ( فلذی علیه امه 
أهل البیت قبوطا » وهو الذى حكاء ایب ا ای 
الحديث » وادعى ابن طاهر الاتفاق على هذا عند أهل الحديث ) فقالفى 
مسألة الانتصار « لا خلاف تجده بين أهل الصنعة أن الزيادة من اه مقبولة» 
(وشرط أو بکر الصیرق التافعی واتلطیب أن یکون راو ببا خانم ) الظاهر أن 
هذا الشرط لا خلاف فيه للعمل با (و ) شرط ( ابن الصباغ ) فى العدة ( أن 
REO‏ وزیا اش نابي ) حو غلك زا 
(جاعة ) فاعل « روی » متصنین بأن (لامجوز علییم انوم » وحاس الحديث) 
الذى سویع فيه راوی الز يادة و راوی النقص ( واحد ) فهده ثلائه شروط زادها 
ابن الصباغ »وكأ ندليله علیها أنه يمد أن يحنظ واحد ولابحفظ جماعة رجلس 
السماع والشيخ واحد » فان الوم يتطرق ق إلى الواحد دون اماعة » وهذا تنتقض 
.القاعدة الشهورة بأن « من حفظ تفه ة على م ن لم حفظ » بالتخصیص عثل‌هده 
الصورة » ۳ يستدل اللصنف ذا القول كام يستدل لغيره » ولاه شون دليل 
قبولها فلت با عم من دلیل وجوب قبول خبر الاحاد» وبهذا احتج من قبل 
الزيادة ملق 2 الأولون ۽ فقالوا: ان الراوى إذا كان ” ثقة وا نفرد بالحديث من 
أصله کی ۳ ء فکنلات ک انفراده بالزيلذة » 0 هذا اخ ن م يقبله 
انه لين كل ديت رد های ثقة کان مشولا کا سب اه ی نومه 
و بالفرق بين تفرد الراوى بالحديث من أصله و بين تفرده بالزيادة > فان تفرده 
بالحديث لا تمر رق نسبة السپو والغئلة إلى غيره.ن الثقات » إذ لامخالفة ف‌روایته 
الم » بخلاف تغرده بالزيادة إذا لم يروها من * هو أتقن منه حفظا وأ كثر عدداً » 


il‏ بترجیح روایمم علىروايّه ۽ ؛ ومنى هذا الا على غلمة الظن 
(Yê? — ¥)‏ 


سس رات 


واحتج بعض الأصوليين أنه من ان أن يقول الشارم کلم فى وقت 
فيك قط اورسف كنف لخر و و الأول ویژد ی کل 
ماحم » و بتقدير داجس ققد بعضر أحدهما فى أثناء السکلام فيع اقصا 
Ns‏ > أو یتصرف أحدها قبل عام الکلام و يتأخر لاخ 
و بتقدبرحضورهما فقد يذهل أحدها أو يعرض له أ أو جوع أو فكر شاغل 
أد حو ذلك من الموارضء ولا تر 

وات عن هذا بأن ألذى , لح فيه ادون فى هذه إعا 07 فى زبادة 
آحّد روايتى التابعين فن یندم أما الزيادة الحاصلة من بعض الصحابة على 
صحانى آخر إذا صح السند إليه فلا يختلفونفى قبوها »كا فى حديث ألى هر يرة 
فى الصحیحین فى قصة آخر من مخرج من انار » واه كمال قول له بمدمایتهنی 
7 الك ذ للك ومثله ممه » وقال سيت ار ى : أشهد انی جع ول أله 
صلى الله عليه واه و وس يقول : « لك ذلك وعشرة أمثاله معه » ونحوه من 
الآمئلة كثير » و اما الزيادة الى بتوقف أل الحديثفى قبوفامن غیر | مافظ 
حيث بقع فى الخديث الذى پتحد مخرجه کالك‌عن نافع ع ابن عر ء إذا روى 
الحديث جماعة من اطفاظ الآثبات التارفين بحدیث ذلك الشيخ وانفرد 
دونهم بمض رواته بزيادة فيه » فائها وکانت محفوظة ما غفل اور مر 
رواته تا وينفرد واحد فاد ونیم مع وفر دواعبيم إلى الأخذ عنه وجم 
حدینه » فان ذلك یقتفی ريبة وجب التوقف عنما . 

قلت : وعمرفتك محل التزاع آمرف عدم هوض الاحتجاج بتبوله صلى الله 
علی ال وس خبر الا عرای برؤية ألهلال » وقبول م 
6 امتدل ۵ ات ماش 

والقول الثانى ) هنا مقابل لقوله د فلذى عليه أمة أل یت » فانه 
لقو الأول ( أما لاتقل الزيدة مطلقا ) من را نتوین غیره ( كاد ) 


مت 4[ سب 


أبو بكر (الحطيب ) البغد ادى (فی السكناية وابن الصباغ فى العدة عن قوم من 
أصصاب الحديث ) وروايته للقبول عن جهور الحدثين» وروايته لعدم قبوله 
عن قوم متهم . 

قال الحافظ أبن حجر : والذى اختاره يمنىالخطيب لنفسه أن الزيادة مقبولة 
إذا كان راويبا عدلا حافظا ومتتنا ضابطاء قال : قلت : وهذا متوسط بين 
المذهبين » فلا ترد الزيادة من الثقة مطلقا ء ولا تقبل مطلقا . 

( والثالث ) من الأقوال التفصيل وهو ( أنها لا تتبل من رواه ناقصاء 
وتقبل من غيره من الثقات » حکاه الخطيب عن فرقة من الشافمية » وفى 2-1۱ 
أقوال غير هنم ) ” 0 


(*) قد وعدناك أن نبين لاك هذه الأقوال مغصلة » وهذا موضم الوناء 
هذه العدة » فنقول : 

)۱( ذهب‌جپورالفقهاء والحدثين إلىأن زيادة العدل الفقة الضابط مقدولة 
مطلقا » نمی أنه لا فرق بين أن کون الزادة من نفس اراوی الذی روی 
الحديث بغير الزيادة ون کون من غير ه ذا اراوی» کا أنه لا فر ق بين 
أن کوان م الزاده ۱۶ يتعلق به دم شرعی وألا تکون كذلك ۰ أنه 
لا فرق «ن أن تغير هذه الزادة K>‏ كدت بدايل 1 ولا :کون کنات ۳ 
کا أنه لا فرق بين أن توج هذه ازيادة نش 6 ثدت خر ليست هی وره 
ولا تكون كذلاك . وادعی ان طاهر الاجاع على وذاالةول. 

(؟) وذهب قوم إل آنپا غیر مقولة مطلقا سواء ا كان واويها غر رای 
الحديث بدونها ام کان هو اوی الحديث بدو نا . 

۳( وذهب قوم إلى 1 نما مقموله إن کان اراوی طاغير الذى روى 
الحديث بدونها » فأما إن كان راوى ادیث بدون ازيادة هو راويه مع 
الزيادة فان هذه الزيادة لا تقبل . 

قال او عمرو بن الصلاج : ومذهب ا بورمن الفقهاء وان لدت 
غم که الطب ابو بکر أن الزيادة من امه مقدولة إذا تفرد ما » سواء 


سسا باد 


قلت: ذکر اليرماوى فى شرح آلنته فى أصول النقه عشرة أقوال . 


کان ذلك من شخص واحد بان رو اه ناقصاًمرقورواه‌مرقاخر ی وفيهتلك 
ازرادة أو كانت الريادة منغير من رواه ناقصاً » خلافا لمن رد من اه لالحديدث 
درك مطلقاً ۵ و خلافا لمنرد الزيادة منه وقمأها من غيره . قال و 
حكايته عن كثر آهل الحديث فما إذا وصل الحديث قوم وارسله قوم أن 
الح لن , ارسله مم أن وصله اده ون ات 

) ؛) ذهب ابن الصباغ إلى أنه إذا كان راوی الزيادة هو راوى الحديث 
:دو نها قملت الزيادة بشرطين : الأول أن یذ کر أنه سم الخد مر تین مرة معبا 
ومرة بدونها » والثاتى : أن بذکر أن روايته المديث بدونها وقعت منه 
لنسياتها . نان لم يذكر واحدا من هذين تمارضت الروايتان ووجب ترجيح 
|حداهما بأحد المرجحات . 

(ه) ذهب الآمام الرازى فى المحصول إلى أن المبرة عا برويه أكثر ؛ فان 
كرت روابة الحديث مع الزيادة قبلت ازيادة » وإ كثرت رواية الحدرث 
بدون الزدياة ل تقبل الريادة » وإن تساوی الامران قملت الزبادة . 

) 5) ذهب الأمدى و ابن الحاجب إلى أنه إن کان راوى الحديث بدون 
الزيادة عددا لا تصور منم عادة أ ان عقلوا عا فان هذه الزیادة لا تقيل > 
سواء أبلغ الرواة الحدیت بدونها حد التواتر أم لم يبلغوه » وهذاالقول محى 

عن ابن الصباغ أيضا - 

(۷) ذهب قوم إلى أنه إن أفادت الزيادة حك قبلت » ولا لم تقبل 

(۸) ذهب قوم إلى أنه إن غبرت الزيادة الاعراب ۸ تقبل » »والا قىلات . 

9 ذهب ابن الصلاح و والنووى ورجحهالحافظ بن حجر والمافظ السو طى 
إلى أن الزيادة على ثلاثة انواع لکل نوع منها حکم خصه : النوع الأول 
زيادة لا تنافى مالیست فيه » وهي حینلد مقبولة ۳ ف ك ادي المستقل 
الذى بنفرد به الثقة وله روه عن شبيخه غره ٠‏ والنوع الثانی زیادة خالفة 
ا ليست هی فيه » ولسكن الفتبا منحصرة فى تقييد المطلق » وهذا النوع 
:مرجح قبوله ؛ والنوع الثالث زبادة تسکون منافية (ا ليست هی فيه » وهذا 
النوع من الزيادة مردود غير مقمول ۲ 


( وقد قسمه ) أى مايرى بالزيادة ( ابن الصلاح إلى ثلاثة أقسام : أحدها : 
ما بقع منافیا لما قد رواه اطفاظ » فبو مدو د كا می فى الشاذ » الشانى : ما تفرد 
برواية لته ثقة ولا تعرض فيه لما روى الغير لخاافة أصلا » فهذا مقمول » وقد 
ادعی فيه اتفاق المماء » وقد تقدم أيضا فى الشاذ ) قال ابن الصلاح « قد سبق 
مثاله فى نوع الشاذ » ( الثالث : مايقع بين هاتين الرتبتین » مثل زيادة لفظ فى 
حديث لم یذکرها ) تلك الزيادة (سائرمن روى ذلك الحديث ) اجرد عن 
0 لزيادة » قال أبن حجر : : هذا التفصيل قد سيق المؤلف إليه ير بد ابن الصلاح 
امام الحرمين فى البرهان فقال بعد أن حكى عن الشافعى وأ ی حنيقة قبول زيادة 
الثقة : هذا عندى فما إذا سكت الباقون » فان صرحوا بننى ما ةله هذا الراوى 
عع إسكان اطلاعيم فبذا وهن قول قاس الزيادة . 

وفصل أبو نصر ابن الصباغ فى العدة تفصيلا آخر بين أن يتعدد ا مجلس 
فیعمل پپما لكي کل برین ء آو شحد : فان کان النی قل الزیادة واحدا 

والباقون جماعة لا جوز علمهم الوم سقطت الزيادة » و إن کان بالمکس أو كان 
كل من الفر يقين جماعة فالقبول » وکذا إن کان کل منبما واحدا حيث 
بستویان ء و الافرواية العا ا آولی بالشول . 

وقال الامام نخر الدين : إن كان الماك عن الزيادة اضبط من الراوی شا 
فلا یقبل ذلك ن صرح بنفیها » و إلا قبلت . 

وتال الامدی وجری عليه ابن الحاجب : إن اعد الجلس فان كان من لم 
يروها قد انتروا إلى حد لا تقضی المادة بغفلة عثلهم عن سماعها والذى رواها 
واحد فهى عردودة » و إن ل ينوا إلى هذا الد فاق جماعة الفقهاء والتکلمین 
عل قبول اراد د ادن قل الاح لما عر اي 
3 إذا تعارض الوصل والارسال ء أن الا كثر من أهل الحديث يرون أنالحم 
للمرسل » وحكى هنا عنه أن امور من أئة الفقه والديث يرون أن الحم لمن 


سم ۲۲ مب 


ی بلزيادة إنكان منه» وهو ظاهر التمارض » وءن أبدى فرقا بين ال ألتين فلا 
,ملو عن تکاف والعساف » وقد جزم أبن اخاجپ أن الكل يععنىواحد» فقال : 
إذا آسند احدرث «أرساوة 1 1 رقعه و وفتوه > او وصله وقطعوه » که 35 
الزيادةفى التفصيل السابق ء ثم ذكر جوابا لا يخاو عن كلف وتعسف . 

( ومنل ابن الصلاح يما روى مالك عن نافع عن ابن عر رت رسول الله 
صلى اله عليه وله و فرض رک القار فى رمضان عل كل حر أوغيد دک أو 
أثى من المسلدين ) قال ابن الصلام : فذّكر أبو عيسى الترمذى أن مالكا تفرد 
من بين الثقات بزيادة « من الساین » ( وروی عبید اله ) مصعر ( ابن عمر 
وأبوب وغيرسما هذا الحديث عن نافع عن ابن مر دون هذه الزيادة فأخذبباغير 
واحد من الأمة ملم الشافی وأحمد »قال الزين : وهذا المثال غير صميح فد 
ابم مالكاعل ذلك )أى على زيادة « س المسامين »( عر بن لاقع ) ای العدوی 
مولى ابن عرء ثقة ( والضحاك بن عنان ) بن عبد الله بن خالد بن حزام الأسدى 
الجزانى» بكر وله وبالزاى » أبوعمان النبدى (ویونس بن يزيد وعبد الله بن 
ی ای واد «ظفر السرى بالتشد يد العطار (وامعلى بن إسماعيل) ل أجده 
فى الميزان ولا فی التقريب » ثم رأيت فى نكت البقاعى أنه قال فيه أبو حاتم 
ارازی :لس بحديثه بأس صا الحديث ل يرو عنه غير أرطاة » وذ كرابن حبان 
فى الثقات » وحديئه هذا أخرجه ابن حبان فى جميحه والدار قطنى فى سئنه عن 
أرطاة بن منذر عن المعلىبن إسماعيل عن نافع بالزيادة المذكورة (وكثير بنفرقد ) 
تزيل معر » ثقة » وثقه بن معين وأبو حاتم ٤‏ وأخرج له البخارى » قله البقاعى 
فى کته » وروایته آخرجها الجاع فى المستدرك من رواية الليث بن سعد عن 
كثير ب نأفرقد عن نافع » وقال یبا « من السلبین » وأخرجها الدار قطنى فى 
اسان » وقال الحم : هذا میت حح على شرا ول رجاه ( تلف 
ف یدب على عبيد الله بن عر وأبوب ) واعل أن أصل الثثيل لازيادة وقم 


تن ز — 


للترمذى لانه قال مالفظه : حدیث ابن عر رواه مالك عن افع عن ابن عر نحو 
خاو yy‏ ولم ینکر 
فيه « من المسامين » أتنيى » فتبعه این الصلاح» واعترضه النووی هوه : (صح 
القتیل ذا الحديثء لانه لم ينفرد به » بل وافقه فى الزيادة عمر بن لاقم بن 
عر والضحاك بن عمان » والاول فى صحيح البخارى » والثالى فى صحيح مسر > 
وقد تقب اللووی‌الشیخ تاج این بر بزی هرل :ما مئال به حكاية عر 
الترمذى ء فلابرد عليه شىء » ولعقب بأن ابن الصلاح أقره ورضیه » فورد عليه 
ماورد عل التربذی 

قرفت أ افر را ر اوه ند با مالك کلام اللو ی ون 
بالاعتراض على ابن الصلاالنووىة 

وقال ابن حبان : آورده باز يادة اک والدار قطي والمطحاوى و بدوما سل 
ولازيادة شاهد » وهو حديث اين عباس عند ابی داود « فرض رسول الله صلی 
الله عليه واه وس زكة القطر طئرة للصائم من الاذو والرفث » وأخرجها لماك 
والدار قطنى » و وجه الدلالة فيه أن الكافر لاطيرة له » انى 

(قل ) أى الزين ( وااصحیح فى ااثال ) ماذ كره ابن الصلاح انشا وه 
( حديث « جملت لى ار » زاد فيه « وثرينبا طبورا » 
بو الاک سعد بن طارق الأشجعى وانفرد بذلك من دون سائر الرواة ) قال الزين 
بعد هذا : وألديث رواه لو والنسالىءن رواية الأشجى و 
قال عله المافظ ابن حجر : وهذا ا#ثیل ایس کستقم ۳ »لان 5 مالك قد 
تفرد بروابة <لة اأديث عن ربعى بن خراش 5 تفرد بروایته ربعى عن 
حذيفة » فان أراد أن لنظة هثربنها» زائدة فىهذا الحديث على باق الا حادیث فى 
الجلة فاته برد عليه آنا فی حديث على رضی الله عنه کا نبه عليه شيخنا » و ان 


كلإ 


2 1 ۲ ی ۰ ۱ 000 
اراد أن ابا مالك تفرد با وان رفقته عن ربیل بذکروها کا هو ظلأعر کلامه 


فلیس بصحیح 

قلت : وحديث عا لى أخرجه أحمد فى مسنده باستاد حسن يلظ د وجعل 
تراپ لكو > رآخرجه الپقی أیضاً 

( قال ابن الصلاح : وفى هذا القسم فكي | اتم الاو ل الردود ) وهو 
اول الأقسام الثلاثة من تقسيم ابن الصلاح ( من حر كان مارواه الجاعة عام ) 
لاجر اء الارض ( وهذا ا ( وى ذلك وع مخالفة ومغايرة ) وی 
مفارة الحاص والعام ( و لشبه القسم الا ) من ع الثلاثة وهو ( الوا 
حيث إنه لامنائاة بينهما ) إذ لامنافاة يبن 2 وخاص فى المقيقة » ولذا قال فى 

لارة الا؛ ولىنوع مخالفة ( 
ا مووب الردفالا ها اورب فوا N‏ 


1 
Cia ۳‏ وهو موم . رجح واحنباد )فى 8 القمو ولو عدمه 


لآن الاصل عدمه » فلا e‏ به إلا بدایل » کذ! عللوه » والانتراد وعدمه لیس 
أحدها أصلا » بل يتوقف الک ہا على البحث والاستقراء ( فهنا ابن 
الصلاح غلط على مالك فى ذلك ) كا عرفت نا ( و هو) أى ابن الصلاح ( من 
ما العم فک بغيره » قال ابن الصلاح : وبين الوصل والارسال م 

اهار ةو 1۷ ناه ) إذ الوصل زيادة ثمة ( وقد قدمنا اكلام عليه ) أى فى 
اسم الثالك ( قال ) أى اب ن الصلاح ( ويزداد ذلك بأن الارسال ل نوع قدح فى 
ال ره د سال ( من قمیل تقل ديم اجرح على التمدیل ) لازه 
باطراح من وصل كان كالجرح له ( قال : وکن أن يجاب عده أن الجرح اما 
قدم لما فيه من زيادة الثقة» والزیادة هنا مم من وصل ) ولس ف عباراین الصلاح 


افظ يمكن 


فى الک بالانفراد ) أى فى < اسلابن هذا الف او از زيادة تفرد بمااأراوى 


لداجت سب 


۳۸ 
۶ 


ا 


۳۳ 


ای ل 


3 


# ۳ 
» وأقسامه » وحكه ] 


من آنوا ع علوم الحديث ( المعل » هو الذى یسمی عندم العلل والمعلول ) 
وهذا على خلاف قياس اللغة كا يأنى ( قال زين الدين : ويسمى الحديث الذى 
شعلته علة معللا » ولا بسمی معلولا ) فانه قال : 

وسم مابعلة مشمول معللا » ولا تقل معلول 

000 كثير من ع آهل الحديث تسميته بالمءلول » وذلك ٠وجود‏ 
فىكلام الترمذى وابن عدى والدار قطنى وای يعلى الخليلى واه وعيرتم قال 
أ بن الصلاح : وذلك منم ومن القتباء فى توطم فى باب القياس العلة والمملو ل 
مرذول عند أهل العر بية واللغة » وقال النووى : إنه رى » قال زين الدين : 
والاجود فى قسميته الممل ) قال : وكذلك صوفى عبارة بعضهم ( وأ كثر 
عبارانمم فى الفمل أنبم يقولون : أعله فلان بكذا ء وقياسه معل » وهوا معروف 
فى الاغة قال اطوهری: لا أعلك اس »ی لا أصايك بعلة ) وفى القاه‌وس : العلة 
المرضء عل واعتل » وأعله الله فهو مل وعليل» ولا قال معلول » والمتكلمون 
بستمماونا ( وقال صاحب الحم ) وهو على + ن أحد بن سیده اللغوی النحوی 
تین را ال ا م أب الاغة عارفا الا شما ر واللغة وأيام المرب 
وفاته سنة 4 تمانو فسينوأربما'ة ( واستعمل أبو إسحاق )لله الزجاج( لفظلة المعلول 
فى المتقارب من العروض » قال : والمتكلمون «ستعملون لفظة المعاول فى مثل هذا 

كثيراً ) هذا هو مقول صاحب ایک » ثم ( قال : وفى ا جل : فلا عل. هة 
ولا تلّج) بالشلثة و واللام مفتوحتين و بای » قال فى لقموس: تلفق سی کنر 
وفرح ثلوجاً وثلجاً أطمأنت» انتهی (لان المعروف إما هو أعله نیو معل» اللبم 


3 


أ 


اليد 5 على مأذه له جلو نه من قوم نو ن ولول ء تس E‏ 


) وسلاته »ول یستععلا فى الکلام» واستتی عتپما بأفعلت > قال‎ ٠ 


7 
39 
- 


1 1 0 یر تا ا e‏ 1 
وای نی د ات عاد أنه بالقاف آخره قال : انه قال أبن الصلاح 


و ۶ RT Eg‏ 
حرق الرجل كعنى ذال حق ورك » وق عختصر المين للزبيدى والحارقة عم 
2 بس 5 خد والعضاة و ادا ده بت تاه رفه د 58 ل نحل جر ی 


وقد خرق »تى » والوابلة اليد طرف رين | العضلة اقا طرف 
نكنم وی قفصل ارک کت أو أو ماالتف من ع عظم الخد ۽ كاله فى القاموس 
(وفسز) بالناء المهملة من اة يقال : فسل گرم وع فلا وغو را 
الرذل الذى لاصيوة له كالول ء قله فى القاموس 

إذا عرفت هذاعرفت أن هذا البناء ما بكرن من المتعدى » ولاتعدية هنا 
اء على خلاف القاعدة ( أتبى ) 

وهذا شا ضبط ميق » إذ اللفظ فى نسخ التنقيح غير واضح ولامتجه 
انى » وهومتقول من شرح الأففية » والزين نقله من اجك » فینظر » وى 
القاموس : جن بالضم جنا وجنو و وتات وفجائت ا 
الله فبو محنون » انتبی 

وأماعلله فيستعمله أهل للغة يمع ىألهاه عن الشی» وشذایه من تعليل الصبی 
بالطعام » بعنی فلا يقال علل الحديث ی أعله » فليس بینرما مناسبة فى اللنة 
وهو ظاهر ء إذ لاتلاق ببن المنى الاصطلاح والمعنى اللغوى» وهو انراد بالمناسية 

( قال ) ای زينالدين فى تعر يف العلة التى شنا ذيبا ( و والعلة) فى اصطلاح 
عة الحديث ( عبارة ع. ن أسباب خفية غامضة طرأت ) بالهمزة ( على اديت 


— لاا د 


فأئرت فيه أى قدحت فى صحته ) ولذا آخذوا فى رسے الصحيي أن لا يكون شاذاً 
ولا معلا ۱ 

قلت : وکان هذا تمر یف أغلبى للعاد » ولا فانه سیألی انبم قد یملون 
قدا لاع عي عنم ولا عايضة يلون ها لور فرب اه نی مر ای 
فى آخر البحث حقيق ذلك 

واعل أن الرسم للعلة ذکره ابن الصلاح » وتبعه الزين » ولقله الصنف » 
وقال الحافظ | بن حجر على کلام اين الصلاس : 

قلت : هذا تحريركلام الاک فى علوم الحديث انه قال : و إتما يعثل 
الحديث من أوجه ليس للجرح فيب مدخل » فان حديث الجروم ساقط واه » 
قفا تست کی اخافت مات يحدئوا يحديث له علة قتخفى علليهم 
علتهء وچ فیه‌عندنا العم والفهم والمعرقة » فعلى هذا لایسبی الحديث المنقطم 
معلولا » ولا الحديث الذی فى رواته بول أو «ضعف معلولا » و إما لسعى 
معلولا إذا آل أمره إلى شیء من ذلك » وفى هذا رد على من زعم أن الم.لول 
تشمل كل عردود » انی ۱ 

E)‏ عرب هه یف در 
ذلك ) على الالال بالتفرد والاشارة إليه ( قوله تعالى : أم جاءم مالم يأت ایام 
الأولين ) بعد قوله تعالى( 3 بدبروا القول ) فى الكشاف: القول القران » 3 
يديرو ه ليعلموا أنه الق المبين فيصدقوا به وين جاء به » بل آجاءهم مال یات 
ابام الأأولين فلذلك أنكروه واستدعوه کقوله < لتنذر قوماً ما أنذر وم فيم 
غافلون» أوليخافوا عند تدبر آياته وأقاصيصه مثل مانزل عن قبلهم من المكذبين 
أم جاءهم من الآمن مالم يأت آباءهم حين خافوا الله فامنوا به و بکتبه ورسله » 
وآباؤم إسماعيل وأعقابه من عدنان وقحطان» انى 

فالتنبيه بالا بة على ماقاله المصتف ینم على أحد الاحتالین ( ففيه) أى فى قول 


۳ 


تعالى د أم جاءه » البق دليل ( أن ل قة زع الشك فى الشاذ 
اله ان العذر ) لمن رده ( بذاك شائم ) وه ذا فى نكارة القول وشذ وده 
وغراته وه فى المديث «حدثوا النأس ا لسعه آن 2 الله 
ورم وق اش ان از نفرة المقول ع الشاذ مر ن الاقوال المستغربة 
قلت :واو أن لضفت با الذاية وم ى قرله د أم م يعرقوا رسوهم خیم 
ون سکن انا عا فيه الاشارة إلى نسكارة الخير والراوی » وأن عدم 
عر فته كز عاق فى عدم قموله والتشکات فى قوله » وسيأتى أنه لعل يشت الراوى 
ومع » وإصدق عليه أنه لم إعرف بالعدالة التى هى مدار المقبول ( ومن ذلك ) 
ى من التنبيه والاشارة ( حديث دی اليدين ) تقدم اسمه وقصته (فان النی‌صلی 
اش عليه وآله وس آنکر ماقاله لتفرده به حتى وافقه عليه الحاضرون ) حينسأهم 
ف 0" وسل عن حقيقة ماقله ذو اليدين ( وعخالنة غيره) غير الراوى 
(4) وهو عطف عل قوله « تفرد الراوى» وهوالثاتى ما تدرك به اا 
تنغ إلى ذلك يبتدى الناقد يبا إلى اطلاعه على إرسال فى الموصول» أو وقف فى 
أل ع أو دخول حديث فى حديث » أو وم وام م بغیر ذلك ) مما 8 زک (بحيث 
غلب على ظنه ذلك فأمضاه ) بر ده الحديث ( 00 کک ۳ 
۳ | لمل به ( فوقف وأحجم عن ایک لصح 5 الحديث » فان | 00 1 
Ts e EY‏ 
( بذاك فظاهر اخدیت العل السلاءة مه ن العلة ) أ ای من وحودها فه کک 
تنبت من طریق مقبوة ) تتبض على عة الأعلال ( قال انلطیب 
إلى معرفة علة الحسديث أن تجمم بدن طرقه و تنظر فى Ty‏ 
أى اغأ والصواب يم من الفط ) وقد مه ابن الصلام وین 
بحدیت أنس ای ن مالك فى البسملة » وهو مثال العلة فى امةن ۱ و دیش ا 
مجلس فى علة الاستاد » وقد أطال الکلام فى ذلك الحافظ این حجر» وآی‌ببیان 


فک 
طرق الحديئين ا فيه طول » من اراد التوسع طام ذلك 
رف حك نان اعد ۳ صول ن رمد وسع او د 
( وقال ابن المدينى : الباب إذال تجتمء طرقه 1 یتبین خطه ) قال الفافظ 


أن حجر : وهذا الفن 55 عق التعليل خض أنواع افدیت وأدقيا اا 4 


56 

ولا وه ره 5 دن مه ۳ فيا غلا 5 واضلاعاً حاو اه با 2¢ !درا ای ات 
الر وأ ع تمع رفة شافية» وم بتكام في فيه إلاأقر اد ية هذا الشآن و حد او یم > و رل 
1 0 

ا لجع جع ف دک » تاحعل ۳ e‏ فم من می وه ۳ الیل اع عل غوامضه» 


دون غيرم من ل بعارس ذلك ¢ آنری 


شرا خذفی تقس محلات العلة فال ( واللة تكون فى الاسناد ) کلوصل 


)0 قم ااا ارو ع الله فى > تابهعلوم الحدرثل؟ ا 0 احئاس العلن! 
إذا وحدت منبها و احدة والدت ھی معلا » إلى عشرة إا ن » وقد ۳ 
عنه المافط جلال الدین السيوطى فى کنابه تدریب الراوى » وحن أرى اما 
علينا أن نلخص لك مادکراه مع ذ کر أمثلة لكل جنس » فنقول : 

الأول : ات يكو ن السند ظاهره الصحة » وفیه من لابعرف بين أعل 
اقدیت بالسماع من روى عنه . ومثاله حديث موسی إن عقبة عن سهيل بن 
أنى صاط عن أبيه عن ألى هريرة عن النى صل الله عليهو سي قال : «من‌جاس 
مجلسا فكثر فيه لغطه فقال قبل أن يقوم : سبحانك الامو تحمدك ء لا له الا 
أت > اه [۵ و إلنك ‏ غفر 0 ما كان فی اسه ذلك » احدئون لا 
یعرفون لموسى إن عقبه “ماعا من سيل بن ای صاح 

الثانی : آن ,کون اديت مرسلا من وجه رواه الثقات اطفاظ » و سند 
من وجه ظاهره الصحه . مشاله حديث قسصه بن عقبه عن سفیان عن خالد 
دای وعاصم عن ألى قلابة عن أنس مرفوعا «أرحم أمتى أبوبكر »و اشدم 
فى دين الله عمر» الذی يعرفه الحفاظ أن خالدا الحذاء رواهعن‌ای قلابةمرسلا 

الثااث 0 اعن تحابی؛ وررویءن ن غيره > 
لاختلاف لاد رواته » رمال عدت و مو بن عقبة عن ألى إسحاق عن ألى 
بردة عن أنه مرفوعا » إلى لاستغفر ألله وأتوب اليه فى اليوم مائه مرة ۰6 


کا 
فى المرسل » والرفم فى الموقوف ( وهو الاغلب » و) قد تکون ( ف ان ) 
انت ١ف‏ ألناظه ( ثم العلة فى الاسناد ) تنقمم باعتبار ر القدس فا نا ( قد تقد قی 

المت ن کالاعلال بالا رسال » وقد لا تقدح ) فيه فيه ( کلاعلال بوم الراوى فی 
ندال الاسناد مم شوت الاسناد عن الثقات على الصواب من غير رواية 
ذلك )ری ( الى وم ) قال تاعی : الكلام الضابط أن قال : اطدیثت 


المحفوظ آنه_من رواية آی بردة عن الأغر اازی 
الرابع :ات بکون الحديث محفوظا عن صحایی » ويروى عن تابعی 
3 الوم بالتصريع عا قتفى صحته » و مد ثاله حدث زهیر بن مد عن ,ععان 
E ۱‏ ع آله » أنه و “مم رسول الله صلی لله عليه وله وس » وليروه 
و اعا روی هذا الىت ا عن باقع إنجبير بن مطعم عن أبيه؛ وهو عمان 
3 سلمال 
الحامس: أن یکون الحديث مرويا پالعنعنة وسقط منبار جل دل عليهطريق 
آخر محفوظ » ومثاله حديث يونس عن ابن شباب عن على بن الحسين عن 
رجال من الانصار نم «كانوا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ذات ليله 
فرى بنجم فاستنار » يونس الراوى هذا الحديث _مع جلالة قدره قصربه 3 
واا هو دعن ابن عباس حدثتى رجال من الأتصار» ورواء هکذا ان عبينة 
وشعيب وصالم والأوزاعى وغيرثم 
السادس : أن بختلف عن رجل بالاسناد وغیره » ویکون احفوظ عته ما 
قابل الاسناد » ومثاله حديث على بن الحسين بن واقد عن آیه عن عمد الله بن 
برددة عن أبيه عن ن مر بن انطاب قال : قلت : بارسول الله » مالك أفصحنا 
الحديث» علة هذا ادن تظبر ميا رواه على بن خشرم قال : حدثنا على 
بن الحسين بن واقد » بلغنى عن تمر » وذ كره 
السابع : الاختلاف على رجل فى تسمية شيخه أو جپیله » ومثاله حديث 
5 شاب عن سنفياق الثورى عن حجاج بن فرافصة عن ن ھی بق ان کش 
عن أن سلة عن أن هريرة مرفوط ‏ المؤمن غر کرم + والفاجر خب ليم > 


کت 


لا يلو اما أن يكون فردا أوله أ كثر من إسناد » فالاول بازم من ال 
لقسم فى متنه » وبالمكس > والثالى لا يلزم من القدح فى أحدها ا 


دم 


وقال الحافظ ايبن حجر: قلت : اذا وقعت العلة نی الاسناد فقد تقد وقد 


اليا 


عله هذا اليك ما عظور را ا ده عدن كثير قال :حدثنا سيان عن ححاج 
عن ر جل عن اوس » فذكره 

الثامن : أن :کون الراوى عن شخص أدركه وسمع منه » ولكنه لم 
جع منه احاد دث معینه ء فاذا رواهاعنه بلا و اسطه كماتها أنه 1 اسمع أ ممه 
و مداله حدبت بحی i‏ کد r‏ ای شرا عن أنس أن الد دی صلى الله عليه و سا 

وكان إذا أفطر عند أهل بيت قال : أفطر عند الصا كون» يحى بن الى كثير 

قدرأى أنساء ولكنه قد تبين من غير وجه أنه لم مع منه هذا الحدرث 

التاسم : أن تكلون ثم طرق معرو فه وروی احد رحاطا حد شا من غير 
حديث النذر بن عبد الله ازایی عن عبد العزیز بن الماجشون عن عبداللهبن 
دشار ءَنْ ان مر أن رسول اه صلى الله عليه 0 اذا افتاح الصسلاة 
قال : + سمجا نك الم 3 الصحيح أن هذا الحدرث من رو 3 عيمك العزير : حدثنا 
عمد الله ن الفضل عن الاعرج عن عمد الله نْ ی رافع عن »۲ ی » ولکن 
المندذر رواه عن عند الزيز على الادة والطری ۳ عرف عند العزيز 
بالر واه منها 

العاشر ۳ إل بروق الحديث مرذوعا من و<ه وموقوفا من وحةه > ومثاله 
حدیث أبى فروة يزيد بن حمد حدثنا ای عن أبيه عن الامش عن آی سفيان 
عن جار مرفوعا 2 من تيك صلانه تمد ار ولا تعيد الوضوء 04 عله 
هذا الحديث تظپر مما رواه وكيم عن الأحمش عن آی سفيان » قال : سئل 
حابر » فذكره . 

وشول الحا م أبو عند الله بعد ذكر هذه الاجناس العشمرة : قد ذكرنا 
عال الحديث على عشرة أجناس > وشت احئاس م ند نا نذ کرها » و اعا جعلتها 
مثالا لأحاديث كثيرة معلولة ليرتدى إليها المتبحر فىهذا العم فان معرفة علل 
الحديث مر ن أجل هذه العلوم د اه 


لاد 


لا تقد :اذا كدت د عمد وقد تستلزم القدح فى المان 2 وكذا القول فى 
ان 1 » فالأقسام على هذا ستة 7 

فثال ماوقمت ال فىالاسناد ول تقد : مطلقا مابوجد مثلا مدلسا بالعنعنة 
فان ذلك بوجب التوقف عن قبوله ء ذا وجد من طریق أخرى كنا 
بالسیاء تست أن الل غير تادحةء ركنا اذا اختلف فى الاسناد غل مض رواته 
فان ناه ذلك بوحب التوقف عنه » فان سکن اجم ب ماعلی طرائق آهل 
الحديث بالترائن التى محف الاسناد تبين أن تلك غير قادحة 

و مال ماوقعت العلة فيه فىالاستاد و يقدح فيه دون اتن : ماءثل به المصنف 
- يريد ابن الصلاح = من إبدال روایته بروابتهء وهو بقسم مقاب الان 
ال عقن ادل راو ضیف براو ثقة وتدين الوم فيه استازم القدح فى المان أيضا 
إن م .يكن له طر يق أخرى سميحة » ومن أغمض ذلك أن بكرن الضعيف مواقا 
للثقة فى امه » ومثال ذلك ما وقم لى أساءة ماد بن أسامة الكوفى أحد التقات 
عن عبد ألرحمن بن يزيد بن جابر» وهو من تقأت‌الشامیین قدم الكوفة فکتب 
عنه أهلها» ول يسم منه و أسامة » ثم قدم بعد ذلك السكوفة عبد الرحمن بن 
يزيد بن كيم = وهو من ضعفاء الشاميين س فسمع منه أبو أسامة وسأله عر 
| سمه فقال: عبد الرحمن بن يزيد » فظن أبو أسامة أنه ابن جابرفصار يحدث عنه 
و نسبه من قبل نفسه » فیقول : حدثنا عبد الرحهن بن يزيد بن جابر» فوقمت 
التاكير فى رواية أى أسامة عن ابن جابر » وها ثقنان » فل يفطن انلك إلا 
اهل النقد » فيزوا ذلك ونصوا عليه كالبخارى وأبى حاتم وغير وأحد . 

ال ما وقعت فيه العلة فى امن دون الاسناد ولا يقدح فیهما: ماوقع من 
اختلاف ألفاظ كثيرة من أحاديث الصحيحين » إذا آمکن الم رد اجيم إلى 
معنى واحد » فان القدح ينتنى عنهماء وساز يد ذلك إيضاحافى النوع الرابع إن 
شاء اله تعالى . 


— ۳۲ سب 


n‏ اش وب اد ی م : ما یرو به 
رأو يا مع : نی الذى ظنه کین خطا » و بلاظ ا غير داك » فان داك 
بتازم لقسم فى الراوى فيعلل الاسناد . 


وشا 8 وثعث | عله له الان درن ل الاسناد ها | دک را ه المصنف من احد 
الآلفاظ الواردة ف حديث أأس » وهی قوله د لايد كرون سم الله الرحر ن الحم 
۰ ۰ 
ی اول قراءة ولا نی 01 احر رها 5 نان 0 الحديث ‏ 2 بلاط البخاری 
2 كانوا هحون باد 0 رب المائین » و انظ سم روا نا ق ابر ویر وا به 
عع 5 5 ۱ ل 
أخرى 1 القراءة 1 تکام 039 با الروانت ع :اول دکه ع أه 


وتاه ک ریم اتید ی منظومته ما أن راز 
وک EST A‏ امال 
وقد يعلون بنوع قد فسق وغفلة ونوع جرح 
قال مشيرا إلى ذلك ( وقد بملو ) أى أ افدیث (اللديث أشياء 
ليست غامصة کلا رسال » وفسق 0 » وضمته » وذلاك «وحود رت 
العلل ) وقد قدمنا لاك أن التعر یف ناه على ( وطذا اشتمات کب علل 
ال عا ی جح طرقه ) ليعرف الرواة الارسال والوصل » وانوقف والرفم » 
( وإعضهم) أى دض eT‏ ا ان الص سلاح » وبينه الزين 
يانه أبو بعل اتلد کا ذحكره المصنف ( يعل الحديث بها لا يقد فى صحته 
كأسناد منقطم آقوی‌:من استتاد موصول ) قال لع الورك اذى مف 
الثقة الضابط فأرسله غيره (حتى عد) ذلك البدض (ءن أنواع المعل ما هو صمي 
معل ) فلا منافاة عنده بين الصحة والاإعلال » فعلى هذا فانه حذف قد ولا 
«ولاعلت» من م امع 1 آن عن اخدیث ماهو صح بح شاذ) کان 11 رأد 


د دات انون تعلق شا قيد «ولاشاذ» من الرسم (وهو .ذهب ألى ب 


سب ۳ سب 


a 0‏ یی “e‏ أ ۳ ا 
الخليل ) فى الآمررن » وعبارة الزين : وقائل ذلك هو أبو یی الیل > قال فى 
کات الاو شاد : آنا حادیث على اقسام میرد : وجي عق عله 9€ صحیح 


معلول » وصحيح ان فه» ثم كر مامثل به الخليلىالصحيح الل » وأغرب 
I‏ الاعلال جمل الم علةكا فمله الترمنی ۲۳ وأشار إليه 


2 


زین الدين موه : 


2 وس ه ۱ ی ال فد و ۳ 
4 3 3 ۳ ا ١‏ 
والستح سی الترمدی عله فل رد ی 5 فاجنح ۳۹ 


وقال إنه من زوائده عل ابن الصلاح ء وقول ال ين « فان برد » لضم حرف 
الضارعة من الا رادة » أى : إن برد الترمذى أن النسخ علة فى العمل نهو 
صحیح 5 وطذا قال 2 فأجنح 3 من الجنوح 08 آی 0 اليه 7 و ان اراد عاتن 
صحة تقل فلا ۽ لآن فى الصحیح احادیی شوه کا 


3 
1 * 


۹ 4 
مسالة 


1 حقيقة المضطرب 3 وا نواعه ۹ وحکه | 


من آنواع علوم الحديث (الضطرب) بحتمل أنه مأخوذ من اضعلرب عى 
)0( ذهب الافظ 1 بو عسى عل إن ۶یسی بنسورة الترمذى إلى أن النسخ 
علة من عأل اعدیت 6 وقال الحسافظ ابو الفضل العراقى «ان أراد الترمذى 
رجه اله بذاك أن النسخ ع فى العمل بالمديث فب وكلام ب »و إن 
اراد أن النسخ عله قل صحه ادن فرو کلام غير ۱۳۳ ولا ah‏ ¢ لان ف 
امادیث البخاری ومس جمالة من الأحاديث المنسوخة 6 ومع هذا / ذهب 
احد من العاماء إلى تضعیف هذه الأحاددث من هذه الجة « اہی کلامسه 
ابضاح سیر . وقال المافظ السيوطى فى ألفيته فى مصطاح الحديث : 
والنسخ قد آدرجه فى العلل الترمذ» » . - ۱ 
۳۳ رحه ى ل رمدی ٤‏ وخصه بالعمل 


2 -- 


ا من اضطرب القوم إذا اختلنت کلمتیم ؛ وحتبتنه ۲۱ ( هو 
ما اختلف كلام راو نه فيه ) المراد جنس ااراوی الواحد 3 قلا لشمل اختلاف 
الا کثر لانه سیذ کره الصنف» وقال زین الدین : 


(۱) امضطرب -یکسر ارام فى اللغة : امم فاعل من الاضطراب ؛ وهو 
اختلال الآمى وفساد نظامه » واصله اضطراب الموج لكثرة حر کته‌وضرب 
بعضه بعضا » و لو کان «الضطرب» فتح الراء لكان اسم مكان للاضطراب 
واكان ذلك أظبر لتحقق المعنى الاصطلاحی » لآذا اديث ‏ عند التحقيق_- 
موضع يظورفيه اضطراب الراوى أو الرواة . 

واعلم أن اراوی‌الواحد أى ارواةالتمددین |ذا روواحدیقا ؛ اتفقواعل 


لاط سنده و الفاظ متنه فالامی‌ظاهر » و ان اختلفت عبار ام ف السند أوفى 
المن قاس أن تلف مع 0 صفاتهم بان کون بعضهمثقة عدلاو دمض الآخر 
ضعيقا أو واهيا او کون حدم كين الصدية أن «روی عله و بعصم الاخر 
على تقض ذلك » و إما آنتتعد صفاتیم منالعدالة والضبط وغيرها ؛ وع ىكل 
حال فاما أن كو الاختلاف فى سندالحديث راجعا إلى اسم راو أوامم ابه 
أونسبته » وإما أن يكون راجا إلى شىء غير ذلك » فان اختلفوا ف‌السند أو 
المتن ۰ واختافت - مع ذلك صفاتهم لم يكن لذلك الاختلاف أثر » لان 
او مذکرة آو متروکة ؛ وترجحت رواية العدل الققة الضا بط . 

قال العلامة ابن الصلاح «وإعا نسميه مضطربا اذا تساوت الروایتان » آما 
ادا ت هه ها حيت اا الاخرى ان کون رامیت فد او 
| كترصحية ەر و ی عنه 0 اوغير ذلكمن وحووالترحیحات لدم فک 
للر اححه ولا بطاق عليه حياشد وصف المضطرب » ولا له حکه 4« 

فاق افو فان اد فى التن واتحدت صفاتهم كان ذلك اضطرابا » 
إلا أن ,کون هذا الاضطراب راجعا إلى اختلاف الرواة فىاسم راو أو اسم 
ع ۰ ۰ 
اه او لسيتة . 

فقد تسین لاک من هذا الکلام عدة أمور : جد 


( فر واه مرة على و حه ومرة على وجه حالف له > وهکذا إذا أضطرب فيه 
راویان فا كثر » فرواه کل واحد على وجه مخالف الا خر ) قال اطافظ العلائى 


= الامر الأول : أن حقيقة الحدرث ااضطرب أنه الذیاختلهت وجوه 
روايته » سواء أكان راوی هذه الوحوه المتتلفة راو واحدا آو رواد 
متعددين » (شر ط الا رجح يعضها على بعض » . 

الأمر الثانى : آن‌الدیث الضطربلابکون‌ضمیفا داكا ۰ ل‌منه الضعیف 
ومنه الصحیح » فان كان الاختلاف فى اسم رجل من الرواة او اسم ۳ 
نسبته وان هذا الراوی الختلف فى اسه او اسم أبيه أو نسبته نقة < 
الحديث بالصحة ولم بوجب هذا الاختلاف فيه ضعف الحديث مع ا 
مضطربا ؛ قال العلامة اازرحكثى « قد بدخل القاب والشذوذ والاضطراب 
ف قسم الصحیح والمسن 6 اه . وفى الصحیحین أحاددث كثيرة هذه الثاية . 

۳ ا نارای قد كوق ادود و كن 
فى اللتتن وحده » وقد بکون فيهما جميعا : 5 

فئال الاضطراب فى السند وحده حديث ای بكار : قال بارسول الله » أراك 


شبت » قال «شیستنی هود واخوانما » قال الدارقطنى :هذا حديث م طبارب 
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انه 1 بر و الا من طرق ألى اسحاق ' وقد اختلف وه على و عشرة أوجه 
نهم من رو اه عنه مرسلاتومنيم من رواه عنه موصولاه رمع من جعله من 
مسند ألى بار » وهنم من جعله من مسند سعد » ومنهم من جعله من مسند 
عع ,2 سر هه 
عائشة ۰ وجميع رواته ثقات » ولا مکن ترجیج بهض رواته على بعش » 
والجم متعذر 
ومثال الاضطراب فى التن وحده حدین البسماة الذىرواه مس منروابة 
A ee 1‏ ۰ یا 3 
0 تا ا دو راع عن فتادة أنه كتب إليه بره عن الس بن 
لات انه ددثهقال : صليت خلف التىصلى الله عليه والهوسل وای بکروعغان 
a‏ و لله رب العلمين لايذكرون بسم الله اجن ارحم » 
۳ زا ۳ ۲ 3 ۲ ۳ 1 2 
۳ حدین ضطرب: وقدتكم عليه الشافعى والدارقطنى وال وابوعبدالبر 


كه 


وهنا الفن أغمض أنواع الحديث » وأدقها مسلكاً » ولا يقوه به إلا من منحه الله 
قبا E‏ خر تزا کار واه دوكس ف اف رازب 

قلت ه وکا قله : الحافظ فى بحث الاعلال » والبحان متقاربان جنا » 
والاضطراب نوع من | لاعلال 

نم أشار إلى تقسيمه إلى قسمين فقال ( وقد يكون ) الاضطراب (فی‌التن ) 
نان (وف‌السند)کذا قاله ابن الصلام ء إلا أنه زاد بعد هذا « وقد يكون 
من دار واحد » وقد یکون من رواة » اننپی 

ونقل الحافظ ابن حجر عن الحافظ العلائی أنه قال : الاختلاف تارة یکون 


حبنت قيس قالت : طلقی زوجی ثلا تا قم فر ضلى رسول الله صلی الله عليه 
وسل سککی ولا نفقة» جاء فى بعض رواياته أنه طلقا وهو غاب ؛ وفىبعضها 
أن حالد بن الوليد ذهب فى تفر فسألوه ؛ وحاء فى بعض رواياته تسمية الزوج 
3 عمرو بن حفص ؛ وق تعضیا تسميته أب حفص بن المغيرة 

ومن الذى ذكرناه ومن تتبع كلام القوم فى هذا الوضو ع وقدحی منه 
الشارح جلة صالحة ‏ نستطيع أن نرسم القاعدة الآنية : إذا رأينا حدينا قد 
اختلف فى وجوه روأته إما فی‌سنده و اما فی‌منده و اما فمیما نظرنا اولا إلى 
رواته فال وجدنا بهضیم دون بعض فى العدالة و الضبط والثقة آملنارو اية 
الادلى ول نعتبر إلا رواية العدل الثقة الضابط » و إن و جدنامجیعا فی‌مرتبة 
واحدة من مراب العدالة والثقة والضبط نظرنا نظرة أخرى فان وجدنا 
اختلافبم راجعا لیاسم راومن رواة الحديث أواسم أبيه أوأسبه هنبال هذا 
الاختلاف ولم نعده شيئا ٠‏ ول وجدنا الختلافهم فى شىء غير ذلك نظر نا فان 
أمكن الجمع بين الروايات المختلفة أو حملها على تعدد الواقمة جعنا عاعکن 
الجمع به صونا لرواته الثقات العدول عن أن يتطرق إليما التوهين ۰ وإن لم 
بعکن الجمع بوجه من الوجوه اعتيرنا هذا الاختلاف قادحا فى الحديث ۰ وقد 
تکفل الشارح رجه الله بيان وجوه الترجیح» وببیان كيفية الجمع ؛ و بيان 
الواطن التی يتعذر فيها المع ٠‏ والله سبحانه أعلى وأعلم 


فى المآن » وتارة ‌السند » فالذى فى السند يتنوع | او ان اما 
والارسال » ثانا تعار ض الوقف والرفم » تالا تعارض الا تصال والانقعاع 7 
نابم أن پروی الحديث قو ثلا عن جل عن تابمی عن الى و برو به ذاك 
ارجل عن‌تایبی آخرعن‌الصحای a‏ اد 
سادسها ا سم الراوى ولسبه اذا كان 53006 بدن ةة وضعيف » 
فأما الثلائة الأول فقد تقدم القول فيها » وان امتلفن اما آن بکرنا :مال 
فا لفط والاتقان أءلا » فالمهاثلون ما أنيكون دادم ع الات كر تالاه 
فان أستوى مع استواء أوصافهم وجب التوقف‌حتی يترجح اد الفر شین شر ينة 

من القرائن » فتی اعتضدت احدی الطريقين بشی» من وجوه الترجیح حك .با» 
ووجوه الترجيح كثيرة لاتنحصر» ولا ضابط ها بالنسبة إلى جميع ا 
بلكل حديث يقوم به عر جم خاص لا یخی على | ارس الذطن اذى أ كثر من 
جم الطرق » وفذا کان محال النظر فی هذا كت من غيرة » وان کان د 
الممائلين أ کثر عده «الحك طم على قول ال كثرء وقد ذهب قوم إلى تعليله » 
وان كان من وصل أو رفع ا » والصحيح خلاف ذلك » وأما غير ا مالين 
فما أن بتساو وا فىالثقة أولا » فان تساو وا فى الثقةفان كان من وصل أو رفم 
أحفظ فاشکم له » ولا یلتفت إلى تعليل من علله بذاك أيضاًء 8 
السکس فاشکم لمرسل والواقف > و إن ۸ يتساووا فى الثقة امک للثقة » 
ولا بلتفت إلى تعلیل من علله پرواية غير اللقة إذا خالف 

هذا ی كان رجال أحد الاسنادين ا 
واا كثر » فد اختلف المتقدهون فيه : فنبم من يرى قول اللاحفظ وی 
لاتقانه وضبطه » ونیم من يرى قول الا کثر أولى لبعدم من الوم » ولا شك 
أن الاحتال من الجبتين منقدح قوى » لسكن ذاك إذا ! ينته عدد ال کنر 
درجة قوية جداً يحيث يبعد أجماعهم على الغاط أو يتعذر أو يتنم عادة قارف 
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نسبة الفاط إلى الواحد ‏ وإن كن آرجیم من اولك فى الحفظ والاتفان - 
أقرب من سبته إلى ام الكثير 

ےد کا من دات » دقال : 

وأما النوع الرابع - وهو الاختلاف فى السند - فلا يخلو ما أن يكون 
الرجلان ثقتين أم لا ء ان كا ثقتين فلا بضر الاختلاف عند الا کثر » لقيام 
ا متیما » نكن دار الاسناد کان عنن لقة » ورعا احتمل أن یکون 
ا الت اع لاود وجد خات, فى کر من الدیتع سکن دات 
موی حيث E‏ زاوی من : له اعتناء بالطلب وتكثير الطرق » وأماما ذهب 
إله کن أهل اخدیت من أن الاختلاف دليل عل عدم ضبعله فى احلد 
كردا 0 0 قات الا ۱ ن يقومدليل أنه عند الراوی | محختلف عليه 
ای تین جیا س فهو رأى فيه ضعف لاه کف دار عن هة 
وف ا من فلات حل أحاديث 5 لکی لايد فى الك بصحة ذلك مر 
سلامته من أن کون E‏ أو شاه" 

وآما اذا کازفی احد ارواشین الات فعاضم لاحت به فههنا محال 
للنظر » وتکون تلك العار بق الى سى الضعیف فما وحصلالدیث عنه لالوقف 
أو ارسال بالسبة ال الط نق الأخرئ فکل ماد ك نااك من الترجیحات 
جى ء هذا 

وككن 0 قال فى مثل هذا : عتمل أن يكون الراوی إذا کان مكثراً قد 
سمعه منیما أيضًا کا تقدم 

فان قیل: إذا كان الديث عنده عن الثقة فام ركعي لطت 

فالجواب أنه يحتمل أنه ل يطلم عل‌ضعف شيخه أو اطلع عليه لکن ذ كره 
اعماداً دل صحة الدیت عنده من اللپة الاخری 


فت ان إن TT‏ 


کے 2 


ات 
ها النوع السادس ‏ وهو الاختلاف فى أسم الراوى وأسبه - فمو على 
یا 


3 9 5 8 5 
الاول 5 أن مهم 0 ۳7 سە ں دن لح رق > فالظاهر ان ودا لا : دم رض 


فيه » لانه يكون الم جوم ی إحدى الرواهن هو لعن ف الأخرى , » وعلى تقدیر 
م و ۰ 
أن کون غمره فلا لر وا من ماه وعرفة أذ ذا كان ته له روا ية 1 عن امه . 


تسم دای : : أذيكون الاختلاف فى کک ا الكل واحد 
ان ی ختلاقاً أيضا ولا بضر اذا كان الراوى 

القسم الثالث: أن يقعالتصريح باسم a‏ ن مع الاختلاف فى 
سياق ذلك » م ذ کر مثاله . 

القسرالرايع : أن بقع التصر ج به من غير اختلاف لکن يكون ذلك مرن 
متفتین أحدما ثقة والآخر ضعيف أو أحدها بستلزم الاتصال والآخر الارسال 
كا قدمنا ذلك » نم سرد المثال وأطال فيه المقال 

ثم قال: فهذه الا لواع الستة التىيقم بها التعليل » وقديينكيفية اصرف فيا 
وما عداها إن وجد ۱ ف إللاقه ا 

وأما الاختلاف الذى يقم فى امن فقد أعل به امحدنون والنتباء كثير من 
ال حادیث ‏ وات فك كدي ة » واتحتیق فىذلك جال طو بل ٍستدعی‌تقسیا 
وناك ألا لتصير ذلك قاعدة برجم لیا » قنقول : إذا اختلفت عار ےا لديث 
وتراعدت ألناظه » ركان سراق اطدیث فى واقعة يظبر تسدعاء فالذى رہ ہن 
القول به أن عملا <دیثن مستقذن :ءال الأول حديث ای هر يرة فى هو 
وم ذى اليدين وأن النى صلى ا عليه وآله وسل د تام 


ثم قام إلى خشبة فى المسجد فاتكأ عليرا» فذكره ذو e‏ بسبوه صل الله 


عليه وآله وسا » فسآل صلی الله عليه وآله وسل الصحابة ققاوا له : نم » فصلى 
الركشن التین سپا عنهما » وحديت عران بن حصن أن النبى صل الله عليه 
واله وسا «صلى العصر فس على ثلاث» ثم دخل صلی الله عليه وآله وسا نله نجاء 
ار باق وكان فى يديه طول » فناداه صل الله عليه وآله وسا فأخيره بصنعه 
فخرج صلى ان عليه وال وس وهو غضبان 0 فسأل الناس و فاتوصلاته» 
وحديث .عاوية بن خد أن النی صلى الله عليه وآله وسل « صلى ببم المغربء 
فس من ركدتين » ثم انصرف» فادرکه طلدة بن ا 6 فأخبره بصنعه » فرجع 
صلى الله عليه وآله وسل فاع صلاته » فان هذه الأحاديث الثلاثة ليس الراقعة فيها 
وأ حدم تل‌ساهها لشعر تعددها 05 وقدغلط بعصم مل حدي ثأنىهر ره وعمران 
ان حصان قصة وأحدة 6 ورام اجمع سهماعی نوع من التعسف الذى ستنکره 
وسببه الاععاد على قول من قال إن ذا الیدین امه ار باق » وعلى تقدبر ثبو تأنه 
هو فلا مانع أن بقع ذلك لهف واقمتين » ولاسم | 11 |ی‌حدیت فى هر يرة آنه 
صل الله عليه وسل سل من ركتين » وق‌حدیت عمران سلٍمن ثلاث » إلى غر ذلك 
من الاختلای المشعر كوا واقعتین 3 وكذا حد یت مهاو به ن خديج 3 ظاهر 
اف اه هدیا لوج هارا اللو عل «الببو بطل تین ان 


“£ 


ومثال الثالى حديث على بن رباح قال : “معت فضالة بن عبيد يقول : الى 
رسول اه صلی الله عليه وله وسل وهو بخيبر بقلادة وفيها خرز وذهب» وهی من 
لت تباع » فأمى صلی الله عليه وا له وسل بالذهب الذى فى القلادة فزع وحده» 
نم قال صلی الله عليه وا له وس « الذهب بالذهب و زا بوزن » وحدیث حنش 
العرنمانی عن فضالة قال : اشتريت وم خيبر قلادة فیها ذهب‌بانی دشر ديناراً » 


فیہا أ كثر من ای عشر دنار » فذ کرت ذلك ارسول الله صلی الله عليه وسل 


ت ¥ سب 


فقال « لاتباع حتى تفصل » وف لفظ له :كنا نبايم بوم خيير اليهود الوقية الذهب 
بالدینار ن والثلاثة » فقال صلى اه عليه وسل «لاتیموا الذهب الا و زنا بوزن» 
ونی رواية له « أنى رسول الله صلی الله عليه وس عام خیبر بقلادة فيها خرز 
وذهب ابتاعبا رجل پسبعة دنانیر - أو تسعة ‏ فتال النی صلى اله عليه و 
دلاء حتى عيز بينه وبينها » الحديث » وفی رواية لنش «کنامم فضالة فى 
غزوة » فصارت لى ولاصحایی قلادة بها ذهب وجوهر » فأردت أن أشتر.باء 
فقال لى فضالة : انزع ذهبها 1 فىكنة واجمل ذهبك فى كفة » فألى عست 
رسول الله صلی الله عليه وس يقول « من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا 
باخذن إلا مثلا جثل » وهذه اروايا تكبا فى صحيح سل » قال البق 
وغيره : إن هذه ممولة على نبا کانت بيوعا شهدها فضالة » فأداها كلباء 
وحنش أداها متغرقة 

قلت : بل ها حديثان » لا أ كثر » رواهما يما حنش بألفاظ مختلفة » 
وروی على بن رباح أحدها » و بيان ذاك أرن حديث على بن رباح شبيه 
برواية حنش الثالئة وليست بینپما خخالفة إلا فى تعيين وزنها فى رواية حنش 
دون رواية الآخرء فبذا حديث واحد » اتفقا فيه على دک القلادة » وبا 
«شتملة على خر ز وذهب > وأن النى صلى الله عليه وسل منع دن بيعها حت عيز 
الذهب من غيره » وأما رواية حنش الأولى فليس فيا إلا د كر المناضلة فى 
کون القلادة كان فبا أ كثر من اثنى عشر » وان کان فيا اثنى عشر » 
فاه عن ذلك » وروایته الثانية شبيبة بذلك » إلا أنها عامة فى النهى عن بيع 
الذهب متفاضلا » وتات فيا بيانالقصة فقط » والآخرة شبيبة بالثانية » والتصة 
لتق وقہت فيها ما هی للتابعى» لا لصحا » فوضح ہما حدیثان لا أ كثرء 
وان أ 


57 إن هذا كله لانای المقصود من المديث » فان إلروايات ارا َة على 


ی و 


النم رس بيع الذهب بالذهب ومعه شىء غيره » فلوم عکن اجم اا ضره 
الاختلاف» والله أعل 

فهذان مثالان واضحان فما يكن تمدد الواقعة فيه » وفما يمد ام » فما 
إذا تعذر ام بين الروايات -بأن لایکون الخرج واحدا- فلا ينبغى ساوك تلك 
الطريق التمسفة » مثاله حديث ألى هريرة أيضا فى قصة ذى اليدين » فان فى 
بعض طرقه أن ذلك كان فى صلاة الظهر » وفى أخرى فى صلاةال.صرء وفى أ کش 
الروايات قال « فى إحدى صلائی العشى” اما الغلير أو العصر » فن زعم أن رواية 
ألى هريرة لقصة ذى الیدین كانت متعددة وقمت عرة فى الظبر ومرة فى العصر 
جر منا الاختلاف ارتکب طر قا وعراً ء بل هی‌فصة واحدخ و وأدل دعل 
ذلك الرواية التى فما التردد هل هى الظبر أو العصر » فنا مشعرة بأن الراوی 
كان يشك فىأيبما» فى بعض الآحيان كان بغلب على ظنه آحدها فیجزم به » 
فإذا وقع فى بعض طرقه » ویذکر أت النبی صلى الله عليه وآله وس قال للناس 
« ما يقول ذو اليدين » قالوا : صدق ء وف أخرى « أ كا قول ذو اليدين » 
الوا: نعم » وق آخحری فاومی! آن نم » فالغالب أن هذا الاختلاف من الرواة فى 
التعبير عن صورة المواب » ولا بارزم من ذلك تعدد الواقعة » قال العلاتى : وهذه 
ره بدك كيج عي الزن توملا رل لطي كل من ریات مر 
لار واة الثقات أن يتوجه الغلط إلى بعضهم . 

ثم ذكر أمثلة من الأحاديث حملها الشيخ على تعدد الواقعة والاقرب خلافه 
ثم قال : وما عکی فيه احمال تعدد الواقعة وعکی أيضا الجم بين الروايات ولو 
اختلفت الخارج ما يكون ال فيه على طر بق من الجازء کا فى حديث أن عر 
نفر باعتكاف ليله فى الجاهلية » فسأل النبى صلى لله عليه وسل فا النى صلى 
الله عليه وسل 1 يفى بنذره » وفى رواية اعتكاف يوم » وكلاهما فى الصحيح » 


لداع سد 


الوا نذر بوما بلیلته » وأهره صل الله عليه وسل بالوقاء بندره » قعبر يعض 
الرواة عنه بيوم وأراد بليلته » و بعضهم بليلة وأراد بيومها » والتعبير بكلواحد 
من هذين عن الجموع من الجاز الشائع السكثير الاستمال » أوبتقييدف الا طلاق 
کاق حدث حى بن ألى كثير عن عبد الله بن أى قتادة عن أبيه فى الى 
عن مس الذي بالهين » فان بعض ار واة عن حى أطلق » و بعضیم قيد بحالة 
البول » أو بتخصيص العام کا فى حديث مالك عن نافع عن ابن عر فى رکاة 
النطر» وقوله فيه « من المسامين » أو بتفسير المبم وتبيين المجمل كا فى حديث 
وائل بن حجر فى قصة صاحب النسعة » فان فى رواية أى هر برة عند الترمذی 
ام كيفية القتل » ونی حديث وائل عند مسل بيانها . 

وأما ما یتعذر فيه احتال التعدد ويبعد فيه أيضا المع بين الروايات فهو 
على قسمين : أحدسما : مالا تتتضمن الخالفة بين الروايات اختلاف حم شرعى » 
فلا يقدح ذلك فى الحديث » وحمل تناك الخالفات على خلل وقم لبعض الرواة 
ذا رووه بالمعنى متصرفين با يخرجه عن أصله » مثاله حديث جابر فى وفاء دين 
أبيه »فانه خر ج ف‌الصحیح منعدة طرق » ونی سياقه تباین لایتنی المع فيه إلا 
سکلت خديدء لان جيم الروايات عبارة عن دين كان على أبيه ليبودى فأوفام 
من تله ذلك العام » فنىرواية وهب بن كيسان أنهكان ثلاثين وسقا وأن النى 
صلی الله عليه وسا كله فى الصبر فأ » فدخل انی صل الله عليه وسل النخل 
فثی فہا ثم قال لجابر د حد له» خدّله بد مارجع النبى صلی الله عليه وسل » وفى 
حديث عبد الله بن كعب عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسل سأي أن بو 
ابلاط وجلاو فأبوا » وفى رواية الشعبى عن جابر أن لبی‌ص یاه عليه وسل 
قال له « اذهب فیدر کل تمر على ناحية » وأنه صل الله عليه سم طا فى 
أعظمها بیدرا ثم جلس صل الله عليه وسل فتال « ادع أصمابك » فا زال يكيل 


س وج س 


لم حتى أدى الله أمانة والدى » وق آخره د فلم اه البیاد ر كلها » ۽ فنى هذه 
الروايات اختلاف شدي دكا ترى » وفی‌جلپا على التعدد بعد وتکلف ‏ والآقرب 
ما أشرنا إليه » وأن المقصود فى جیعها البركة فى القر بسبب النى صلى الله عليه 
وس » وأن الاختلاف فى ألناظها وقع من بعض ارراة . 

وکذا حدیث جابر نی قصبة ال ء فان الروایات اختلفت ف قدر امن » 
وفى الاشتر اط وعدمه » وقد ذکه الیشاری مبینا نی موضعن من صحبحه ء 
وقال : إن قول الشمی بوقية أرجح » وأن الاشتراط أصح » وهو ذهاب منه إلى 
ترجیح بعض الروایات » وأما دعوی التعدد ففیر مکن . 

ومن ذلك حدیث عالشة فی‌ضیاع العقد وتزول آية التیمم » فنی رواية القاسم 
أن المكان كان السیداء أو ذات الجوش وف « انقطم عقد لى و 
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اتوا على غير ماء » وفبا « فبعثتا لیر ال ی کنت ت عليه فوجدنا العقد شته » 


وف روأبة عروة ۳ سقطت فى الابواء» وففرواية «فى مکان يقال له الصلصل» 
وفيه « أنالقلادة استعارما عائشة من أسماء» وفم) « انسلت القلادة من عنقها » 
وفيه أن الى صلى الله عليه وسل ار سان كلدب او دافا EE‏ 
الصلاة فلم يدريا كيف يصنمان » وفى رواية أرسل ناسا وعين منهم أسيد بن 
حضير » وفيها أن الذين أرساوا حضرتهم الصلاة فصلوا على غير وضوء . 

قال ابن‌عبدالبر : ليس اختلاف النقلة ف العقد ولا فى القلادة » ولا فا موضع 
الذى سقط فيه ذلك لمائقةء ولا کونه لمائشة أو لاسیاء» ها يقدح فى الحديث 
ولا بوهنه » لآن المعنى المراد مر الديث والمقصود هو نزول آي التيمم» و 
يختلفوا فى ذلك . 

قلت : وکلامه يشعر بتعذر ام بین الروايتين » وليس كذاك » بل الم 
بينبما مکن بالتعبير بالقلادة عن العقدء و بأن |ضاقتها إلى أسماء إضافة لك » 


و إلى عائشة إضافة بد» و بأن انسلاها كان بسبب ا تقطاعوا » وبأن الارسال فى 
طليها كان فى ابتداء الحال » ووجدانها كان فى آخره حين إمثوا البعير» وأما 
قوله « إن الذين ذهبوا فى طلبهام الذين وجدوها » فلا بعد فيه أيضا » لاحتال 
أن يكون وجدانهم إياها بعد رجوعهم » و إذا تقرر ذا ك كانت القصة واحدة » 
ولوس فيها مخالئة » إلا أن فى رواية عروة زيادة على ما فى رواية القاسم مر 
ذ كر صلاة المبعوثين فى طليها بغیر وضوء ء ولا اختلاف ولا تعارض فیبا 

ومن الأحاديث التى رواها ببض الرواة بالممنى الذى وقع له وحصل مرن 
ذلك الغلط لبعض القتهاء بسببه : ما رواه العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن 
ی هر يرة أن النى صل الله عليه وسل قال « کل صلاة لا يقرأ فيها بأم القران 
فهى خداج » ادیت, ورواه عنه سفيان بن عبينة و إسماعيل بن جعفر و روح 
ابن القاسم وعبد المز یز الدراو ردی وطائفة من أصحابه » وهکذا رواه عنه شعبة 
فى رواة حذاظ أصحابه » وا نفرد وهب بن جر ير عن شعبة بلفظ «لامجزی» صلاة 
لا يقرأ فبا بناصة الكتاب » حی زعم بعضهم أن هذه الرواية مفسرة للخداج 
الذى فى الحديث وأنه عدم الاجزاء » وهذا لا يتأنى له إلا و کان محر ج الحديث 
مختلما » فاما والسند متحد فلار یپ أنه حدیت واحد اختلف لفظه ه فشكن 
رواية وهب بن جر ير شاذة بالنسبة إلى ألناظ بقية الرواةء لا تفاقبم دونه على 
اللففا الأول ء لانه سعد كل البعد أن يكرن اوه برد مه باللنظين ثم تقل 
عنه دلك . 

ومن ذلك حدیث الواهبة ننسهاء فان مداره على أى حازم عن سبل بن 
سعد ؛ وا ختلف الرواة على أنى حازم » فتال مالك وجماعة معه « فقد زوجتکبا » 
وقال أبن عبينة « أنكتم » وقال أبن ألى حازم و ٍمقوب بن عبد الرحمن 
«ملكتكبا» وقال الثورى «أملکتکا» وقال أبو غسان «أمكنا کپا» وأ کثر 
هذه الرواياتفى الصحيحين » فن البعيد جد أن يكون سبل بن سعد شهد 


د 
هذه القصة من آوشا إلى آخرها مراراً عديدة نی کل مرة لنظ غير الذى سمعه 
فى الاخری » بل رعا ی ذلك بطريق القطمء وأيضا فالقطوع به أن النى 
صلى الله عليه و وسل لم يقل هذه ال لماظط كلما فى مرة واحدة تلك الساعة » فل يبق 
إلا أن الى صلى الله عليه وس قال ا منها وكين عنه بقية الرواة پالستی > 
ا أعر . 

ثم إن الاختلاف فى الاإسناد إذا كان بين ثقات متساوين وتعذر الترجيح 
فبوفى اللْتيقة لا بضر فى قبول الحديث وال ک بصحته » لأأنه عنثقة فى جملة » 

5 بضر ذلك فى الأصحية عند التعا 577 شدیث / يختلف فيه عن 
0 أصلا أصح من حديث اختلف فيه فى أجل » و إن كان ذلك الاختلاف 
ف بیج إلى ٠‏ ن لا بلزم اقصدح » انتبى ما قله الحافظ ابن حجر عن 
الحافظ العلالى مع مع اختمبار لبعض الا معا > وهو و ان طال نافم جنا 6 و 
ا 0 لمقال » وهو مقتقر إلى الاإطالة » وذ كنا ماسرو ا 
لسن طر ها ات دای اا ` 

ولا د و الصنت أنه « ما اختلف فيه کلام ر راو به أو رواته » آبان أنه 
مقيد شید التساوی > ققال ( و إعا س مطغار ؛ ا ذا ساوت الرواتا 
الحتلفتان فى الصحة ) ولا ينى أنه كن ينبغى ذ كر هذا القید ی دسم 
الضطرب (وإن ترجحت إحداهما لم يطلق عليه اسم الاضطراب ع الراجح ) 
إذ اذى عارضه كالمدم لمرجوحيته ( واک حینئذ ل ) أى للراجح » وأما حم 
الاضطرب » فأشار إليه بقوله ( والاضطراب بوجب ضعف الحديث لا شعاره 
بعدم ضبط رواته ) فان کان واحداً فظاهر » و ان کان أ كثر من واحد فقد 
اشترك الكل فى عدم الضبط » و إنما يزول عن البعض بالترجیح . 

( ومن أمثلة مضطرب التن حديث فاطمة بات قيس الرفوع ) قالت : 

ت - أوسئل النى صل الله عليه وسل عن الرّكة ۽ فقال ( إن فى امال لقا 


مو 


سوى الزكاة » رواه الترمنی هكذا ) بإثبات حق فی المال غير اازكاة ( ورواه 
اين ماجة عننبا ) عن فاطمة نت قيس بلفظ ( ليس فى المال حق سوى ألزكة » 
وإسناده واحد عن شر يك عن ألى حمزة عن الشمبی عنها ) . قال الزين : فبذا 
الاضطراب لا يحتمل التأويل » وقول البييق « إنه لا يحفظ هذا الافظ الثانى 
إسناد » معارض ما رواه ابن ماجة » انتبى . وقال البقاعى : هذا لايصعم أن 
یکون »ثالا لمشطرب اتن » أما أولا فلان أباخرة شیخ شر بك صحف » فهو 
مردود من قبل ضمف راو به » لامن قبل اضطرابه » وأماتناً فا ته کن تأو با 
ابا رو تكلا اللنظين عنه صلى الله عليه دم » ویکون ات الثبت فى الانظ 
الأول المراد به الق الستحب الذى لم يجب » كصدقة النفل و ! كرام الضيف 
ومو ذلك » كا يقال : حقك واجب عل » والق المننى فى اللفظ الشانى هو 
الفرض » اه . وقوله مردود من قبل الضعف» وذلك أن الشرط فى المضطرب : 
أن يكون علة رده هو الاضطراب لاغير » ولولاه لكان صحيحاً . 

(ومثال الاضطراب فى الاإسناد اوقم فى إسناد حديث ألى هر يرة مرفوعاً 
فى السترة ) للمصلى ( « فإن ل يجد عصاً فليخط خطاً » فانم اضطاربوا فى اسم 
بض رواته اضطراءاً كثيراً ) وذلك أن الحديث رواه أبوداود وابن ماجة من 
رواية إسماعيل بن أمية عن ألى رو بن مد بن حر يث عن جده حر يث عن ألى 
هريرة عن رسول الله صلی الله عليه وسل > إذا صلى أحدك فليجمل شيئاً تلقاء 
وجبه » » الحدرث » وفيه « فان ل يجد عصاً ينصبها بين يديه فليخظ خماً » . 
وقد اختلفوافيه على إسماعيل اختلاً كثيراً » فرواه بشر بن الفضل وروح ابن 
القاسرعنه هکنا » ورواه سفیان الثورىعنه” عن ی مرو بن حر مث عن أبيهعن 
ألىهر برة » وروأد ميد بن الا سود عنه عن ألى عرو بن ممد عن رو بن‌حریت 
ابن سلم عن ألى هر رة غ ورواه وهيب بن‌خالد وعبد الوارث عنه عن أىعرو 


أبن حر يث عن جده حريث » ورواه ابن جري عنه عن حریث بن عمار عن 
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ألى هر يرة » ورواه دأود بنعلية ال+ارلىعنه عن ألى عمرو بن مل عن جده حر يث 
ابن سليان » قال أبوذرعة الدمشق : لا نع أحدا أثبته ونسبه غير داود » ورواه 
سفیان بن عبینه عله > 0 این مر > قال اين الدیی : عن 
ابن عيينة عن إسماعيل عن أبى مهد عرو بن حر يث عن أنه عن جده خر ت 
رجل من بنى عذرة ء قال سفيان :جد شيا نشد به هذا الحديث »ول يجىء 
إلامن هذا ايج الاين اماق :اقلت اسان من شم لتر سا 
ثم قال : ما أحفظه إلا أيا جد بن عمروء ورواه مد بن سلام البيكندى عن أبن 
عيينة مثل رواية شر يك بن المفضل وروح » ورواه مسدد عن أبن عيينة عن 
إمناغيل عن رو نک سف عق أده عن أنى هريرة» ورواه ار بن خالل 
الواسطى عن ابن عبينة عن اٍس‌اعیل عن ألى عرو مد بن عرو بن حر یت بن 
سلم » وفيه من الاضطراب غير ما ذكرت » اننبی من شر ح ألفية الزين . 

وقال تلميذه الحافظ أبن حجر : بق أعس يجب التيةظ له » وذلك أن جميم 
من رواه عن انال بن امه عن هذا الرجل إنما وقم بينم الاختلاف فاه 
آوکنیته » وهل روايته عن 52 2 ن أف هر برة بلا واسطةء و | اذا 
محقق الأمس فيه لم يكن فيه حقيقة الاضطراب » لآن الاضطراب هو الاختلاف 
الذى بو قدحاء واختلاف الروأة فى اسم رجل لا يؤر ذلك » انه إن كان ذلك 
الرجل ثقة فلا ضير ء و إنكان غير ثقة فضعف الحديث إعا هو من قبل ضعقه » 
لا من قبل اختلاف الثقات فى اسه » فتأمل ذلك » ومع هذا كله فالطر يق الق 
ذكرها ابن الصلاح ثم شيا قابلة لتر جيح بمضیا على ! بعض > والراجحة متها 
عکن التوفیق بینپا » فينتنى الاضطراب أصلا ورأسا . 

ثم قال الحافظ : تنبيه ‏ قول | بن عيينة «لم جد شيئا نشد بههذا الحديث 


ول يحبىء إلا من هذا الوجه » فيه نظر » فقد رواه الطبرانى من طریق أف موسی 
( ۶ مسب تنقیح ۲ ) 


0+ 


الأشعرى » وق اٍستاده أبوهرون المقدى » وهو ضیف » ولكنه وارد على 
إطلاق أبن عبينة نی . 
قلت : يحتمل أنه يريد لم تجد شيئا حیحا» ولكنه لا يناسبه قوله « و 
يجىء إلا من هذا الوجه » فانه ظاهر فى نی محيثه من غيره مطلقا . 
قال : ثم وجدت له شاهدا آخرء و ٍن کان اء أ اند لكيه 
الکییر» فقال : حدثنا هشم » حدئنا خالد الحذاء » عن إياس بن معاوية ؛ عن 
سعيد بن جیّر » قال : إذا کان الرجل يصلى فى فضاء فليركز بين بدیه‌شیتاه فان 
م يستطم أن يركزه فليعرضه » فان لم يكن مه شىء فلیخط خطا فى الأرض » 
رجاله ثقات » وقول البيهق « إن الشافعىضعفه » فيه نظرء فانه احتج به‌فماوقنت 
عليه فى انختصر الكبير مزان » والله أعل . 
وطذا صحح الحديثأبوحاتم بن حبان وألا اک وغي رهما وذلكمقتضى ثبوت 
عدالته عند من سمحه » فا يضره بعد ذلك أن لایتضیط اسمه إذا عرفت 
ذاته » انبى . 
ا HE‏ 
۶۰ 
مسا 


[ فى بيان حقيقة الدرج » وأنواعه » وحکه ] 
من علوم الحديث ( الدرج) ۱" اسم مفعول من أدرجه هماتین وجم 


د دك ات 2 
۱ )۱( المدرج ‏ بم الم وذتح ج سم مقمول قعله ادرج. وتقول: 
ادر حت الكتاب إذاطوبته م وتقول 5 ادر حت اليتق القبر 6 ذا |دخلتةفيه 
5 ۶ 
و تقول : ادرجت الشیء فى الشی: » إذا ادخلته فيه و ضمنته (یاه » و منه فول 
7 ۶ ج 
الصرفيين 2 الادغام إدراج اول المثلين فی الآخر» والبحث عله 1 اصطلاح 
عاماء الآثر يتعلق مخمسة أمور : أو طاتحديده و بیان معناه‌فی عرفهم 6وثانيها 


-- 81م 


( أقسام ) أر بمة كا پمدها المصنف : قسم فى التن ء وثلاثة فى الاسناد ء عكذا 
قسمه ابن الصلام» وتبعه الزين » قال الحافظ ابن حجر : قد قسمه اتلطیب 
الذى صنف فبه إلى سبعة أقسام » وسيأنى ما ذكره الحافظ فى تلخيصه لسکلام 
لخطيب » إن شاء الله تعالى . 


آقسامه ومشالکل قسم > وثالثها دواعيه ٤‏ ورابعها بم عرف الادراج » 
وسنقول کله مو جزة Eo‏ و احد من هده الماحث 1 

أما تعر يمه فقد قال‌عماه هذا الفن : إنالحديث المدرج ماكانت فيه زيادة 
ليست منه » وقال الامام النووى فىالتقريب : المدرج أقسام : أحدها مدرج 
فى حديث النى صلى اله عليه وسل بأن يذكر الراوى عقیده کلاما لنفسه أو 
و من a‏ عرو كه که سب تسو راهن هی الاك 
أنه لایشمل مدرج الاسناد » ونشأ ذلك أنه قسمه أولا معرف مدرجالان 
وحده » وق عرف أن ر هه دين أن يتقدمعل التقسيم . مادام من المکن 
أن يكون كه تعر یف ينطمق على جرم الاقسام > ولاشك أن العريف الذى 
ذكرناه أو لا عکن تطميقه على أقسام المدرج كلها . وللطبة الثانية أنه مس بعك 
کونه قاصرا على بيان حقيقة مدرج المتن ‏ لا یشمل إلا نوعا واحدا منه » 
وهو ما كان الادراج فيه فى خر التن 

وأعا اقسامه قانه بنقسم أو لا إلى قسمين : الاول مدرج ان » والثاى 
مدرج الاسناد » وكل و احد منهما :سم إلى ثلاثة اقسام : 

أما مدرج المتن فان الزيادة قد تکون قبله » وقد تسکون فى وسیله » 
وقد تکون عقممه 

آما الزيادة قبل التن فثل ما ذ کره او لف من روابة أى قطن وشبابةعن 

تیه عن عد أن زياد عن ألى هريرة تال :كال رسول النه صلى الله عايه وسل 
« أسبغوا الوضوء » ويل للا"عقاب من ألدار > 

وأما الزيادة فى وسط کک ه ال لف أيضا ما رواه الدارقطتى 

فى السئن من طريق عبد الميدبن جعفر عن ههام بنعروة عن أبيه عن بسرة 
ری وت سممت رسول اش سل اث 9 قول « من مس 
ذكره أو از نثيبه أو رفغيه فليتوضاً » ومثله أبضا حدیت عالشة فى بدء الوحي 


مأوت 


(الاول : ما آدرج فى آخر احدیث من قول بعض رواته » ما الصحانى أو 
من بعده موصولا بالحدديث من غير قصل ) تأحكيد لما قبله ( فيلتبس على من 
لايل الحال) أى الكلام النبوی من غيره ( فيحسب اجيم موصولا ) وذلك 


عند البخارى وغيره « كان الى صلى الله عليه و-لم تحنث - وهو التعبد ‏ 
فى غار حراء الليالى ذات العدد »فان تفسير التحنث بالتعيد من كلام الزهرى 
أحدرواة الدت 

وأما الزيادةفىءقيب التن فثل‌ما ذكره المؤلف *ارواه أبوداود من طريق 
زهير بن معاوية عن لو مت »2 عن علقمة عن ابن 
مسعود 4 وهو حديث شید » وجاه ی | خره «أذا فلت هذا أوقضيتهذا 
فقك قضيت صلاتك > أن شد شتّت أن تقوم ففم » و از شنت ا لقعد فأقمد » 
فان السكلام الآخير من كلام ابن مسعود ء والذى أدرجه فى الديث المر فوع 
هو زهير بن معاوية 

وقد :كفل الشارح العقق سياف هذه الأمثلة الميان الكافى 

وأما امدرج الاسناد فأقسامه ثلاثة ایا » أوها: أن يكون اراوی سمع 
حديئا داسا نیک تله و یرو ه تکل وا حد مها » فیجی۶ رأو عنه في جمع الكل 
على إسناد و احد منغير ان يبين شيخ كل راو من رواة هذا الحديث ؛ وثانيها: 
أن يكن ات عند راو باسناد » وعنده حديت ] خر باسناد آ خر ء فبای 
أحد الرواة عنه فيروى احد الحديئين باسناده الخاص به وبدخل فيه ادت 
الاخر كله أو بعضه من غير بیان أنه مروی باسناد غير الاسناد الذى ذکره 1 
وثالئها:أن يسمع الحديث إلا طرفا منه من شيخه ويسمع ذلك الطرف م نآخر 
عن شیخه فيرو به ناما عن شيخه مباشرة م و آن بذ کر الواسطة 

وآمادواعی الادراج اج وک 6 مشا : أن مصداراوی أن سین حک | او 
حودلا ورن أن ستدل عليه ول النى صلى الله عليه وسلم » وها فى 
الادراج‌قبل المتن » ومنهاأن يريد الراوی‌بیان حم يستنبط 1 النىصلى 
اا ر ا ق مد ذک ر 
منه ذلك اطع » وقد ان فا الادراج عقيب المتن كله . و ٠‏ ومنها :أن 
يريد الراوی تفسير بعض الا لفاظ الغريبة فى الحديث النبوی 


تيد 


( كخديث او » وقوله لعد التشید «فادا فعلت ذاك‌فقد " عت‌صلاتت» ) 
عامه د إن شت أن تقوم فقم » و إن شت لت آر _ تقعد فاقعد » آخرجه آبوداود 
(هذا ) من قوله « فاذا فعات إلى آخره » ( ( موقوف على الصحيح ) من كلام 


واعر أن آغلب‌مارود من الادراج کان فی عقب آخر الحديث » و بلیه الادراج 
قبل الحديث > و أقلالثلاثة الادراج ف ودع د الحديث 
فاما ما يعرف به الادراج فادغلاثة آمور : الأول ورود ادت فى 
روابه أخرى رحاهًا ثقاتخاليا هن هذه الزيادة ٠‏ والثای آینس الراوى نفسه 
ع الادراج أوينص عليه بعض 7 المطلعين 6 والثالث أن نعل أنه مستحیل 
إن بقول رسول الله صن اد عايه وسل هذا القول » مثل ماورد فى الصحیح 
عن ای هريرة مرفوعا « لاعبد المماوك أجران » والذى تسى بيده ولا اباد 
فى سبيل الله والحج وز ای عدت أن آمزت وان ملوك » فانا نهل علم 
المقین أن قوله « والذى نقسی بيده ِل » لستحيل أن يكون صادرا عن 
رسول الله صلی الله عليه وس » اوجهين : أحدها أن ار سوللاعکن أرتف 
بتمنی الرق » وثائیپما أن آمه صلوات الل عليه وسلامه قد مانت فی صغره 
وأما حك الادراج فقد شدد العاناء فيه جم لوه حراما ؛ وقال الحافظ 

السيوطى : و کل الادراج بأقسامه حرام باجماع أهل الحديث والفقه »وعمارة 
ابن السمعاتى وغيره: من تعمد الادراج فو ساق طالمدالة من يحرف ال كل عن 
مواضعه ٤‏ و عوماحق الکذاین » وعندی| نه إن أدرج أتفسير غر يب لايعنم 
ولذلك فعله الزهرى وغير واد هن الاعة .اه . ولستطيع آن نلخص هدا 
!لو جه بان نقول : الادراج إما أن كين القصد هذه تفسير غراف وإمالا؛ 
فان كان ا(فرض هنه تفسير غريب قلاباس به سواء أجاء بالتفسير عقب الاننهاء 
من الحديث أم جاء به فى أثنائه عند ذ کر الفسر » و إن كان الغرض شا غير 
تفسير الغربب فاما أن يقم من الراوى عن عمد و اما أن بقع عن خما » فان 
وقع عن مد فپذا هو الذى اراده العلماء بالتحريم » و إن وقع عن خطا فليس 
حرام لان امخطیء لا تثريب عليه » لسکن إذا زاد خطئره صار غير ثقة فلا 
تکون عل القبول 4 وال اع 


ست اسب 


ابن مسعود ( وقد أدرجه بعضبم فى الحديث ) وهو زهير بن «عاوية أبو خيثمة » 
فانه وصله بالمرفوع فى رواية ألى داود هذه » قال الام : قوله «إذا فعلت هذا» 
مدرم فى الحديث من كلام عبد الله بن مسمود » وكذا قال الببيق ف المعرفة » 
وكذا قال اللحطيب فی کتابه الذى جعه فى المدرج : إنبا مدرجة » وقال التووى 
فی انللاصة : اتف الفاط عل أنيا مدرجة» اننهی . 

ویدل لادراجها رواية شبابة بن سوار عنه » فتصله وبين أنه من قول ابن 
مسعود » قال : قال عبد الله « ناذا فعلت ذلك فقد قضیت ما عليك من‌الصلاة » 
فان شئت أن تقوم فقم » و إن شئت أن تقمد فاقعد » رواه الدار قطنى » وقال : 
شبابة ثقة » وقد فصل خر المديث جعله من قول أبن مسعود » وهو أصح من 
رواية من أدرج آخره » ورواه غير شبابة وفصله وبين أنه من قول ابن مسعود. 

( فاحتجت به النقية على أن السلام لا يجب ) بناء هنهم على عدم إدراج 
هذه الزيادة » وهو خلاف ما قاله الآئمة الفا ظا عرفت . 

قلت : واستدل لم الطحاوى على ما ذهبوا إليه من عدم وجوب السلام 
فى كتابه « معاتى الآثار» ما أخرجه بسنده إلى عبد الله بن عرو أن رسول اله 
صلى الله عليه وسل قال إذا رفع المصلى رأسه من آخر صلاته وقضى تشہد ثم 
أحدث فقد تمت صلانه » و بحدیث أنه صلى الله عليه وسل ومل ا 
لما سا أخير بصنيعه فثنی رجله وسجد سجدتين » أخرجه الطحاوی أيضالسنده 
من حديث ابن مسعود » قال : فنى هذا الحديث أنه أدخل فى الصلاة ركمة من 
غيرها قبل السلام » وم يرذلك مفسدا الصلاة » ولوراه منسدا ها 3 لأعادها 
فلا | يعدها وقد خرح منبا إلى اطاسة لا بتسلم دل ذلك أن ال ترش 
صلیبا » ألا تری أنه لكان جاء بالحاءسة وقد بتى عليه مما قبلها سجدةكان ذلك 
مفسدا للأربع »له خلطين ا لیس منهن » فل كان السلام واجبا کوجوب 


عو 
سجود الصلاة لكان حکه آبضا کنات » ولكنه يخلافه » فهو سنة . 

ثم قال : وقد روى أيضا فى حديث ألى سعيد انلدری أن رسول الله صلى 
ان عليه وسل قال « إذا صلى أحدك ف يدر أثلانا صلى أو أر بما فلن عل اليقين 
ويدع الشكء فان کانت صلانه نقصت فقد آغپا » وکانت السجدتان برنحان 
الشيطان » و إن كانت صلاته تامة كان ما زاد والسجدثان له افلة » ققد جمل 
صلی اله عليه وس الخامسة الزائدة والسجدتين اللتين اسيو تطوعا » ول جعل 
ما تقدم من الصلاة بذلك فاسداً » و إن کان المصلى قد خرج منبا » فثبت بذاک 
أن الصلاة تم بغير تسليم » وأن التسليم من ستمم! لا من صلبها» انتب ىكلامه . 

وإعا سقناه تم أن الحنفية هم أدلة غير هذه الزيادة المدرجة وان كانت 
هنم الآدلة الى أنى بها الطحاوی مما بدخله التأو یل على كاف » وهذا المثال 
فى الأدراج فى آخر الحديث 

(و)قد ( یکون الكلام المدرج فى أوله ) أىالحديث ء قال الحافظ بن حجر: 
وهو ادر جد ( مثل أن بتكام الصحالى بأمر يذهب إليهء ثم يحتجعليه بلفظ 
حديث » ثم يقول : عكذا قال رسول الله صلی اله عليه وسل» وهو يعنى ما احتج 
به لاما احتج عليه» فيتوم السامم أن الجيع مرفوع » وقد يقم ذلك ) الأدراج 
فى الآول مم فصل الصحانى لكلامه » على جهة الوم من السامع » مثل حديث 
ألى هريرة « أسبغوا الوضوء ء ويل للأعقاب من النار» رواه اللخطيبمن رواية 
أفى قطن وشبابة فرقهما عن شعبة عن غد بن زياد عن ألى هريرة » قال : قال 
رسول الله صلى الله عليه وسل « أسبفوا الوضوء » ويل للأعقاب من النار » 
فقوله « أسبغوا الوضوء »من قول أنى هر برة وصلالديثف أوله ( فان البخارى 
رواه عنه ) أى عن ألى هريرة فى ميحه عن آدم بن ألى یاس عن شعبة عن 
تمد بن زياد عن أبى هر برة قال : أسبغوا الوضوء فان أبا القاسم صلى الله عليه 


وسل قال « ويل الا عتاب من النار » قال سیب دوم أبوالقطن عرو ناليم 
وشبابة بن سوار فى روا مما هذا الحديث عن شعبة على ماسقناه » وذلك أن قوله 
«أسبغوأ الوضوه» كلام أنى هريرة » وقوله دو يل للأعقاب من النار »كلام النى 
صلی اله عليه وسا » وذ كر جماعة من الحفاظ رووه عن شعبة » وجعلوا الكلام 
الأول كلام ی هريرة والسكلام الثالى مرفوعاً » وقد عرفتراده بقوله (والراوى 
هما جميماً عنه تمد بن زياد ) فانه روی المدرجة والوصولة» ولكن ليس الوم من 
مد بن زياد» بل من أبى قطن وشبابةكا عرفت » على أن قوله «أسبغوا الوضوء» 
قد ثبت من كلام النى صل الله عليه وسل » من حديث عبد الله بن عمرو فى 
الصحیح » قال الحافظ : وفتشت ماجمعه الحطيب ف المدرج » ومقدار مازدت 
عليه فل أجد له مثالا آخر إلا ماجاء فى بمض‌طرق حديث بسرة الآنى منرواية 
مد بن دينار عن هشام بن حسان 

( وقد بقع ذلات ) أى الأدراج ( فى وسط الكلام » مثل أن يروى حدیث 
ومذهب » فيسمعهما سامع فیحسپما حديثين فير وما على هذه الصورة » وهى) 
اور ال دراج ( متقارية > وأ كثرها وقوعا هو الأول ) وهو الادراج فى 
آخره ( وشال هذا الآخيد ) وهو وقوع الأدراج فى الوسط ( مارواه الدارقطنی 
فى سننه من ر واية عبد اميد بن جعفر أى ابن عبد الله بن المكم الا نصاری 
المدنى + قال النسائى : ليس به بأس » وكذا: قال أحمد » وقال ابن معين : ثقة 
( عن هشام بن عروة ) بن الزبير » وهشام إمام معر وف كير القدرثقة ( عن 
أبيه ) عروة ( عن بسرة ) بضم الوحدة وسكون السين المبملة ( بنت صفوان ) 
وهى صحابية جليلة ( مرفوعا « منمس ذ كره أو آنثییه أور فغيه )تثنية رفع بضم 
الراء وتفتح وسكون الفاء ففين معجمة » وهو واحد الأرفاغ » وهو أصول المغان 
کالا بط وا خوالب وغيرها من مطاوى اللاعضاء وما بجشمع فيه الوسخ والعرق » 
قله فى النهاية (فلیتوضاً » قال الداو قطنى :كنذا رواه عبدالجيد عنهشامء ووم 


سوب 
فى ذکر الأنثيين والرفغ » لجعلها من المرفوع » والحفوظ أن ذلك من قول عروة» 
وكذلك ) أى صكونه من قول عروة ( رواه الثقات عن هشام » منبم أبوب 
السختيانى وحماد بن زيد وغیر ها » ثم رواه) أى الدار قطنى ( من طريق 
وب ) السختيانى ( بلفظ « من مس ذكره فليتوضأ » قال) أى آبوب ( وكان 
عروة يقول : إذا مس رفنیه أو أنثييه أو ذكره فلیتوضاً ) فبين أن ذلك من قول 
عروة » لا أنه من المرفوع » وقد ثبت أن أيوب أثبت من عبد اميد » وقد 
وافقه غيره » فكان رواءهم دليلا على إدراج عبد اليد لتلك الزيادة (وكذا 
قال اللخطيب : إن عبد أخيد تفرد بذلك ) سک بأدراج ما تفرد به تقدعا لرواية 
غيره عليه من‌هو أثبت منه ( وأما زين الاين الف ) کلام الدار قطن والاطيب 
( وقال : اه ) أى عبد الجيد (لم ينفرد بذاك » فد رواه الطبراتى فى المعجم 
الكبير من رواية أ ىكامل المحدرى عن يزيد بن زرم ) تصغير زرع ء قال 
فى الوزان : شیخ رملى لا يكاد يعرف » پروی عنعطاء الكراسانى؛ ضعفة ابن 
معين ‏ قال الحافظ أبن حجر عسلی كلام شيخه الزين : هو کا قال » إلا أنه 
مدرج أيضاء والذى أدرجه أب وكاءل الجحدرى رواية عن يزيد » وقد خالفه 
عبيد الله بن عر القواريرى وأو الأشعث أحد بن المقدام وأحند بن عبید الله 
العنبری وغير واحد فرووه عن يزيد بن دیع موصولا » اننهی ( عن أبوب" 
عن هشام عن أبيه عن لسرة مرفوعا بلفظ الحديث ا مروف أولا » سوى ) أى 
الذى فيه رقع الزيادة » لكنه قال الحافظ : إنه بينالدار قطنى أنه مدرج ( قال . 
زین ألدين : واختلف فيه على يزيد بن زريع ) عبارته « وعلى هذا فتداختلف 
فيه » ( ورواه الدار قطنى أيضا من رواية ابن جرج عن هشام عن أبيه عن 
مروان ) بن الحم بن ألى العاصء يأ بیان حله ( عن بسرة بلقظ: ‏ إذا هس 
هدک که أو له ول يك الرفم ». وزاد فى السند مروان بن اء 


رت 
قلت : ما طريق ابن ررم فلا تثبضدليلا على صحة الحديث) وأنه لا إدراج 
فما (إنا وقم فما من الاختلاف على يزيد) ولانه أى يزيد کا قال الذهبى لایکاد 
أن يعرف ( ولا له من العلة عخالفة أبوب وحاد وغيرها من الثقات من سا رمن 
روى حديث بسرة ) قال الحافظ ابن حجر : انه رواه عشرون من الفاظ 
متتصرین على المرفوع منه فقط ( بل سائر من روى حديث مس الذصكر من 
الصحابة عن‌النی‌صلی الله عليه وس ) فانه روا هنهم جابروأبو هر برة وعبد الله 
أبن عمر وزيد بن خالد وسعد بن ألى وقاص وأم حبيبة وعائشة وأم سامة وابن 
عرو على بن طلق والنعان بن بشير وأنس وأ بن کمب ومعاوية بن حيدة 
وقبيصة وأروى بنت أنس » سردم اطافظ أبن حجر فى التلخيص ثم خرج 
رواياتهم ( وأما طريق ابن جرع فهی‌مردودة يمروان بن الک فهو مجروح عند 
آهل البيت وعند غيرم » بل لا يمل فى ذلك خلاف ) فاته تقل الصنف فى 
العواصمم أنه قال ابن حبان فى مقدمة صحيحه : عائناً لله أن حنج ۽ روان وذو يه 
فى شىء من كتبنا » وقال ابن قدامة الحنبلى فى كتابه الکافی على مذهب الامام 
أحمد بن حنبل فى باب صفة اللأثمة : فى إمامة الفاسق بالا فمال روايتين: إحداها 
نصح ء لقوله صلى الله عليه وس نی ذر ديف بك إذا كان عليك أمراء 
يمينون الصلاة ‏ الحديث > إلى قوله فى الاحتتجاج : وكان التي ا 
علمهما السلام بصلیان وراء مروان » أننهى » وفيه بیان مقدار معرفهم عقدار 
أهل البيت » و بموضع أعدائهم من الفسق » انتبی ( و نما روی عنه امحدئون 
آحادیث يسيرة لما رواها ممه غيره من الثقات » کا بينت ذلك فى العواصم ) . 

ال فيه : فان قلت : فا الوجه فى روا يته عنهم ۶ 

فابلواب من وجهين : 

الأول : أن الرواية لا تدل على التعدیل كا ذكره الامام يحي وابن الصلاح 


هن — 


وقذ روی زین العابدين وعروة بن الزبير عن مروان » ول يدل ذلك على عدالته 
عندها » فكذلك رواية الحدثين عنهم » ثم ذ کر ما قدمناه من قول النووى فى 
شرح مسل « إنه قد روى مسا فى الصحيح عن جماعة س الضعفاء إلى آخر 
ماقدمناه » قال المصنف : فدل على أنمهم قد يروون عن ليس بثقة عندم » فان 
قلت : فا عذرم فى ذلك ۶ قلت : للم عذران فيه : أحدهماالرغية فعاو الاسناد 
ما فيه من التسهيل على طلبة هذا الشأن مع کون الحديث معروظ عندم باسناد 
نازل من طريق الثقات » ونانيبما س وه كثير الوقوع - أن يكون ادیث 
مرو يام ن طرق كثيرة »ف ىكل منبما ضعف » لکن لعضها يجبر بعضا ويقويه » 
و یشهد له » مع کون بعض الرواة عدلا فى دینه صدوقا فى قوله كثير الوم » ظ 
إعتمد عليه وحده فى التصحیح اولا ما جير ضعفه من الشواهد والتابمات الى 
بحصل من مموعبا قوةكبيرة توجب الك بصحة الحديث أو حسنه» فیذکرون 
بعض طرقه الضعيفة و ترکون بعض الطرق للاختصار والتقر يب على طلبةالمل » 
تمإنه سرد الأحاديث الرو ية عن مروان » وهی لاتبلغ عشرة أحاديث » وذكر 
من رواها غيره من الثقات » ثم قال : وال فل يرو مروآن إلا عن على عليه 
السلام وعمان وزيد بن ثابت وألى هريرة و بسرة وعبد الرحمن بن الأسود » 
وقد کرت جيم ما روى عنهم . 

الوجه الثالى : أن رواية الحدثين عنه س مم تمسر يحم ,ماله من الأ فعال 
القبيحة ‏ تدل على ما ذكره الحافظ ابن حجر فى مقدمة شرح البخارى أن 
روايتهم عنه كانت قبل أحدائه أيام كان عندم فى الدينة واليا من جهة الخلناء 
قبل أن يتولى الخلافة » اننپی . 

قلت : أماهذا العذر الذى ذ كه المصنف عن الحافظ ابن حجرفهو عذر باطل 
وإن أقره المصنف » فان أعظ ما قدحوا به على مروان قتله لطلحة أحد العشرة 


3 
ا 


وقئله لمكان بوم الجل اتفاقاء قال الذهبى : وحضر الوقعة يوم امل وقتل طلحة 
وتجاء فليته ماتجاء وكذلك ذكره فى النبلاء » ومعلوم أنه ل یتول" المدينة فى 
عضر آحد من الخلفاء إنما ولاه ها مماوية » فل یلا إلا بعد قتله لطلحة » قال 
الذهي فى النبلاء : إن مروان قتل طلحةء ثم قال : قاقل طلحة فى الوزر تزا 
قاتل على » انمهی . 

وإذا عرفت هذا فالمذر للمحدثين فى الرواية من مروان هو الأول . 

( وقد :كلم عليه أبن عبد البر فى الاستيعاب) قال المضنف فى العوأصم : 
ومن ذکر مروان أبوعر بن عبد البر فى الاستيغاب » و يذكره بتقوى ولا 
وصفه بديانة » بل روى عن على عليه السلام أنه نظر إليه يوسا فقال: و يلك ! 
وويلأمة د منك ومن بنيك إذا شابت ذراعاك ! وكان يقال له « خيظ باظل » 
وفيه يقول أخوه عبد الرحمن بن ا لحك لا بويع له بانلافة : 

لحا اللدقوما كوا خبط باطل ‏ على الناس يمي من يشاء و عنم 

(والذهی فی النبلاء » وقال ) أى ابن عبدالبر أوالذهى» لكن اللفظ المذكور 
رأيناه لابن عبد البر ( فى ترجمة طلحة ) من الاستيعاب ( إنه اذى قتله » رماه 
بسهم على جهه الغدر » وهو من جملة أصحابه ) فان مروان خرج مم أهل ا لجل فى 
حرب على عليه السلام ( وقال) أى الذھی ( فى الميزان فى ذکر مروان: قتل 
طلحة ونجا فليته ماتها ) قال الصتف فى العواصم : فاو كارن عنده من أهل 
الصحاح ما تمنى له الاك » وكره له النجاة » وقد نص فى الميز ان على أن له أعمالا 
موبقة » قال المصنف : وهذا تصر بح بفسقه ( وذكر ) یوعد ( أبنحزم أن هکان 
فاسقا غير متأوّل » أوكا قال ) ولفظه عنه فى العواصم : وقال ابن حزم فى أسماء 
الخلفاء والآئمة وقد ذکر بمض مساوى مروان : وهو أول من شق عصا المسامين 
بلاشببة ولا تأویل » وقتل النمان بن بشير أول مولوففع الانتلام فى ال نصار 
صتاحب رسول الله صلی الله غليه وسل » وذکر أنة خرج على ابن الز بيز بساآن 


بت ات 


بایمه على الطاعة ( وذ كر البخارى والذهى أنه ) أى مروان ( ليس بصحانى » 
قلت : بل كان عدوا لأصحاب رسول الله صلى الله عليه وس مک يعرف ذلك من 
عرف أخباره» وأ كثر ما قيل فيه ) أى فی‌تفزیبه ( أنه لم یکن متهما فا دیث 
وهذا لا ينفم إلا مع التأو بل والندین » وهو منهما براء )كا تقدم عن أبن حزم . 

( مم أن الحديث ) أى حدیث مس الذکر ( مروى عنه من غير هذه 
الطريق بغير هذه الزيادة) تقدم تعداد رواته من الصحابة منطرق عديدة ( قال 
الشيخ تق الدين فىالاقتر اح : إذا قدم 3ك الا نثيين على الذکر ضعف الأأدراج) 
لنظه فى شرح ألفية الزين : وقد ضعف ابن دقيق العيد الطریق إلى الحم 
الادراح فى مثل هذا ء فقال فى الاقتراح : وما یضعف فيه أن يكون مدرجا فى 
آئناء لقظ اسول تن الله عليه وس لا سما إن کان مقدما على اللفظ المروى أو 
ممطوفا عليه بواو العطف » کا لو قال : من مس آنشیبه وذكره فليتوضاً » بتقديم 
لفظ الآنثيين على الذكرء فها هنا بضعف الادراج لما فيه من اتصال هذه الافظة 
بالعامل الذى هو من لفظ الرسول صلى الله عليه وسل »نی > ثم (قالز ين الدين : 
| يرد مقدما ) فى ثىء من طرق الحديث» قال البقاعى : ليس كذلك » فقد وقم 
فى كتاب الثواب لابن شاهين من رواية مد بن دينار عن هشام بن عروة « من 
مس أنثبيه وذکره » فقدم الا تین ( و إنما ذكره الشبخ مثالا فليعم ذلك ) 

واعلم أن أمثلة الأدراج فى وسط الحديث كثيرة : 

منها حديث عروة عزعائشة في حديث بدء الوحى فىقوها « وكان يخاو بغار 
حراء يتحنث فيه - وهو التعبد ‏ الليالى ذوات العدد > فقوله وهو التعبد 
مدرج م كلام الزهرى فى وسط الحدريث کا بينه فى فتح البارى . 

ومتبا حديث مالك عن الزهری عن أنس بن مالك أن النى صلى ابه عليه 
وس « دخل يوم القتح مكة وعلى رأبمه المذفر» وهو غير مرم » فقيل له : إن 


۳۳ 


ابن خطل متعلق بأستار الکمبة » فتال : اقناوه » فان قوله « وهو غير حرم » 
م کلام الزهرى » أدرجه اراوی عنه »وقد رواه أصحاب الموطأ يدون هذه 
الزيادة » وبين بعضهم آنا م نكلام الزهرى . 

ومنبا حدیث أبن مسعود » قال : قال رسول اصلی الله عليه وسلد الطيرة 
شرك » وماءنا إلاء ولكن اله تعالى بذهبه بالتوكل » رواه الترمذى وقال : 
هذا حديث حسن صحيح » لانعرفه الامن‌حدیث سامة » بريد ابن كبيل » قال : 
وسبعت عدا يقول فى هذا : ومامنا لا عندی من قول إين مسعود رضی الله 
تمالی عند » قال الحافظ ابن حجر : قد رواه على بن اعد وغندر وحجاج ينغد 
ووهب بن جر بر والنضر بن إسماعيل وجماعة عن شعبة ف يذكروا فيه « وما منا 
إلا وهسكذا رواه إسحاق بن راهويه عن ایی نیم عن سفيان الثورى . 

ومنها قوله فی حديث عكرمة عن ألى هريرة فى صفة نزول الوحى د تفزل 
اللاك فى المتان ء والعنان ا الحديت » قال قوله : والمتاان 
السحاب مدرج . 

واعل أن الطر يق إلى معرفة المدرج عن وجوه : 

الأول أن يستحيل إضافة ذلك إلى النی صلى الله عليه وسل » وذلك ثل 
حديثابن المبارك عن يونس عن الزهرىعن سعيدين المسيب عن أف هر یرت 
قال : قال رسول الله صلی عليه وسل « للساوك أجران » والذى نقصی بيده لولا 
المبادفىسبيل الله وامتج و رأ یلا حببت أنأموت وأنا ملوك» رواه البخاری» 
فوا الفصل الذی فى آخر الحدي ثلايجوزأ ان یکون من قول‌النی صلى ان علیه وس 
إِذ تن نت أن يصيرماوكاء وأيضا فل يكن له أم يبرهاء بهذا من قول 
ای هر رة أدرجه فى الان » وقد بينه حبان بن موسى عن ابن المبارك » فساق 
الحديث إلى قوله ا 6 م قال : والذى نفس أن هريرة بيده إلى 5 وركذا 
هو فىرواية بن وهب عن يونس دوس » وهذا من‌فوائد الستخر. جات کاتقدم : 
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وكذلك ما فى حديث ابن مسعود من قوله د الطيرة شرك ء وما منا إلا » 
فانه مدرج » فنه لا يصح أن يضاف إلى النبى صلی الله عليه وسل » لاستحالة 
أن يضاف إليه شىء من الشرك . 

الثأنى من الوجوه : أن يصرح الصحایی بأنه لم يسمع تلك الجلة من النبى 
صلی الله عليه وسل » كحديث أبن مسعود عنه صل الله عليه وسل « مرن مات 
لا بشرك باه شيئا دخل اطنة » ومن مات شرك باه شيئا دخل النار » هكذا 
رواه أسمد بن عبد الجبار العطاردى عن ی بكر بن عياش باسناده» ور واه غيره 
عن الى بكر بنعياش بلفظ : سمعترسول الله صلی الله عليه وس يقول كلة د من 
جمل لله ندا دخل النار » وأخرى آأقوطا ول امع منه صلى الله عليه وسل < من 
مات لا مل له ندا دغل الجنة » والحديث فى صحيح سل عن أبن «سعود 
بلفظ قال رسول الله صلى الله عليه وسا كلة وقلت أخرى » فذكره » فهذا بجزم 
بكونه مدرجا » لكن لا جزم 56 أجل المدرجة هل هی دخول الجنة لمن 
م جمل لله ندا » أو دخول النار فيمن جمل لله ندا » لاختلاف الرواية . 

الثالث : أن يصرم بعض الرواة بتفصيل المدرج فيه عن ان المرفوع 
باضافته إلى قائله » و.ثاله حديث ابن مسعود « ناذا قلت هذا فقد قضيت 
صلاتك» تدم » وله أمثلة كثير 5 قالالحافظ ابن حجر : وال علىهذا القسم 
الثالث بل دراج يكون بحسب غلبة ظن انحدث الحافظ الناقد» ولابوجب القطم 
بذلك » بخلاف‌القسمین الأولين » وأ كثر هذا القسم الثالث یقم تیر لبعض 
الآلفاظ الواقعة فى الحديث » كا فى أحاديث الشغار والحاقلة والرابنة وعوها ء 
والامر فى ذلك سبل » لا نه إن أثدت رفعه فذاك » و الا فاراوی أعرف بتفسير 
ما روى من غيره » وفى الة إذا قام الدليل على إدراج جملة معينة يحيث يغلب 
على الظن ذلك فسواء كان ف الأول أو الوسط أو الاخر فان سبب ذل كالاختصار 


ات 

من بعض ار واة محنف أداة التفسير أو التتصیل » فيجىء من بعده فيرو به 
مدا من غير تفصيل » فیقع ذلك » ثم ذکر بسنده إلى هى حاتم بن حبان أنه 
قال أحمد بن حنبل :کان وكيم يقول فى الحديث : یمنی كذا » وکذا کاٹ 
الزهرى يضر الأحاديث كثيرا » وريها أسبقط أداة التفسيرء وكان بمض أقرانه 
يقول له : افصل كلامك من کلام النی صلى الله عليه وس » ذكره الحافظ ابن 
حجر ثم قال : وقد ذکرت كثير | من هذه المسكايات وکثبرا من أمثلة ذلك 
فى كتاب|سعهد تقر يب النبج لترتيب الدرج » أعان الله على تكيله وتبییضه 
آنه على كلشىء٠‏ قدير. 

( القسم الثانى ) من أقسام المدرج ( أن يكون الحديث عند رأويه باسنا 
إلاطرفا منه قانه عنده باسناد آخر» فيجمم الراوى عنه ) ی عن الراوى المذكور 
( طرف الحديث باسناد الطرف الأول ) تارکا لاسناده للطرف الآخر ( مثاله 
حديث رواه أبوداود من رواية زائدة ) اسم فاعل من الزيادة »وهو ابن نشيط 
بفتح النون وكسر المجمة - مقبول. ( وشريك فرقهما ) فى الرواية ( و ) رواه 
النسایی من حديث سفيان بن عيينة كليم ) أى زائدة وشر يك وسفيان رووه 
( عن عاصم ) ب نكلي بك فى شرح الألفية (عن أبيه عن وائل بن حجر ) بضم 
الحاء المهملة وسكون ام صجالى جلي ل كان من ملوك الين ( فى صفةصلاةرسول 
الله صلی اله عليه وسل » وقال فيه : ثم جثتهم بعد ذلك فى زمان فيه برد شديد 
ریت الناس عليهم جل الثياب )وف لفظلانى دود عن‌شر یك عن عاص د ثم 
أتينهم فرأينهم يرفعون يديهم إلى صدورم فى افتتاح الصلاة وعليهم أ كسية 
وبرانس » ( تحرك أيدبهم حت الثياب ) أى لجل رفعها عند التكبيرة لول 
( قال موسى بن هرون ) امال ( وذلك عندنا وم » ققوله « ثم جئت » ليس هو 
بهذا الاسناد » و إ'ما أدرج عليه » وهو من روا يةعاصرعن عبد اجب بن وائل 


س 8۵ س 


عن بعض أهله عن وال » وهكذا رواه مبينا زهیر بن معاو بة وأبو بدر شجاع 
ابن الوليد ) فم آثبت له من روى رفم الایدی من نحت الثياب عن عاصم بن 
كليب عن أبيه عن وائل ( فهذه رواية مضبوطة اتفق عليبا زهير وشجاع » 
وقال ابن الصلاح : إنه الصواب) 

( القسم الثالث ) من أقسام المدرج ( أن بدرج لعض حديث فى حديث 
آخر مخالف له فى السند » مثاله حديث سعيد بن أبى مریم ) هو سعيد بن اک 
ان عد بن سالم بن أبى هري اجى بالولاء » أبو مد البصرى » ثقة ثبت فقیه 
( عنمالك عن الزهرى عن أنس مرفوعاه لانبا غضوا ولاتحاسدوا ولا تدابروا ) 
فى النهاية : لایعطی کل منک أخاه دبره وقناه فيعرض عنه ويبجره » اہی 
(ولاتدافسوا »)هومن الشیءالنفیس » وهومايرغب فيه و ببخل بهلعزته» وهو مضارع 
تنافس فلان وفلان مثل تقاتلا » وهكذا بقية ألفاظ الحدي ث كلها أفعال »ضارعة 
حذف مها حرف المضارعة خفيفا » ومعنى تنافسوا تقاسعوا النفاسة بأن يمد كل 
مهم الشىء نفيساً فيتجاذبونه فيؤدى ذلك إلى فساد عريض (فقوله «ولاتنافسوا» 
مدرجتق هذا الحديثء أدرجها أبن ای مریم فيه من حدیث آخر الك ع نألى 
الزناد عن الاعرج عن ألى هر يرة مرفوعا « !یاک والظن فان الظن أ كنب 
الحديث» ولا جسسوا ) بالجيم ‏ التفحص » من ال جاسوس صاحب سرالشر » قال فى 
القاموس : ی شذوا ماظپر ودعوا ماستر الله » ولا تتحصوا عن بواطن الامور» 
ولاتبحئوا عن المورات » والتحسس- باطاء - قال فيه : إنه الاستاجلدیث القوم 
وطلب خبرم فى ابر ( ولا تنافسوا ولا حاسدوا » وکلا الحديثين مخرج فى 
الصحبحينءتفقعليه منطر بق مالك » وليس فیه« ولاتنافسوا > وهی فى الثانى » 
هکذا المديثان عند رواة الموطأ ) 

( القسم الرابع ) من أقسام المدرج( أن يروى بعضالرواة حدینا عن جماعة 
و بينهم فى إسناده أو متنه اختلاف » فیجمع الكل على إسناد واحد ما اختلفوا 

(هس تيح ۷ ) 


بح ۷۲ نت 


فيه ) ویدرج رواية من خالفهم ممم على الاتذاق » ومثاله حدیث رواه الترمنی 
وساقه الزين فى شرح الا لفية» فن آراده ول اه فا أجد نسخة منه أل بالتقل 
منها ( قال زین الدین : ولهذا لا بنش لمن بروی حديثا لسند فيه جاعه فى طقة 
واحدة مجتممين فى الرواية عن شيخ واحد أن يحنف بعضبم لاحمال أن یکون 
اللفظ فى السند وان لأحدم » وهل رواية الباقين عليه » فرعا كان من حذفه 
هو صاحب ذلك انظ ) 

( قال أبن الصلاح : واعل أنه لا يجوز تعمد شیء من الادراج) فيه بحث » 
وهو أنه قد ثبت إدراج أثمة كبار تفاسير ألفاظ المديث كا تقدم فى التحنث 
وتحوه » وتقدم أن الآمر ذلك سبل » لانه إن ثبت‌مرفوعا فذاك . و إلا فاراوی 
أعرف بتفسير ماروی » فالقياس أن يقال: إدراج ماهومر: تفاسير ال لفاظ 
لا يحرم » وإدراج ما هومن غيرها مما فيه حسم شرعى و إيهام أنه مرفوع هو 
الذى لأجوز. 

(قلت : فقول زین اللدين «لاينبغى من بروی حديثا بسند فيه جماعة- إلى 
آخره» ممول عل الاستحباب کا تشعر به لفظة لاینیغی) ولانه | عا عله بالاحتمال 
( لان الظاهر عدم الادراج ) فلا بم به إلا بدليل » وقد قدمنا الوجوه التى 
يستدل بها عليه ( و) لان (عادة الناظ فى ذلك » إذا سكتوا فذلك منهم 
إشعار بأن الاسناد والمآن للجميع » ون | يكن کنات ) أى لم يكن الاسناد 
وان للجميع ( قالوا : والفظ لفلان ) . 

( قال الزين : وهذا النوع ) يريد نوع الأدراج بأقسامه ( قد صنف فيه ) 
أبو بكر ( اللطيب ) البغدادى وقسمه إلى سبعة أقسام (فشنی وکنی ) تفس أنه 
قال الافظ ابن حجر : وقد مخصته أ ى کتاب انلطیب ورتبته على الا براب 
والمسانيد » وزدت على ما ذكره اتلطیب أ كثر من القدر الذى ذکره» وهذا 


س ل بس 


هو الكتاب الذى “ماه الحافظ د تقريب الهج » بترتيب المدرج »وذ كر أنه 
سأل اله تعالى الاعانة على عامه وتبييضه 

واعل أنه زاد الحافظ فىمدرج الاسناد قسمين على هذه الثلاثة : 

الأول منهما وهو ارام » أن یکون الجن عند الراوى إلا طرفا مله انه لم 
يسمعه من شيخه فيه » و إعا معه من واسطة بینه و بین شيخه » فيدرجه عض 
الرواة عنه بلا تقصیل » وهذا مما يشترك فيه الادراج والتدلیس » مثال ذلك 
حديث إسماعيل بن جنر عن حميد عن أ نس قصة العرنیین أن النى صلىالله 

عليه وسل قال لهم « و خرجتم ی لا و مرت مانام ولنظة 

و و ,واا » إا همه حميد منقتادة عر ن أنس» نه يزيد بن هرون وعد بن ألى 

عدی‌ومروان بن معاو ية وآخرو نكلهم یقول فيه « فشر بم من آلبانها» قال ميد 
قال قتادة عن أنس : وآبواها » فرواية إماعيل فیها إدراج ولسو ية 

ولان ہماوهو الخاس» أن لايذكر الحدث من الحديث »بل يسوق اٍسناده 
فقط » ثم يقطعه قاطم في دك ركلاما » فيظن بعض من ممه أن ذلك الكلام هو 
من ذلك الاسناد » مثاله فى قصة ثابت بن موسى الزاهد مع شر يك القاذى کا 
مثل به أبن الصلاح لشبه الوضع » وجزم أبن حبان أنه من المدرج » فهنه أقسام 
مدرج الاسناد . 

ال امافظط : والطریق إلى ممرفة کونه مدرجا آن قان روا مفصبلة 
لرواية الدرجة » وتتقوی الرواية الفصلة » بأن يرويه بعض ال واة مقنصراً 


على إحدىاملتين 


سوب 


[ ف الوضوع » وحکه ] 


من أنواع علوم الحديث ( الوضوع ) قال ابن دحية : إنه فى اللغة الملصق » 
يقال: وضم فلان على فلا کذا أى ألصق به » وهو أيضاً المط والاستاط »قال 
الحافظ : والاول أليق ببذه الحيثية (هو شر الاحادیث الضعيفة(') ) هذه العبارة 

٠‏ (١)الكلام‏ على الحديث الوضوع فى أربع نواح : الناحية الآولىبيان 
معناه فى اللغة وفى اصطلاح أهل هذا الفن » والناحية الثانية فى الأسباب التى 
دعت الوضاعين إلى اختلاق الأحاديث على رسول اله صلى الله عليه وسل » 
والناحية الثالثة فى بیان ما يعرف به أن الحديث مفترى مصنوع » والناحية 
الرابعة فى بيان حك روابته لمن لا يعرف حاله ولمن يعرفها » ومع أن المصنف 
والشارح رحمبما الله تعالى قد تعرضا لكل هذه النواحی الآريم فانا رى أن 
نذ كر ع نكل ناحية منها كلمة «نسقة تضم شتات مباحها » فنقول : 

أما عن بیان معناه فان «الموضوع» ف اللغة اسم مفعول فعله وضع بضع - 
يمتح الضاد فى الاضی والضارع جیما - ويأتى وضع فى اللغة لعدة معان : 
الأول الاسقاط » والثاتى : الترك » والثانث : الافتراء » تقول : وضع فلان 
العىءعن عاتقه مثلاء تربد أنه أسقءاه » وتقول : وضع فلا شيئاء تريد أنه 
تركه ؛ وتقول : وضع فلان هذا الكلام » تقصد أنه قد افتراه واختنقه > 
الموضوع فى الاغة یکوت ععنی السقط . بفتح القاف - ویکون ععنى 
المتروك ؛ ونکو عتی الختاق الفتری ۰ والوضوع فى اصطلاح أهل الاثر 
« هوالكلام الأذىاختاقه وافتراه واحد منالناسو نسبه إلى رسول الله صلى 
الله تعالى عليه وعلى آله و a‏ 

وأماعن الاسباب التى حمات بعض الناس على اختلاق الحديث وافتراما 
و لسمتها ای‌رسول اله صاوات الله سلامه عليه فبى كثيرة “ولكن يمكن - 
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لابن الصلاح » وسبقه إليها اللخطالى » واستنكرت » لآن الموضوع ليس من 
الحديث النبوی ء إذ أفعل التفضيل |عا يضاف إلى بعضه ء وقد يجاب بأنه لم يرد 
لا حادیث الاحادیث النبوية » بل آعم » وهوما تتحدث به (وهو المكذوب < 
ویقال له الختلق )إذ الاختلاق الکنب » ومنه قوله تمالى« إن هذا الاختلاق» 


جا ی هت 
ب ال ول : قصد الواضع إلى إفساد الدين على أهله » وهذا إلا صدر 
TS‏ و 
مه وینروم» وم لا مد الکرم بن أن مره یقت وس 
فی زمن الپدی العباسى » ومنهم أبان بن سمعان النبدی الذی فتله خالد بن 
عد الله القسری و احرقه بالنار » وقد ذ کر الشارح شیثا عن ۾ هملین »۽ وهن 
هذا الصنف تمد بن سعيد الشامى المصاوب وهو الذى وضع الحديث الروی 
مق ينه عن ع ميد عن نس مرفوعا د ألا خائم النبيين لا نى من بعدى الا 
أن پشاء الله » فقد وضع وافترى هذا الاستثناء » ثم أخذ يدعى النبوة 
السوب الثانى : قصد الواضع إلى ا من مدهت يدعو اليه » وكثير من 
اديت زان رار ين مد الیل ون روی ابن ألى حاتم عن 
شيخ من شیوخ خ اوارج أنه کان بقول بعد ما تاب : انظروا من تأخذون 
دینک » فانا كنا إذا رأينا أمراً صیرناه حدیثا » ومن أمثلة ذلاك ما يروى من 
أن عبد العزيز بن الحارث التيمي سثل عن فتح مكة : أصلحاكاق أم عنوة 
فقال : عنوة » فطولب بالدليل على ذلاك . فقال : حدثنااين الصواف 
حدثنا عبد الله بن آجد » حدثنا أبى » حدثنا عبد الرزاق » عن معمر ٤‏ عن 
الزهرى » أن الصحابة اختلفوا فى فتح مكة أ كان صاحا أم عنوة » فسألوا 
رسول الله صلى الله عليه وسل فقال « كان عنوة » ثم اعترف عبد العزيز 
بعد لأى أنه قد اخترع هذا الحديث ليتويد به ما ذهب إليه . وقد عرف من 
مذاهب احدئین رفضهم لاحاديث آهل البدع والاهواء اذا نوا دعاةلبدعتهم 
أو هوام » واذا ان مایروونه يريد هذه البدعةوهذا الوى » وذلك من 
باب المحيطة هذا الدین الذى جعله الله تعالى خي رأدياق البريةديناوجعله دبنه‌عح 


سا لات 


(و) يقاله له أيضاً (الصنوع) بصاد مهملة منالصنمة (أى واضعه اختلقه وصنعه» 
قال زین الدين : ومطلق وجود كذاب ف السند لا ازم منه أن يكون الحديث 
مكذوا عراز ا من غير طر بقه» إلا أن يعترف بأنه وضم ذلك الحديث 
بعينه » أو مايقوم مقام اعترافه عل ماستقف عليه) و بای مافيه م نالأشكل وجوابه 
( وحم ا موضوع أنه لا يجوز لمن عرفه ) أى عرف أنه موضوع ( أن رويه 


الذى ارتقی لعباده إلى أن يرث الله اارض ومن عليها وهو خير الوارثين 

ومن هذا القمیل اضًا ما اسنده الحا م عن سيف بن مر التميعى 0 قال : 
كنت عدف سعد ن عار بف ذاء أنه من السکتاب‌سی فقالله : مالا 7 قال : 
ضر بت المعلم 03 وال : لاخزینرم اليوم > حدثنى عكرمة عن بن عباس مرفوعا 
« معلمو صبيانك شرارم ۰ أقلهم رة لليتيم » آغلظهم على السلین » 

السبي ااثالث : رغبة الو اضع فى التكسب والارتزاق ۱۶ يضع من الحديث 
وقد اشر بهذا جماعة مم و سید الدائنی 

السبب الرايع : قصد الواضع التزلف إلى اطلفاء والنفاق شم » لتقسع له 
مجالسهم وتنفق سوقه عندم » وقد ذكر الشارح قصة غياث بن إبراهيم مع 
المبدى الليفة السامی . 

السببالحامس : أنيقصد الواضم بزعمه الفاسد ورأبه الخاطىء القری إلى 
فان قوما من الجلة الاغرار دخاوا فى عداد المتصوفين وم من الجبل والضلالة 
إمتزلة التى ليس وراءها مئزلة » ثم وضعوا آحادیت بز مون آم سر و با 
إلى الله تعالى » وجازت على بعض الناس امخداما و اه رم الغر ارة » وه لاء 
م شر الوضاعين:» وأكارهم خطراء وأشدهم بلاء على ار ا 
الأخسرين أعالا الذین ضل سعيوم فى الہ اة الدنيا وهم تون آم 
محسنون صنعاً » ومن هذه النابة أولتك الان وضعو | أحاديث فى فضائل 
القر الل سورة سورة 

وم عن بيان مایعرف 4 جه الماماء المحققين قد 


ا 


من غير بیان لو ضعه » سوأ#كان فى اطلال أو ارام أو الترغيب أو الترهیب أو 
غير ذلك ) يدل إذلك ماأخرجه مس فى صحیحمن حديث مفرة بن جندب أنه 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل دمن حدث عنی بحدیث بری أنه كنب 
فهو أحد الکذایین » انتبی » ضبط ری بضم الياء أى بظن »وف الكذا بين 


عر توا عو مكو ات طن اام EE‏ هذه ال وق هه 
اشياءكل واحد منها بدل على ان الحديث موضوع 

الأول : بت قر واضع حديث ما على نفسه بأنه وضع هذا الدیت» 
كاقرار مر بن صیح على نفسه بأنه وضع خطبة سما إلى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم » وكاقرار ميسرة الفارسى باه وضع أحاديث فى فضائل القرآآن 
ووضع أحاديث فى فضائل على عليه الس لام » وقد ذكر الشارح الناقشة الى 
دارت بين العاماء فى دلائل الاقرار على الوضم وف جواز الأاخذ به أو 
وجوب إهداره ش 

عسل هذا لانو فى ها لاف از ولس ممه وتحافية انیت إندان 
ماعن شيخ » ثم يسأل عن مولده فيذكر اریخا يعلم أنوفاة الشيخالذى حدث 
عنه كانت قبل التاریخ الذى ذكر أنه ولد فيه » فبذا الراوى لم يعترف بالوضع 
ولكن اعترانه بوقت مولده يتنزل منزلة إقراره بالوضم » قاله ازرکشی 
والاففا العراقى » ومثل ذلك أن مأمون بن أحمد اطروی ادعى أنه مع من 
هشام بن عمار 6 فساله الحافظ ابن حبان : متى دخلت ااشام 7 فقال : سنة 
مسین ومائتين ؛ فقال أبن حمان : فان هشاما الذى تروی عنه مات سنه مس 
وأربعين ومائتين ٠‏ فقال : ذاك هشام بن مار آخر 

الثاتى : أن يكون الدیت المروى رحكيك المعنى › سواء انفم إلى ركه 
معناه ركة نفظه آم لم تضم » آما ركة اللفظ وحدهافلا تكون دلیسلا على 
الوضع عند حمهور الحدئين الذين جو زوا اارواية بالمعنى » لاحعال أن یکون 
الراوى بلفظ ركيك قدغير اللفظ. النبوى بلفظ من عنده فلم بوفق إلى أسلوب 
أوعبارةجيدة » لعم لو ادعى أن هذا الافظ الذى يروى به هو لفظ النبی‌صلی 
الله عليه وس كان ذلك دليلا على أنه كاذب وضاع 


۲ 


روایتان بصيفة التثنية وبصيغة المع » وکنی بهذا الوعيد فى حق ءرن روى 
حديثاً يظن أنه کنب » فضلا عن أن پروی ما پیل كذبه ولا يدينه » لانه صلى 
لله عليه وس جل المحدث بذلك مشاركاً للکاذب فى وصفه 

قال زین الدين بعد هذا الذى د كره المصنف من حك الموضوع ما لفظه : 


الثالك : أن تقوم قرينة من حال الراوى عنى أن ذلك المروى موضوع » 
ومن أمثلته ماذ کره یت از غياث بن ابر اهيم مع المبدى فى وضعه 
له حدت السو ق بالجناح » ومن أمثلته ما ذکر ناه فى هذا المبحث من حادثة 
سعد بن م الذى وضع حديث معامی الصمیان 

الرابع : أن يخالف الروی دلالة الكتاب القطعية أ او له الو وة اى 
امه القطعى أو دليل العقل » ويسكون الروی - مع ذلك غير قابل 
لا وبل ليوافق ماخالفه » فاما إن کن المروى قابلا الأو بل فان عاافته لواحد 
¢ ذكرنا لا تکون دليلا على أنه موضوع 

اشامن أن بكرن المروى خبرا عن أمر جسم تتوافر الدواعى على نقله 
ثم لابرويه إلا واحد 6 فان انفراد هذا الواحد برواية هذا الحديث مع‌جسامة 
موضوعه وعظيم شأن ما ورد فيه دليل عل أن هذا الواحد ختلق كذاب 

السادس : ان شقب عنه طاليه فلا مجده فى صدور العاماء ولاف 
بطون الكتب 

السابع : أن يكون المروى قد تضمن الافراط بالوعيد الشديد على الآمر 
اطين اليسير : أو العکس بأن يتضمن الوعد العظيم على الفعل اطقیر وهذا 
كسس فى احادرث التصاص 

وأماعن حم اختلاق الاحاديث على الرسول صبىالله عليه وسلم ورواتها 
فقد ذهب قوم منالمبتدعة بنسبون إلى مد بن كرا م السجستانی المتكلم إلى 
أنه تجوز وضع الاحادیث المتضمنة للترغيب فى الطاعة والتنفير من المعصية 
دو نمابتعاق به - من أحكام الشريعة وتبجحوا فىتأويل حديث مسل « من 
كذب على متعمدا ‏ إلى آخر الحديث» فقالوا : إنا نکذب له واسنا تكذي 
عليه » وهذا يناقض إجاع من یمد پاجاعه من‌عاماء المسامين » بل بالغ الشيخ 


r 
بخلافغيره من‌الضعيف الحتمل للصدقحيث جوز روا يته فىالترغي ب والترهيب‎ 
انتبی » لکن بق هل يشترط فى هذا الاحیال أن يكون قويايحيث يفوق احتال‎ 
كذبهأو يساويه أولايشترط ۶ هذا محل نظرء والذى بظهر م ن کلام مسا ور عا دل‎ 
» عليه الحديث المتقدم بأنه إذا كان احتال الصدق احتالا ضمیفا أنه لا مند به‎ 
وقال الترمذی : سألت أب يد لعنی عبد الله بنعمد ارهن الدارمی - عنهذا‎ 


أبو هد الجونى خزم شكفير هؤلاء وغیر هم من يضح ال حادیث عن عمد 
والصواب فى هذهال سأله أن من حدث بحداث ما إما أن مجبل أنه 
موضوع وإما أن بعلم أنه موضوع بواحد من طرق الملل التى شر حنا أجمها » ثم 
الذى عل أنه مت اما أن مقصدرر واه إيادتنيان حاله و اما أن بروه من 
غير أن سين حاله » فأما الذی برو به و هو جاهل أنه موضوع قلا e‏ 
و N,‏ فىالبحث عن < یت ی ما لا بذیهي امس أن 
عليه » وأما الذىيرويه وهو عالم بطر دق ماأنه موضوع و قصد بذلاث 
اه شی۶ عليه ۰ بل هر ماب جل همیخ ارلا بين حاله 
فقد ناارغل عن سنةرسول الله صل الله عليه وسلم وأمن السامین على ديهم 
وسنه نبیهم 4 و اما من عل حاله بطريق ما ورواه من غير أن يبين حاله فهو 
آم شدید الاثم 6 و هو خصم الل تعالى ورسوله صلی الله عليهوسام فى الدنیا 
والآخرة » ونعوذ باه تعالى من ذلك ؛ والدليل على ما ذ كر نا مارو اه مسلم 
رضی الله عنه‌من قو له صلى اللعليه وسام «من حدن عنی‌حدیثا بری أن هكذبي 
فرو أحد الكذابين» اروام سلم وغيره من و له صلى الله عليه وسلم 
د من کذب عل‌متعمدافلیتب وا مقعده من الثار»ووجه الدلالة من الحديئين 
أن الذى بروى حدشا اختلقهغيره و سه إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
غير مبين حاله مع عامه بأنه ختلق فر و كذاب بنص الحديث الأول » وهو مع 
ذلك ك متعمدالكذب وذلاك ظاهر» وکل من كذب على الرسولمتعمدا فمو فى 
القاواة ع الطالكين بشص الكديث الا » وأما من ن بضع الحديث بنفسه فبو 
ا فى اخدت‌الثای » و الله سحا4 وتعالى أعلى وأعلم 


سج لاسب 


الحديث ينی حديث ثهرة المذكور » قلت له : من روى حديثاً وهو يمل أن 
إسناده خطأ أخاف أن يكون دخل فى هذا الحديث ۶ أو إذا روی‌الناس حديثا 
مرسلا فأسنده بعضهم أو قلب إسناده ء ققال : لا » إنما معی‌هذا الحديث 
إذا روى الرجل حديئا ولا يعرف عن النبى صلى الله عليه وسل لذلك اديت 
أصلا فأخاف أن يكون دخل فى هذا الحديث ( قال ابن الصلاح : ولقد أ كثر 
الذى جم فى هذا العصر الموضوعات فى حو جلدين فأودع فنبا كثيرا مالا دليل 
على وضعه » و إعا حقه أن بذك فى الأحاديث الضعيفة » قال زین الدين : وأراد 
بن الصلاح أب الفرج بن الموزى ) قال زين الدين فى شرح ألفيته : قال العلانى : 
دخلت على ابن الموزى الافة من التوسع فى الحكم بالوضع » لان مستنده فى 
غالب ذلك ضعف رواته » قال الحافظ ابن حجر : وقد يعتمد على غيره من اة 
ف اک على بعض الأحاديث بتفرد بعض الرواة الساقطين يبا » ويكون 
کلامم مولا على قيد أن تفرده إا هو من ذلك الوجه ويكون الن قد روی من 
أوجه أخر لم بطلم هو عليها أولم بستحضره حال التضعيفء فدخل عليه الدخيل 
من هذه ابلهة وغيرها » فدکر فى كتابه الحديث المنكر والضعيف الذى يحتمل فى 
باب الترغيب والترهيب » وقليل من الأحاديث اسان كحديث صلاة 
التسبيح » وحديث قراءة آئة الكرسى عقيب الصلاة » فانه رواه النسافى وصححه 
أبن حبان » ولیس فى كتاب ابن الجوزى من هذا الضرب سوى أحاديث قليلة 
جا » فأما مطلق الضعيف ففيه كثير من الأحاديث » نعم أ كز الكتاب 
موضوع » وقد افردت لذلك تصنیفا اشير إلى مقاصده » اثمى 

( والواضعون للحديث على أصناف بحسب الآمر االمامل لمم على ذلك » 
فضرب من الزنادقة )فىالقاموس : الزندیق‌من الثنوية » أو القائل بالنور والظلمة» 
أو من لا بؤمن بالآخرة وبا يوبية » و من پبطن الكتر و یظبر الایعان» آو هو 
معرب « ژن دين» أى دين المرأة ( بنعلون ذلك ليضاوا به الناس » کنید الكريم 


سو لاا 


أبن انی العوجاء خال معن) بفتح الم وسكون العبنا م لة (ابنزائدة) أیالشيبای 
الآمير امروف اش أن شرن SE‏ ار قال 
الذحى ف الميزان : أمير البصرة » وقال فىترجمة عبد الكريم : زنديق مبين » قال 
أحمد ن‌عدی : لبضرب‌عنته فال: لد وضعت نیک ا رة ]للا خد وف 
آحرم قبها الال وأحل فبها ارام (ومثل بیان) بنتح الموحدة فثناة فعتية فألف 
فنون» قال الذهی :هو اين معان النهدى » مب تیم » ظبر بالعراق بعد المالة ع 
وقال بالبببة على رضی الله عنه ء وأن فيه جر ۰ اما 5 ناسوتیته » ادن 
ابنه هين المنفية » ثم فى انه أبى هاشم ثم فى بیان هذا كن إلى أ جعفر 
الناقر بدعوه إلى ی نی » أتنهى (الذى قتله خاد القسری) بالقاف وسین 
مهملةفراءفياء. فسبه (وحرقه بالنار) وقال ابن مير: قتله خالد بنعبد الّهالتسرى 
وحرقه بالنار ( وقد روى العقيلى بسنده إلى ماد بن زيد قال : وضعت الزنادقة 
على رسول الله صلى الله عليه وسل أربعة عشر ألف حديث ) قلت : ومعرفة قدر 
عددها دليل على تتبع امناظ من الا مة لها ومعرقتهم إياها 

( وضرب ينعاونه انتصارا لذاهبپ كاتلطابية ) تلا المسجمة » وم قوم من 
ارافضة ينسبونإلى ألى الخطاب » كان بأمرم بشهادة الز ور عل مخالفييم » کافی 
القاموس » فقوله ( وبعض الروافض ) من عطف العام على الحاص» وم فرقة من 
الشيعة بایموا زيد بن على عليه السلام » ثم قالوا له : تبرأ من الشيخين » فى 
وقال: آنا مم وزیری جدى » فترکوه ورفضوه وأرفضوا عنه » قاله فى القاموس 
(ومض اسالة » فلت : ورواه ) آی وضع الاحاديث لنصرة المذهب (المنصور 
له عبد الله بن حمزة عن المطرفية ) نسبة إلى مطرف بن شپاب » وم فرقة من 
الزيدية لهم أقوال ردءة ومذاهب غير مرضية » قاتلهم المنصور بالله » وخرب 
ديارم ومساجدم » وأخبارمم معروفة » وله اشعار فيهم و حر بهم فى دوا نه» وقد 
ألف عبد الله بن زيد العنسى العلامة كتابا فى أخبارم وبين فيه حقائق أحوال 


يسم 


المطرفية ( وذکر ) أى المنصور ( آنبم صرحوا له بذلك فى مناظراتهم » نقلته من 
بعض رسائله )وجادة ( من غير ماع ) عنه ( والظاهر » بل المقطوع » أن المصرح 
له بذلك يضم ) إذ من المعاوم يقيناً أنهم لا جمعون كلهم عند المناظرة ( فلا 
ينسب إلى الميع منهم » والله أعلم ) 

(قال زين الدين : وضرب یتقر بون به إلى الأمراء والخلفاء بوضع مايوافق 
فملهم »كا فعله غياث) بکسر الغينالمعجمة فثداة حنية آخر ه مشلثة (ابن إبراهيم) 
النخعى ( حيث وضع للمبدى ) وهو غد بن عبد الله المنصور العبامى والدهرون 
الرشيد وقد دخل عليه فوجده يلعب بال جام ساق فى الال اسناداً إل النی 
صلى الله عليه وس أنه قال ( فى حديث «لاسبق ) ب بشتح المهملة وسكون الموخدة 
مصدر سبقت أسبق و بفتح اا لال رهنا على المسابقة والمعنى 
لا بحل أخذ الال على السابقة ( الا فى نصل ) بنتح النون وسکون الصاد المهملة 
حديدة السهم (أو خف )وهو ال بل ( أوحافر > ) وهو للخيل » رواه أحمد وأحاب 
الستن الأربمة مقتصرین على هذا اللفظ ( فزاد فيه ) غياث ابن إبراهم ( أو 
جناح ) بفتح الجبم » وهو للطائر ( وكان المودى إذ ذاك يلعب باجام » فتركها 
وأمر بنبحها وقال ) الهدی ( أنا حملته على ذلك ) أى على الزيادة الکنو بة » 
وقال السخاوى : فأمر له ببدرة » يعنى عشرة لاف » فلما قي قال : آشهد على 
قناك أنه قفا کذاب 

(وضرب) من الوضاعين ( كانوا يتكسبون بذلك » ويرتزقون به فى قصصهم 
کا یسعید المداينى ) وکا د کر الطیی فى خلاصته » قال جعفر بن عد الطیالسی #* 
صل أحمد بن حنبل ويحبى بن ممین فى مسجد الرصافة » ققام بين دبا قاص 
فقال : حدثنا أحمد بن حنبل وی بن معين قالا : حدثنا عبد الرزاق عن معمر 
عن قتادة » عن أنس رضى ايله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه وس من 
قال لا إله إلا الله خلق من كلكلة منبا طائر منقاره من ذهب ور بشه من مجان 


re 


وأخذ فى قصة من نحو عشرين ورقة » مل أحمد ينظر إلى يحبى و یی ينظر إلى 
أحمدء فقال : أنت حدثته ببذا ٩‏ فتال : لا واس ما معت به إلا هذه الساعة » 
قال : فسكتا جیما حتى فرغ فقال- أى أشار یحی ۔ بيده إلى أن تعال » لخجاءهما 
متوهما لنوال|ير» فقال یحی : من حدثك بهذا ۶ قال : أحمد بن‌حنبل ویجی بن 
ARE‏ دين تا و فعا یت سا اوه 
رسول الله صلی الله عليه وسل » فان كان ولا بد من الکذب فعلى غيرنا » ققال : 
أنت أبن ممين ۶ قال : نعم » قال : لم أزل آم أن أبن معين أحمقء وما عامته إلا 
هذه الساعة » قال يحى : وكين عامت أنى أحق 7 فقال : كأ نه ليس فى الدنيا 
يحى بن معين وأحمد بن حنبل غيركا » كتبت عن سبعة عشر أحمد بن حنبل 
غير هنا .قال : فوضع أحمد بن حنبل كفه على وجبه وقال : دعه » فتام 
كالمستهزىء ما » اننبی من شرح شرح النخبة اعلى قاری 

(وضرب امتحنوا بأولادهم أو وراقین) کتاب (لحم فوضوا) همم ( أحاديث 
ودسوها علیہم » غدئوا ببا من غير أن يشعروا کید الله بن مد بن ر بيعة بن 
قدامة القدانى ) هکذا فى شرح ألفية زین الدين » وفى الميزان عبد الله بن مد بن 
ر بيعةبن قدامةالقدای المصيصى أحد الضعفاء له عن مالك مصائب » وساق مها » 
و یذکر أنه ابتلى بأولاد و ورافين وضعوا عليه » وليس فى الميزان من يقال له 
القداى سوى هذا 

( وضرب یلجژون إلى إقامة دليل على ما آفتوا به باراسم فيضعون » کا 
نقلعن أب الطاب ابن دحية إن ثبت عنه ) كذا فى شرح الزين » وابن دحية 
هو عر بن امسن بن على المدينى الا ندلسی » قال فىلسان لیزان : متهم فى نله 
مم أنه كان من أوعية لس » دخل فيا لايعنيه » قال الحافظ الضیاء :لم يعجبنى 
حاله » كان كثير الوقيعة فى الأمة » قال ابن نقطه : كان موصوف بالمعرفة والفضل » 
إلا أنه كان بدعی أشياء لا حقيقة ها » وقال أبن النجار : رأّیت الناس عبن 


یج 
على كذبه وضعفه وادعائه پسماع مالم پسمعه ولقاء من لم یلقه 

(وضرب يقلبون سند الحديث ليستغرب) أى : منيسمع منهم (و برغب فى 
ساعه منهم » وسيأنى هذا فى المقاوب » وضرب بتدینون بذلك لترغيب الناس 
فى امير يزتمهم » وم منسو بون إلى الزهد يحتسبون بذلك ) أى ال جر والمثوبة 
( ويرونه قربة » وم أعظم الناس ) من يضم الحديث ( ضرا لثقة الناس بهم ) 
لزهدم (وقبوله منهم » ولذا قال بحي بنسميد القطان : مارأيتالصالمين أ كنب 
منهم فىالحديث ) ويحبي إمام شهير متفق على إمامته » ومراده أنه لم يرأ كنب 
من الصاطین » و ان رأى غیرم كذابين » ولا كان الكذب فى الحديث 
النبوى ینانی الصلاح فضلا على الا كذبية » قال زين الدين ( يريد ) يحبي بن 
سعيد ( بذلك واه ) أى بقوله الصالحين ( النسوبین إلى الصلاح بغير عل 
پفرقون به بين ما يجوز لهم من الرواية وما لا يجوز) وعبارة زین الدين « یفرقون 
به بين ما يجوز طم ویعتنع عليهم » فهو صلاح بغير عل » وفی اللقيقة إنه ليس 
بصلاح > فانه لا صلاح إلا عن عل » و ما مراده أنه يعدم الناس صالین شا 
برونه من تقشفهم وزهدم » مم انهم من أهل الغباوة والجبل » وهکذا العامة 
يعدون أهل الصلاح أهل هذا القسمء ولذا قيل : 

من عذيرى من معشر مروا لمقسل وحادوا عن الطريق التو عه 
لا برون الانسان قد نال حظا من صلاح حتى بکون بهيمه 

(ويدل على ذلك) أى على تأوي لكلام بجی بن سعيد ( مارواه اين عدى 
والعقيل بسندها الصحیح إليه أنه قال ) أى يحى بن سعيد ( ما رأيت الکنب 
فى أحد أ كثر منه فيمن نسب إلى انير » قلت : فهذا صرح باضافة ذلك ) 
أى ال کر منه ( إلى من يفسب إلى الخير » يعن وليس من أهله ) فعليه تحمل 
العبارة الطلقة ( قال زين الدين ) بیان منه لاحتال آخر تمه عبارة حى بن 
سعيد ( أو يريد أن الصالين ) حقيقة لام هم بجرد اانسبة إلى الصلاح 


( عندم حسن ظن وسلامة صدر فيحملون ما سمعوه على الصدق ) فيكون نسبة 
الكذب وال كذبية ایهم أمهم بروون ماه و کنب ف نفس الامر و إن 
م يكونوا کاذبین » قلت : ولكن هذا التأويل يخرجبم عن أهل الضرب الذى 
هو بصدده » إذ لیسوا بوضاعين 

( قل ) أى زين الدين ( ولكن الوضاعين من ينسب إلى الصلاح ) بناه 
على عدم صحة التأويل الآخرء وتقييد العبارة الأولى ( وإن خن حالم على كثير 
من الناس ) فقباوا عنبم ما رووه ( فانه | يخف على جهابذة الحديث ) جمع 
جهيذ- بكسر ام - وهو النقاد الخبير کا فى القاموس > فمطف ( ونقاده ) من 
عطف التفسير ( ققاموا بأعباء ) جمع عبء بالكسر ال الثقيل من أى شىء 
(ما حماوا فتحماوه ) من الکشف عن يم ال حادیت ( فكشفوا عوارها ) 
بتليثالعين المبملة ‏ العيب ( وحواعارها )هو أيضاً العيب (حتى لقد روينا عن 
سان اال ساسا اعد ایق ارت » ورو ينا عن القاسم بن 
مد أنه قال : إن الله أعاتنا على السکذابین پالنسیان ) و بفسيانهم يعرف کنیبم 
ورو ینا عن عبد الرحمن بن مبدى أنه قال : لو أن رجلا مم أن یکنبق الحدیث 
لاسقطه الله أى أظبر سقوط روايته ( وروينا عن عبد الرحمن بن مبدى أنه قيل 
له : هذه الأحاديث الصنوعة » قال : يعيش ها الجهابنة » إنا نحن نزلنا الذكر 
و إناله لحافظون ) سل الأحاديث النبوية داخلة حت لفظ الذ كر » وأيده 
المصنف قوله : 

(قلت: قد احتج بع ضأهل الدیث‌النبوی بأن الحديث النبوی داخل فما 
ضمن الله عز وجل بحفظه من الذكر ) الدال عليه «و إنا له افظون » ونی شرح 
شرح النخبة لعلى قاری : أراد أن من جملة حفظ لفظ القرآن حفظ معناه » ومن 
جملة معانيه الأحاديث النبو بة الدالة على توضيح معانيه » كا قال تعالى « لنبين 
ناس ما تزل إليهم » فق القيقة تكفل الله تعالى بحفظ الكتاب والسنة بأن 
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بوجد من عبادهمر: 9 » ای ( بقوله تما نی 
وصف رسوله « وما ينطق عن اوی إن هو إلا وحى يوحى >) و ان کان قد 
يناقش ف الاستدلال بأن الآية یوی خاص هو القرا ن کا بشعر به «علمه شديد 
القوى » إلى قوله « فأوحى إلى عبده ما أوحى » (وقد أحسن القاسم بن عد فى 
قوله : إن الله تسالی أعاتنا على الكذا بين النسيان » فانهم باون و يناقضون 
ا 0 بن أمرم ) فهذا 
ممنى إعانة الله عليهم بالنسيان ( قلت : و) أعاننا الله عليهم (يسبب غير النسيان 
ين ترع) کلب (الی ق حق یج لک 
فیلسب إلا السماع » فيس بانيان بها لا کن أنه كاذب ( أو سبة حديث 
إلى وقت یم أنه لم يكن فيه » أو طرح كنب مساوم على ثقة لا يحتمله 37 
سبق لسان ) الكذاب (إلى إقرار عا يدل على التبمة) وأما حک الرواة والتعيد 
قى العمل برواینهم فقد أبانه الصنف بقوله ( على أنا غير متعبدین ) بالباطن أى 
مما فى نفس الآمر ما لا نعلمه من أحوال بواطن العباد ( ومتى صلح الظاهر حکنا 
به ولا حرج » وله امد ) قلت : إلا أن هذا ينبنى على أن الاصل العدالة أو على 
أن المراد أن العدل بعد ثبوت عدالته لا حث عر. _ حله ( ولنا صفوه ) أى 
الحديث ( وثوابه ء وعلى الكاذب كيده ) للاسلام بالكذب فى أشرف علومه 
( وعقابه ) ثم استدل على عدم التعبد با فى الباطن بقوله (وقد فعل حو هذا سید 
المرسلين » وقال « إن أحدم يكون أن بحجته ) فى الغهاية : الراد أن أحدك 
يكون أعرف بالحجة وأفطن ها من غيره (و إما أقضى بنحو ما آمعم ٤‏ فن حکت 
له بثىء من مال أخيه فعا أقطع له قعلمة ٠‏ من نار > ) فانه صرح فى أنه صلى الله 
۳ يكن مكلفاً إلا بالظاهر » وأدلته كثيرة كحديث « إننى لم اوس أن 
فتش على قلوب الناس » وحدیث « حتی یقولوا لا إله إلا الله » (فهذا والوجى 
09 مببط إليه » وكذلك فم ل أمير المؤمنين على عليه السلام من 


بمده » وقد أمر بقطع بد السارق ثم بان له أنه لم يسرق ) فدل أنه حكم بخلاف 
ا الامر E‏ منى على أن فعا ل على عليه السلام حجة (وقدكان 
يحلت من اتمه فى الرواية 2 يقبله » وا أعل ) مم أنه صلفه لا رتفم إلا المة 
ولا بعل به مافى نفس الادر ا 1 

( كال زین الدن : من أوا لفك الذين كوا E‏ إلى اله 
آبو عصة نوج بن یی مرا روزی قاضى عرو ) وع لہا » قال الذهى : يقال له : 
الجامم » لانه أخذ الفقه عن أبى حنيفة وا ل 
أرطة » والتفسير عن الكلى ومقاتل » والمغازى عن ابن إسحاق » ول‌قضاه مر 
فى خلافة التصور » وامتدت‌حیاته » سثل عنه اين المبارك فقال : هو ول لا اه 
لا الله » وقال امد : م يكن بذلك فى الحديث » وقال مسر وغيره : متروك 
الحديث (وروی الا كم بسنده إلى ألى عمار المروزى أنه قيل لاف عصمة : 7 
أبن لك عن عكرمة عن ابن عباس فى فضائل القرآن سورة سورة » وليس عند 
أصحاب عكرمة هذا ۶ فقال : إلى رابت الناس قد أعرضوا عن القرآن واشتنلوا 
فقه ألى حنيفة ومغازى ابن إسحاق فوضعت هذا الحديث حسبة) فيه أن 
نراد الراوى مظنة تبمة » فلذا سألوه » وهنا مثال آصرع الواضم باوضم 
(وكان يقال لآنى عصمة هذا : نوح ال امم ) مه الكالات كا عرفت ما سقناه 
(فتال أبو حاتم : جم مكل شىء إلا الصدق) قال البخارى : متكر الحديثء وقال. 
ابن‌عدی : عامة ماروى عنه لایتایم عليه » قال‌الذهی : ومع ضعقه فهوممن يكتبأ 
حديئهء ذکر ذلك نی الیزان ( وقال الاک : وضع حديث فضائل القراان مه 
وروی أبن حبان فى مقدمة كتاب ب تاريخ الضعفاء عن بن مهدی قال : قلف 
لميسرة بن عبد ربه ) وميسرة بنتح الم ومثناة تحنية سا كنة هو الفارسی بو 
ميسرة بن عبد ربه البصری » الا كا لكان با كل كثيراً » روی عن یره 
ابن ألى سل وابن جرج وموسی بن عبيدة والا: وزاعى وعنه ج ساعة (عن سأملة 


(5 س تنقیح ) 


عا 
جلت ده الأحاديث : من قرأ کذا فله كذا ۶ قال : وضعتها أرب الناس با) 
وفالميزان أنه قال لميسرة دي عنس ما الكلام فىالسؤال والجواب 
بلفظه إلا أنه قال «وضعته »لا سعد أن كل واحد من ابن مهدى وك بن عيسى سأله 
ل : وكان ميسرة من يروىالموضوعاتعن الآثبات » قال بو داود : أقر بوضم 
< وقال الدارقطنی : متروك > وقال أبوحام :کان يفتعل الخديث » روى 
فى فضائل قرو ين أربعينحديئاً »ركان يقول ای أحتسب فى ذلك قال البخاری : 
ميسرة بن عبد ربه رمى بالكذب ( وهكذا حدیث ألى ) ابن کب( الطويل 
فى فضائل القرآن سورة سورة ) أى موضوع ( فرو ينا عن الومل) بزنة اسمرالمتعول 
أو القاعل » وهو أبو عبد الرحمن البصرى مولى ال عر بن امطاب حافظ عام 
يخطىء » وثقه این معين» وقال أبو حام: صدوق‌شدید الله کتبر اللظأء وقال 
البخاری : منکر الحديث » قاله فى الميزان ( ابن إسماعيل أنه قال : حدثتى به 
شيخ » فقلت للشيخ : من حدثك ۶ فقال : حدثى رجل بالمدائن » وهو حی » 
فصرت إليه » فقلت : من حدثك * فقال : حدثی شيخ بالبصرة» فصرت إليه 
فقال : حدثنى شیخ بعبادان ) ھی جز يرة أحاط مها شعبتا دجلة ساكبتين فى بحر 
فارس ( فصرت | إليه فأخذ بدی » فأدخلتی 5 ناذا فيه قوم من ع المتصوفة » 
ومعهم شيخ فقال : هذا الشيخ حدثى » فقلت : ياشيخ من حدثك » > قال :| 
يحدئنى أحد » ولكنا رأينا الناس قد رغبوا عر القران > فوضمنا لهم هذم 
الحديث ليصرفوا قلویهم إلى القرآن ) هكذا ساق القصة زین الدين فى شرحه 
وساقها الحافظ ابن حجر فى نكته بزيادة فزاد بعد قوله حدثنى رجل بالمدائن » 
وهوحى « فصرت إليه » فقلت : من حدئك » SS‏ 
فصرت إليه إلى أن قال حدئی 2 شيخ بالبصرة» ( قال) أى زین الدين ( وکل 
من أودع حدیث آی ال ذکور فى تفسيره » كالواحدى والتعلي والزمخشرى ) 
قلت : والبیضاوی وأ السمود( مخطی» فى ذلك) لآنه روی ماهو کنب ياقرار 


5 
واضعه (لكن من أبرز إستاده منهم فهو أبسط لمذرهء إذ قد أحال ناظره على 
Od‏ عا مكلام زین الدين « وأما من ل یذ كر سنده فأورده 
بصيغة ا لمزم قنطاژه أشد کازخشری > 

قال الحافظ اين حجر : والااکتفاء عن الوالة على الأكتفاء بالنظر فى 
السند طر يقة «عروفة لسكثير من الحدثين » وعليها يحمل ما صدر عن كثير منهم 
من ایراد الأحاديث الساقطة معرضين عن بيائها صرياً » وقد وقع هذا جاعة 
من کار الأمة» وكان ذکر الاستاد عندهم من جملة البيآن » انتبی 

قلت : ولا توم الناظر أنه لم پثبت حدیث فى فضائل سور من القرآن » 
فقد ینت أحاديث فى سور مميئةكالصمد وغیرها » منها ما هو محییح » ومنها ما 
هو حسن » وقد أودعها ال لال السیوطی ف کتابه « الدر المنثور > . 

(قلت: بلمن ل يعنقدوضعهأعذر عن ذلك إذ كل ناظر ل‌الاسنادلایمرف 
أنه أسنده غذه العلة » بل ولايتهم ذلك » ويقل فى أهل المعارف من یتمکن من 
اللبحث ف الاسناد فكيف بغيرم ) لا بخنى قوة کلام المصنف هذاعی‌منصف 

(قال زین الدين : وذكر الامام أبو بكر عد ين منصور السممای أن بعض 
الكرامية) بتشديد اراه- نسبة إلى أبى عبدالله دب كرام السجستانى » ركان 
عابنا زاهماً إلا أنه خذل »كا قال اين حبان » فالتقط من الذاهب أردأها ومن 
الأحاديث أوهاها » وأطال الذهى ف الميزان فى ترجمته » و بيان فساد أحواله» 
وقيل :كرام بالتخنيف » وآ نشد عليه أبن الوكيل قول الشاعر : 

لنته فقه ألى حنيفة وحده والدين دين عد بن کرام 

وقبله : ۰ 
إن الذين لجبلهم لم يقتدوا فىالدينبابن كرام غیرکرام 
وها لأبى الفتح البستی . 
( ذهب إلى جواز وضع الحديث عن النبى صلى الله عليه وسل فا لا يتعلق 
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ی والعقاب » ترغيباً لاس فى الطاعة و زجراً لم عن المعصية ) 
قال : هذ | أيضاً يتعلق به ثواب وعقاب . 
( وأستدلوا )لما أجازوه بأدلة : 
أحدها وا ی 
لیضل به الناس فلیتبوامقعده من النار » ) أخرجه الطبرانى عن عرو بن حر يث 
وأبو نعم فى الحلية عن ابن مسعود » قالوا : فتتحمل الروايات المطلقة على الر وايات 
الیک کا رن حل الزوايات الطلقة عن الست عل ال به . 
وأجيب بأن قوله «ليضليه الناس» ما اتفق المفاظ على أنها زيادة ضميعة » 
وأقوى طرقها ما رواه الاک وضعفه من طر يق يونس بن بكر عن الأعمش عن 
طلحة بن مصرف عن عمرو بن شرجيل عن ابن مسعود » قال الاک : وم 
يونس ف‌موضمین : أحدها : أنه أسقط بين طلحة وعمرو رجلا» وهو أبو عار» 
الثانی : أنه وصله بذ کر اين مسعود » و إتماهو مرسل » وعل تقدير قبول هذه 
الزيادة فلا تعلق هم يهأ > لان ها وحبين یجان : : آحدها: : أن اللام فى و 
« ليضل » لام الماقبة» من باب « ليكون للم عدواً ورلا قلت : فيه امل 
لآن معنى لام الماقبة هنا : ليكون عاقبة حكدبه إضلال الناس » وم لا يضلون 
بكذبه » لآ ن كنب الكاذب عليه صلى الله عليه وسل ما أن يعلمه الناس أو 
يانه( » إن عاموا أنه کذب‌فضلا فم من‌حیث إنهم عملوا بالحدريث الكاذب 
لكأن من غير تسد لاضلاطم» و إن عماوا به مع جل کون كنبا فلا ضلال» 
بل مم مأجورون لا عرفت قر يبأ من نم غير عخاطبین يما فى نفس الام ء عل 
أن حمل اللام على ذلك لا دی ننعا لان مراد المستدل فوم «ليضل الناس» 
أنه إن وضم مالا إضلال فيه ناس فانه غير داخل فى الوعيد » فكيف يه 
عليه بأمبا تحمل اللام تلعاقبة » وكأ نه يقول من حملها على ذلك : إنه لا مفهوم لها : 
- (6 کذا»وطا وجدف العربية » إلا أنه غير الشپور ۰ 


باق انح 


ولا نس » » فانه با پلوجه الأول فتأمل » ونما : : أنها لت کید ولامنبوم‌طاه 
من باب « هن أظ من افتری عل الله كنيا لیضل الناس- الا یة» لان الافتراء 
على الله E‏ الناس أولا . 
( وحمل بعضبم حديث ۱ من كنب عل متعمدا» عا یل من قال ساحن اه 
محنون ) واستدلوا ذلك بحدیث ألى أمامة قال : قال رسول الله صلى ایوس 
وض کت غل ينيديا فلا مقعده بين عينى جوم » قالوا : با رسول الله 5 
تحداث عنك بالحديث فنزيد ونتقص » قال: لیس ذلك أعنيم » اما أعنى اإذى 
غا جا لب نيه شین‌الاسلام بت خر جه‌الطبراتی ی‌الکیر » 
وابن عردو يه » وجوابه ماقاله الاک : إنه حدیث باطل » فيه مد بن الفضل بن 
عطية العوفى » اتفقوا على تكذيبه » وقال صا جزره : كان E‏ 
(وقال ‏ بمض احنولین) من أجازالكنب عليه صل الله عليه وسل خی 
وترهيباً ( إنما قال من کذب على » ونحن نکب له ونقوى 0 أن 
هذاجيل مهم إلاغةء لاه كنب عليه فى وضع الأحكام » فان الندوب قم سا 
ولآنه يتضمن الأخبار عن الله فى الوعد على ذلك العمل بالاثابة والا خبار بالعقو بة 
المعينة » وله تعالى قال «اليوم أ كات لک دینک الآية » فلا يتاج إلى زيادة 
لتقو ته كا قالوه( نسأل اله السلامة من الخذلان» وروی‌المقیی باسناده إلى دين 
سعيد كأ نه المصاوب ) كذا فى شرح الزين لألفيته بل تیان بكامة الشك» وفى 
الميزان فى ترحهة عد بن سعيد المصاوب : قال أبو زرعة الدمشق : حدثنا ود بن 
خالد عن أبيه سمعت عد بن سعيد يقول ( لابأس إذا كا نكلاماً حسناً أن بضع ل 
سنا ) قال الذهبي : انهم ازندقة فصلب » وفى نكت البقاعى : قال عن عبد الله 
ابن أحمد عن أبيه أنه قتله أبو جعفر على الزندقة » حدیثه حديث موضوع . 
( قلت : مثل هذا لايخنى جوابه » نان الكنب على الله وعلى رسوله بالجلة 
معلوم نحر من الدين ضر و رة ) فان القران تملوء بذلك فى حته تعالى » والسنة فى 
حق رسوله صل الله عليه وسل » ولان الافتراء على الرسل افتراء على الله ء هذا 


ا 


النسبة إلى الج ( و النسبة إلى الترغيب والترهيب معلوم حر عه «الاستدلال 
ا الكتاب والسنة والاجاع المعلوم قبل حدوث هؤلاء ) الزاعمين جوازه 
فان تکرر تلك العمومات) القرآنية ممل «ومن أظل من افترىع ل الله الكذب» 
ونحو « من کذب على متعمداً » (والظواهر ) عطف عام على خاص » أو تفسيرى 
(منغير التفات) من أحد من العلماء (إلى تخصیص على طول الازمانيؤثر فى نفس 
الال التطمعل عدم هذا التتخصيص» ومستندالقطم بعدالنظرالتامو التأمرضرورى 
حاصل مر مجو ع تلك الامورمم القرائن» وقد ذ کر ) الامام غر الدين (الرازی) 
0 0 0 الغیب وغين ١‏ فالحصرل )كتابه الذى 
ألنه فى أصول النقه ( أن (آن الم عقصود المتكلم ) من ألفاظه ( إعا بحصل «القرائن) 
الى ۹ وذلك (لان آصرح الالناظ النص » وهو حتمل ) إن ورد ( ف مور 
التحر بم للنسخ ) وین کان احتالا مرجوجا (وفبا ) أى ألفاظ النص تما 

( وفى غيرها لامور حكثيرة من التجوز والاشتراك والاضمار والتخصيص وغير 
ذلك ) حت إن الاسم العلّم الذى هو أبلغ نص فى مسماه يحتمل التجوز فانك 
إذا قلت « جاء زيد » احتمل أنك تريد غلام زيد ( وغاية ما يقول المستدل ) 
بالنصوص ( أنهنه الأمور ) المذكورة بالاحمال ( منتفية عن النص » لكن دليله 
علىذاك) الانتفاء (عدم الوجدان » وهو ظنى) وحينئذ فلا يحصل عا ضروری 
عن النصوص ( فأجاب عن هذا ) الايراد بالتزامه » ا حيث هو 
نص لايفيد إلا القن » ولكن قد بحصل العم نه ( بأنا قد تمل بعض المقاصد ) 
من الا لفاظ ( بالضرورة الصادرة عن القرائن التى لا ترفم بالشك ) فينم حينئذ 
ما ادعاه المصنف من أنه قد يحصل القطع من تلك الأمور مع القرائن ( قلت : 
وما نزل عن‌مرتبة العم ) من الطالب ( فليس علینا تكايف فى رفعه إليها) إلى 
مرتبة الم ( بل تقفحيث وقف الدليل ) من إفادة عم أو ظن ( (ومثال ذلك ) أى 
مثال ما يحتمل غير المراد وتبين المراد فيه القرائن ونصيره قطعيا ( قوله تعالى 


« فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر» انا نعم ) مع احتاله للاباحة ( بالقرائن أن 
هذا تبديد لا إباحة » و إن كان لفظه يحتمل الاباحة»ثم) أخذ فى الرد على بعض 
الكرامية ورد دليلهم بقوله (نقول للكرامية : لو جاز لنا أن نکذب فى الترغيب 
والترهيب نصرة ناسین ) کا قلتم (لجاز انى صل الله عليه وسلم مثل ذلك » 
وتجو بز مثل ذالكعليه كفر بالاجماع القطعى ) قلت : لمله يقال : أماعلى رأىمن 
يجيز النفريض إليه صلى الله عليه وسل فلا يتصور الكذب فى حقه فلا يتم 
الابراد (۱ أدى إليه فب و کنر باطل قطعاء وقد دى إليه مذهیهم» وذلك‌یودی 
إلى الشك فى المنة والنار أيضاً ) طواز الکنیفی الاخبار مدا » و إا ذکرها 
ترغيباً وهی إلا أنه قد يقال: قدثب تالا خبار هما بالنصوص القرانية ءوالکلام 
فى الأخبار النبويةء إذ لا نزاع أن القران كلام الله سبحانه وتعالى » إلا أنه 
يقال : تجويز الکذب عليه صلى الله عليه وسل يازم منه جواز أن القرآث من 
کلامه, وهذا خروج عن الاسلام ( وليس هذاموضم بسط لارد علمهم » لكن 
هذه فائدة على قدر هذا الختصر ء قال ز ين الدين: وحك القر طى ) بے القافق ‏ 
نسبة إلى قرطبة» +دينة الانداس ( ف انیم ) ببزنةاسم الفاعل شرح على مس 
(عن ب.ضأهل الرأى)م عندالاطلاقمراد ,بم الخنفية ( إن ما واف قالقياسالجلى 
جاز أن یمزی ) ينسب ( إلى النى صلی الله عليه وسا » وروی ابن حبان فى 
مقدمة تاريخ الضعفاء باستاده إلى عبد الله بن‌پزید القری أن رجلا من أهل 
البدع رجم عن بدعته وناب عنها لعل يقول : انظروا إلى هذا الحديث عن 
تأخذونه فانا كنا إذا رأينا رأيا جملنا له حدياً » قلت : لمل من جملة بدعة هذا 
اارجل القول عواز الكذب فى نصرة ما اعتقده حقا إذ لیس کل صاحب بدعة 
كذلك ) أى قول يجواز الكنب لنصرة مذهبه( وأما االكذب فيشترك فى 
ارتکابه المبتدع والح » وكذلك الصدق ) مشترك فى وقوعه منهما (فک من 
صحيالعقيدة فاسق كذاب) إذ لا .لازمة بهن حةالمقيدة وعدمالفسق والکنب 


( ومن مبتدع ناسك أواب ) اعدم التلازم أيضاً بين الآمرين ( لاله التوفيق 
للسلامة م كلاهاتين المعصيتين ) . 

2 فى > تعمد الكذب عليه صل الله عليه و ( وا یور على أن 
تعمد الکذب على الله ورسوله صلى الله عليه وس كبيرة ) لآنه قد صدق علبا 
رسم الكبيرة بأنه ما توعد عليه بالمذاب ( وقال الجوينى : إنها) أى هنم 
الكبير: 5( کفر » و بدل‌علی‌قولهقول الله تمالی د هن اظر من افترى عل الله كذبا 
أو كنب هه لالح الجردون »فسوی ) فى الآية ( بين التكنب على لله 
وتكنية ) ولاك أن كدي كر وان اكد عل السول صل ال 
عليموس لكالكذب على اہ تعالى ( واستنکر ) الربتمالى حيث ألى بالاستفهام 
الأنكارى ( أن يكون ذنب ) أى ظلم ( اع من ذلك » قال ) الو نی ( ول نه 
قد يكذب ) من يكنب عل الله أو رسوله ( مايرفم ) الك ( الضرورى ) وذلك 
( علىالصحيعح ) من القولين ( فىنسخ المنواتر) الذى أفاد الغم و رة ( بل حاد ) 
اذى فرض وضع الراوى له ( ورفم الفرورى کفر) لآنه تكذيب الشارع 
وهو کثر.» و(لآن الكذ بف الشر عة يدل عسل الاستهانة بها ) ضرورة 
( وله أعم ) وهذا من المصنف تقوية لكلام اجو يى 

( قال زین الدين : ومن أقسام الموضوع مالم يقصد وضعهء و|ماوم فيه 
بعض الرواة ) ماه موضوعا ( قال ابن الصلاح : انه‌شه الوضع ) من حيث إنه 
ليس حدیث فى إرادة قائله ولا واضعه ( مثل حديث « من كثرت صلاته بالليل 
حسن وجبه بالنبار » رواه أبن ماجه من حديث ) إسماعيل بن غد الطلحى کافی 
شر الزينعن(ثابت بن مومی الزاهد عن شرك عن الاععش عن ألى سفيان 
عن جابر مرفوعاء قال الحم ) أبو عبد الله هد بن عبد الله (دخل ثابت على 
شريك » والمستملى بين يديه) بین‌یدی شر يك( وشر بكيقول : حدثنا الأعمش 
عن أبى سفيان عن جابر » قال : قال رسول الله صلی الله عليه وس » ول ذکر) 


د 


شر رك (المنن) أىمتن السند الذی‌ساقه ( فلما نظر ) شر بك ( إلى ثابت‌بن‌موسی) 
عند دخوله عليه وفراغه من إملاء السند (قال ) شر يك يخاطب تابتا (من كثرت 
صلاته بالليل حسن وجبه بالنبارء و إنما أراد ) شر يك بقوله م نکثرت‌صلاته إلخ 
(ثاكا ذهده وورعه ) قأعرض عن ذکر من ماساق سنده |ی‌وصف ثابت بكاررة 
صلاته بالليل وحسن وجمه بالنهار (فظن‌تابت آنه) أىشر یکا (روی هذا الحدیث) 
إلى آخر الکلام ( مرفوعاً سذا الاسناد ) ولا يجب من غلن ثابت لن شمته فى 
ظنه قوية فان شر یکا عقب قولدقال رسول الله صلى الله عليه وسم بقوله م نکثرت 
صلاته إل ( فسكان نابت يحدث عن شر يعن الاعش عن ألى سفيان عن 
جابر) قال ابن حبان : وهنا قول شر يك قله عقب حديث الأعمش عن أب 
سفیان عن جابر « يعقد الشيطان علىقافية رأس أحدك » فأدرجه ثابت ف الخير 
نم سرقه منهجاعة ضعذاء فحدثئوا به عن شر يك » فعلى هذا هو من أقسام 
المدرجء قاله زین الدين ( ونحو هذه القصة ماقاله جد بن عبد الله بن عير ) لنظ 
الزين « قال أبو حتم الرازى : کتبنه عن نابت فذ كرته لابن مير » فقال : 
لش ی اما لاپ بهم واليرك متکرءقال ین عدی :نان 
ابن عبداسٌ بن عبر أنه د كله هذا الحديث عن نايت » فقال : باطل » شبه على 
نأبتء وذ كر أن شر یکا کان عنراحاً وكان ثابت رجلا صالاً » فيشبه أن کون 
ثابت دخل عل‌شريك‌وکان شر يك يقول حدثنا لش عن أیی‌سنیان ع نجابر 
ا عليه وس فالتنت فرأى ثانا فقال مازح : م ن کثرت صلاته 
الیل حسن وجه بالنهار » فظن ثابت لغفلته أن هذا الكلام حديث » ذ کر 
هذا الذهى فى الميزان . 

(وقال أبن عدى : إنه ) أى من كثرث صلاته إلخ (حديث منكر لايعرف 
إلا بثابت » وسرقه منه من الضعفاء عبد اميد بن بحر ) فى الميزان أنه بصرى 
روى عن مالك + قال ابن حبان :كان يسرق الحديث » وکنا قال ابن عدى 


س ١‏ اس 
9 


(وعبدالله بن شبرمة الشريكى) وليس هو أبن شبرمة الققيه» ققد غلط مناعترض 
وقال: !بنشبرمةئقة فقيه»وقال البقاعى: ۸ أر له ذ كراءأى لعبدالله بن شبرمة» مم 
التحص‌عنه وأظنه عبدالت بن شيب و تصحف على النقلة» وكنيته آ و سعیده 
وهوأخباری علامة» قال شیخنای لسانالميزان: يروىعن أصحاب مالك وخ رمن 
حدث عنها نمی وأبو روقاهزاهزى لكنه واه رة (و إسحاقين بشر الكاهلى) 
فى الميزان إنه كذبه على بن المدينى ۽ وقال ابن حبان : لا يحل کتب‌حدینه إلا 
لتعحب ( ومومى بن غد أبو الطاهر المقدمى ) فى لسان الميزان : انه اين غطاء 
الدمياط البلقاوی الرمی القدسی » أبو طاهر » روى عن مالك وشرريك ‏ قال 
ابن حبان : لا حل الرواية عنه كان يضم الحديث ( قال ) أى ابن عدی : 
( وحدئنا به بعض الضعفاء عن رحمويه ) باراء والاء الهملتین»فی نسخ الننقیح 
وف شرح الزين حمويه بدون راء » ول أجده فى الميزان» و اما وجدنا فيه حو به 
بن حسين » وفى نكت البقاعی آن‌رحو يه امه زكرياء بن صبيسح بالتتيالواسطى 
أحد الثقات » ورحويه لقب ( وكذب ) أى بعض الضعفاه ( فان رحو به ثقة ) 
لا بحدث ,ثل ذلك (وقال العقيلى : إنه حديث باطل » ليس له أصل ولا يتابعه) 
أى ابا ( عليه ثقة » وقال عبد الغنى بن سعيد : کل من حدث به عن شر يك 
فبو غير ثقة؛ وقال أبن معين فى ابت : اه کذاب ) وقال أبوحاتم وغيره :ضعيف 
وقال أبو حاتم : لا يجوز الاحتجاج بأخياره (قات : وشل هذا حذرتك فیامفی 
من اعتقاد تعمد الكذب فيمن أطلَقّ عليه مض الحدئين أن هكذاب » فبذا 
يحي بن معين على جلالته يطلق ذلك على نابت الورع الزاهد ء ول يتعمد نابت 
شيئا من ذلك ) أى من الكذب ( بل و يظبر منهكثرة اعلطأ ) قلت : أخرج 
له الفساتى لا غيره » قال فى الميزان عن أبن عدى : إنه تفرد ات عن شر بك 
بخبرين منکرین » ثم ذکرهما: أحدهما هذا الحديثالذى نحن بصددہ لے ذكر 
ی » ثم قل : وتابت فلؤنة أحادیت معروقة» وساقها نی الیزان » فهذا سراد 


بت ۹ س 


المصنف من عدم كثرة الط ( ذلك وثقه مطین ) بض انم فطاء مهملة فئداة 
محتية فنون س هو الحافظ الكبير أب جمفر مد بن عبدالله ينسلمان اخضری 
الكوفى » قال الذهی فى التذكرة كان: من أوعية لمل ات جوا 
الدارقطنى : ثقة جبل» انتبى » قلت : لكن إذا تعار ضكلامه وكلام يحي بن 
معين فيرج کلام بحبي » لآنه أفقه عمرفة الرجال باتفاق الفاظ » ولرجح آخر 
هو تقد.م اجرح ( والصورة الى حكاها الحا؟ ومد بن عبد الله بن عير مما بوضح 
أن اتا رجه لله معنورفی الوم » فاته مهم شر یکا يسند حتى انتبی إلى جار » 
فتال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل : من کثرت صلاته بالیل حسن وحبه 
بالنبار» يعقد الشيطان على قافية رأس أحد؟ - الحديث ) مامه « إذا نام ثلاث 
ی لقو عل كل عقدة عليك ليل طويل ارقد ء أن استبقظ فد کر الله 
احلت عقدة؛ فان توضأ اتحلت عقدة » فان‌صلی اتحلتعقدهكلها » فأصبح نشطا 
طيب النفسو إلا أصببح خبيث النف سكسلان » رواه مالك والشيخان وأو داود 
وابن ماجهوقوله قافية رأس أحدك المراد موخره » ومنه مى اخر بيت الشعر قافية 

واعٍ أن اطا ک جزم بأنه دخل ثابت على شريك فسمعه يذكر السند إلى 
آخرما تقدم » وأما أبن تمير فل زم بذلك» بل‌قال کا نقله الذهى فى الميزان 
فيشبه أن بکون ثابت دخل على شر يك: إلى آخر ما قدمناه عنه 

(قال ابن حبان : فن أين لثابت ء أن أوله من قول شر یك ء لا سما وقوله 
لعدد « يعقد الشیطان عل قافية ۳۳ احدک» وا ثم لاول الحديث ) یا کلام 
الذى ظلنهثايتحديئا ( فانه تعلق يتخذيل 8 للانسان عن قيام الليلالذى 
5 > ناك اسان ادل شيف ) فى تسق وه مو کار شاه 
بالیل ( فعلى هذا ) أى يتفرع على إطلاق بحبى على یت بت 
من حال ثابت ( قول انحدئین فلانكذاب مرن قبيل الجرح المطلق الذى لم 
یعس سببه ) هو وصف كاشف للمطلق ( فيتوقف ) عند إطلاقه من إمام من 


مه لم 


اة الحديث ( فيمن هذه حال ) أى كحأل ثابت و زهده وورعه ( حتى يعرف 
السبب )فى إطلاق ذلك اللفظ عليه ( إن كان ) من أطلق عليه (ضعیفا ) عمل 
باطلاق ذلك اللنظ ( ويوئق ) من أطلق عليه الكذب ( إن كان ) من أطلق 
عليه ( شبيراً بالعدالة ) فاطلاق الکذب عليه لا بضره بل يوجب البحث 
عنه حتى یتبین حاله (كممرو بن عبيد ) هو أبو عن الممتزلى البصری كان 
زا وزما افا فال امن من :۷ بکتب كد یه فال الان + تر ردغ 
وقال آیوب و يونس : یکنب » وقال ابن حبان : كان من أهل الور والعبادة 
إلى أن أحدث ما أحدث فاعتزل مجلس المسن هو وجاعة معه فسموا المعلزلة » 
قال : وكان يشت الصحابة ويكذب فى المديث » وه لا تعمداء قله الذهبى نی 
المبزان وأطال فى تر جمته ( إن لم يصح أنه كن سىء الفظ ) استئناء منقطم » 
فان سوء الحفظ لا ينافى عدالته » ولذا قال ( وإن صح ذلك ضعف ول يكنب ) 
فان الکذب يناف العدالة ولا ينافيها الضعف ( حتی لا يترك المعلوم من عدالته 
إلا جرح مثلها فى الصحة والظبور) حاصله ألما إذا ثبتت فلا يرفمها إلا جرح 
ثابت لا محتمل » ووصغهم بالكنب لامشاهير بالعدالة لا پر يدون به حقيقته 
بل مطلق التضعيف يحازاً ء ولذا قال این‌حبان فى عرو : يكنب ف الحديث وه 
لا تعمد » فان المقيقة فىالكنب الذى يقدح ما كان عن عمد ( أو) يخرج عن 
العدالة ( أي بين السبب متمذر التأويل »و إن كان خن منها ) مر العدالة 
شهرة وظبورة 

( و !ءا ذكرت هذا هنا ) وإ ن کان محله ما سيأنى ( حرصا على إظبار هذه 
الفائدة الجليلة ) وهى أن رمى الرجل الشبير بالمدالة بالكذب لا يوجب القدح 
فيه » بل بوجب توق فىقبوله حتى بین سبب ضعفه » و إن کان‌القدح‌بالگذب 
فيمن 1 تعرف عدالته کان‌جرحا مبين السبب بأنه الكذ ب كا بدلله قوله ( فقد 
جرح ثل هذا کثیر من الثقات » وما على الجارح إثم لانه عمل بالظاهر و 
بعل الباطن ) ولا على الغافل أيضا ام لانه قبل قول الثقة » ولا يخ أن هذا 


س 8ات 


تخصیص للقاعدة المعروفة بأن الجارح أولى » وقد صرحوا بتخصيصهاء وبانی 
الكلام فى هذا که 
( وقد اعترض على صاحى الصحيحين ) البخارى ومذ ( يروايتهما عن 
جماعة الثقات ال ماه لشىء خفيف صدر عنهم من هذا القبيل » فتجاسر من 
لا بلنفت إلىكلامه فتكلم عليهم ) على الرفماء وعلى الشيخين فى الاخراج عنهم 
وقد تقد مكلام ألى مد بن حزم وغيره ( والعدالة غير العصمة » وله امد ) فلا 
ينافيها صدور شىء من العاصی » وفيه تأمل 
تن دن 
3 
ولا کان الوضع دعوی محتاج هقی ادال لس نال اس 
( قال زین الدين وان الصلاح ) کان الاولی تقديعه » إذ القول له » وهو السابق 


مسالة 
فبا يعرف به أن الحديث موضوع 


(وعرف الوضع بالاقرار من واضعه » وما تنزل مەز له إقراره ) مثل ذلك 
الزين عا دا حدث محدث عن شيخ 39 ثم ذو أن مولده فى تاریخ بعل اچ 
yS‏ ل أنه يجوز أن یکنب 
فى تاريخ مولده » بل يجوز أن يغلط فى التارییخ ويكون فى تفس الام صادتا 
قال الحافظ اين حجر : الاولی أن مثل لذلك بها رواه البیهق فى المدخل بسنده 
الصحیح ا اختلفوا بحضور أحمد بن عبيد الله الجو بيارى فى ماع اخسن من 
ألى هريرة فروى لهم حديئا بسنده إلى النبى صل الله عليه وله وسل أنه قال سمع 
اسن من الى هر رة 


0 


( قال ابن الصلاح ) وزين الدين أيضا ( وقد ينهمون ) أئمة الحديث 
( وضع ) الحدديث ( من قر ية حال الراوى أو المروى ) قال الحافظ أبن حجر : 
هذا الشأنى هو الغالب » وأما الأول فنادر » قال اين دقيق العيد : وكثيرا 
مانحكون بذلك باعتبار برجم إلى المروى وألفاظ ای وحاصاه ابا ای 
هم بكثرة حاولة ألقاظ النى صلى الله عليه وسل هه شان ود مر 
اما يجوز | أن كدق من ألفاظه وما لا يجوز a‏ شصة 
عثان بن إبراهم مم المبدى » وهذا أولى من التسوية بينهماء فان ءمرفة الوضع من 
قرينة حال المروى أ كثر من قر بنة حال الراوى 

ومن جملة القرائن الدالة على الوضم الافراط بالوعيد الشديد على الام 
البسيرء أو اوعد العظم على الفعل لی ا كتين وتوف ف يو 
القصاص والصوفية ( فقد وضمت أحاديث طويلة يشهد بوضعها ركا كة ألناظها 
وممانيها ) اعترض على هذا بأن ركاكة الفظ لا تدل على الوضم حيث جوزت 
الرواية بالمعنى » نمم إن صرح الراوى بأن هذه صيغة لفظ الحديث وكانت تخل 
بالفصاحة أولا وجه لما فى الاعراب دل على () ذلك » وقد روى امخطيب 
وغيره عن الر بيع بن خثيم الناببى الجليل » بأن للحديث ضوءا كضوء النهار 
يعرف ء وظلمة كظلة الليل ينكر 

قلت : ونما رد بوضعه لركاكة ألفاظه ونحوها وجزم العلماء بوضعه الکتاب 
الذى أبرزه یبود خیبر » وزعموا آنه کتب هم رسول الله صلی الله عليه والدوسم 


0 قد بينا فى حتنا الذى سقناه فى مطلع المسألة أن الصواب أن وكا كة 
الفظ وحدها لا تکون دلیلاعل الوضع» الا آن بزعم اراوی أ3الذى برويه 

هو الام النبوى ؛ فعا أن ارسول ل اث عليه وسل كان أفصح من طق 
بالضاد بعطینا أن هذا انراوی کذب فى زعمه ان هذا الافظ اركيك لصدر عن 
الذى ثبت أنه بالمتزلة العليا من الفصاحة صلوات الله وسلامه عليه . 


ند ۵۶ -- 


فى إسقاط الجزية » وقد ساقه بلفظه ازرسکشی فى خر یج أحاديث الرافى » 
وذ 1 تام فا الناظ ول ایا قله وسل وحزالنيا يعرف 
آنه موضوع » وا ان ارتم ایام پاش 3 کر ا غ ف أحدها 
ماذ کر وقد استوفیت ذلك فى رسالة جواب سؤال مد الله 
( وقد استشکل ابن دقیق العيد E‏ إقراراراوى بالوضم ) لآذفيه 
عملا بقوله بعد اعترافه بالوضم ( فقال : هذا كاف فى رده ) أى الحديث 
(ولکن ليس قالح یکره وضو 5 يزان يكنب نی هذا الاقرار بعينه ) 
فهم ابن بلزری مر _کلام ابن دقيق العيد أنه لا يعمل بذلك الاقرار أصلا 
لا قطاً ولا ظاً » ورد هذا الهم الحافظ ابن حجر فقال : كلام ابن دقيق العيد 
ظاهر فى أنه لا ستشكل <l‏ بالوضع ء لان ال حکام لابشترط فيها القطميات 
ول يقل أحد إنه يقطم بكون الديث موضوعا جرد الاقرارء لآن إقرارالواضع 
بأنه وضع یقتضی موجب اخسک العمل بقوله » و إنا ى أبن دقيق العيد القطم 
بكون الحديث موضوعا بمجرد إقرار الراوى بأنه وضعه فقط » وم يتعرض لتعليل 
ذلك ء ول يقل نه لا يلزم العمل بقوله بعد اعترافهء لا نه لا مانم م نالعمل بذك 
لآن اعترافهيذلك وجب ثبوت فسقه » وثبوت فسقه لانم العمل باقرارهکالقاتل 
مثلا إذا اعتر ف بالقتلعمدا من غير تأو بل »نانذلاكيوجب فسقه» وبع ذلك نتتلر 
عملا عوجب إقراره مع أحهال کونه فى باطن الام رکاذ فى ذلك الاقرار عينه 
واذلك حک التقباء على من أقر أنه شهد الزور يمقتضى إقراره مع اعترافه» وهذا 
كله مع اعترافه امجرد » أما إذا انفم إلى ذلك قرائن تقتفی صدقه فى ذلك 
الاقرارکن روى عن مالك عن نافع عن ابن عمر حديث الأعال بالنيات فلا 
نقطم أنه ليس من رواية مالك ولا نافع ولا ابن عمر مم ترددنا فىكون الراوى 
له على هذه الصقه کذب أو غلط » فاذا أقر أنه غلط م نرتبفى ذلك 
قال الحافظ ابنحجر فى نکته‌عل ابن الصلاح بعد ده لما ذ كرما لفظه : 


ب ۳ 
تنبیه - أخل المصلف بذحكر أشياء ذ کرها غيره ما تدل على الوضم ٠ن‏ غير 
إقرار الواضم . 

سا : جمل الأصوليين من دلائل الوضم أن يخالف العقل ولا قبل تأو يلا 
بعال » لانه لا يجوز أن يرد الشرع ا ينافى مقتفی العقل » ودک انفطیب 
هذا فى أول كتابه « الكفاية » تبعا للقاضى ألى بكر الباقلالىء وأقره» فان 
قسم الاخبار إلى ثلاثة أقسام : ما ترف صخته» وما يعلم فساده » وما يتردد 
بينهما » ومثل الثاتى عا يدفم العقل صحته بموضوعها والآدلة المنصوصة فهاء 
نحو الأخبار عن قدم الأجسام وما أشبه ذلك » ويلحق به ما يدقمه الحس 
والشاهد ةکاتطبر بالجع بين الضدين كقول الانسان: أا الان طائر فى اطواء » 
ومكة لا وجود لا . 

وها : يكرت خبراً عن أمر جس م كحصر اسو الحاج عن ابیت م 
لا نقله منهم إلا واحد» لآن العادة جارية بتظاهر الأخبارفى مثل ذلك . 

قلت : و یمثله الأصوليون بقتل الخطيب على المنبر» ولا ينقله إلا واحد 
می اضر ین . 

ومسا : مأ يصرح بتكذيب رو و متلع ی 
على الكذب وتقليد لعضهم بعضا . 

ومنها : أن يكون مناقضا لنص الكتاب أوالسنة المتواترة أوالاجاعالقطمى 

ومنها : أن يكون فما بازم المكلفين علمه وقطم العذر فيه فينفرد به واحد 

وفىتقييدنا السنةبالتواترة احتراز عن غير المتواتر: اا بارت 
بمجرد مخالفة السئة مطلقا » وأ كثر من ذلك الموزقاتى فى كتاب الأباطیل» 
وَهذا آنا بى حيث لا يمكن اجمع بوجه من الوجوه » أما مع و 
کا زع | لعضوم أذ أن الحديث الذى رواه الترمذى وحسنه من حديث ألى هر برة 
«ا یوس عبد وا و م ء فان فمل فقد خانم » موضوعې لا نه 


سس هبه د 


قد صح عنه صلى الله عليهوا له وسل أنه كان يقولف دعائه «الهم باعد بينىو بين 
خطاياى كا باعدت بين المشرق والمغرب» وغير ذلك» لا نا تقول: _عکی سماد على 
مالم يشرع لمصلى من الأدعية»لآن الا مام والمأموم يشتركان فيه خلاف مالم یو 
وکا زعم أبن حبان فى حه أن قوله صل عليه وس دای لس تکاحدک نی 
أطعم وأسق » دال على أن الأخيار التى فیبا أنه د كان صل اشّعليه وآله وسل يضم 
الجر على ونه من الموع»باطلة » وقد رد عليهذلك الحافظضياءالدين فشنى وکی. 

ومتها ما ذكره الامام ر الدين الرازی : أن انير إذا روى فى زمن قد 
استقرت فيه الأخبار فاذا فتشعنه ل يوجد فى بطون الأسفار ولا فوصدو رالرجال 
ع بطلانه » قأمافى عصر الصحابة - حين لم تكن الاخبار قد استقرت ‏ فانه 
يجوز أنه يروى أحدم مالم بوجدعند غيره» قال العلا : وهذا إعا تقوم به اة 
تفیش اطافظ الکیر الى قد احاط حفظه تجمیم اطسدیث أو تعظمه » 
1 مام ۳۹ وان دی وی بن معين ومن لعدثم کالىځارى واف حالم وألى 
زرعة ومن دوم كالنسالى ثم الدار قانى » لان الأخذ النی ك به غالبا على 
المديث أنه موضوع |عا هى الملسكة النفسانية الناشئة عن جمم الطرق والاطلاع 
على غالب المروى فى البلدان التباينة » بحيث يعرف بذلك ما هو من حديث 
الرواة مما ليس من حدییم» وأما من لم صل إلى هذه المرتبة فکیف يقضى لعدم 
وجدانه للحديث بأنه موضوعة هذا ما باه تصرفهم( انتهی . 

(۱) خائمة ‏ اعلم أن العلماء سجزام الله تعالى أحسن الجزاء ا قد تتبعوا 
الأحاديث الموضوعة و نظروا فما فثبين طم أنالمنابع التى استقى منها الوضاع 
ما وضموه لا تخر ج عن ثلائه منایع :الأول “كلام المكاء الأقدمين ككلام 
که اليونان وحکاء اند وحكاء الفرس وحكاء العرب : تعمك الواضع 
إلى حكة أو جموعة من الك المنقولة عن واحد من هؤلاء أو جاعة منهم » 
ثم بلصق مها إسنادا وینما إلىالرسول صاوات الله وسلامه عليه ٠.‏ وقد ذ كر 

( باس تقح ۳ ) 


۱ فى المقلوب » وأنواعه » وحکه ] 


هكذا فله زين الدين » ولكن الصتف سيأنى له قسم ثالث سنذ کر 5 


العلماء أوضاأن منهذا الضرب «المعدة بيت الداء » والجية رأ سالدواء» فان 
هنامر ونه ق‌الاحادت الوضوعة 6 وقد قال الافظالعراق فاا هدا 
كلام لا صل لدم ن كلام النبى صلی الله علیه و سلم» و ! 3 - من كلام يعض الأطباء , 
الثأنى - ما ووه اهل الکتات ل أنه من كلام ك م أو كلام رسلوم أو 
كلام آحبارم » و خاصه المهود همم: : لعمك أحد الوضاعين إلى قصه من 5 
أو خبر من آخبا رم »۶ بلصق به استادا وينسيه آخر الآمر إلى رسول الله 
صل الله عليه وسلم » وأكثر ما حالك من القصص‌حول تفسير ال آن السکرم 
صادر عن‌هذا المنبع » ولسناتقول : إنكلماذ كر من هذا القبیل‌موضو ع » 
فان بعضه صحيح النسبة إلى رسول الك » ومنه جزء مروى فى الصحيحين » 
بل تحن نقرر أن أ کثر هذا النو ع برجم إلى ما ذک نا. الثالث ‏ ما خترعه 
الراوی من‌عند نفسهء ويختلقه اختلاقا لا ےا کی فيه أحداء وقد ذكرنا الك 
فى مطلع بحت الموضو ع قصة سعد بن طريف فى معلمي الصبيان . 

(۱)الکلام فى القاوب فىأربعة مماحث : الأول: تعريفه لنغة واصطلاحا 
والثابى: : أنواعه ومثال کل نوع »> والئالث : سان الاسباب التی دعت لعفر 
الرواة إلى القلب فى المن أو فى الاسناد» الرابع : فى حكه . 

أما عن البحث الأول فان المقلوب لغة امم مفعول فعله قاب بقلب لبا 
من مثال ضرب يضر ب ضرباء وتقول: قلب فلان الشىء » إذاصرفه عن وجهه 
وأما فىاصطلا حعلاء الحديث نانه لا يكن تمریف أنواعالمقاو بکلپافی تعر بط 


— 4 


(أحدها : أن یکون الحديثمشهورا براو فيحم ل فى مکانه راو آخرف‌طبقتهلیصیر 
بذلك غر يبا مرغوباً فيه كحديث مشهور) روايته ( بسالم) بن عبد الله ( يمل 


واحد عوذلاك لآنها أنواع مخنلفةالمقائق» و اطقااو ق المختلفة لا عكن جعبا فى 
حقيقة واحد: » و إذا كان الام ركذلك كن الأجدر نا أن تقسمهإلى آنواعه 
الختلفة م نين حقيقة کل أوع منها » فنقول : 

القلب على ضر بين » للآنه قد يكون فى الاسناد » وقد مكون فى المتن > 
وکل واحد منهما بقع على وجوه ۱ 

ما القلب فى الاسناد فانه يقع على وجبين :الوجه‌الاول: ان يقدم الراوى 
وی خر فىاسم اک الرواةو اسم آبيه» مئل أن یکون‌الاصل ( کھت نامر > 
فیقول الراوی «مرة بن کعب » والوجه الثانی: أن كون المديث مشهورا 
عن راو من الرواة أومشهورا پاسناد من الاسانید » فیعمد أحد الوضاعین أو 
الكذابين إلى هذا الزاوی الذىاشتبر اطدبت عنه فیغیره براو آخره وذاك 
کان كو الحديث مشهور اعن سام ان عبد الله قیدعله ا ن افع > 
أو دكون الحديث مشهو را عن سيل بن ای صالح عن أبيه عن ن ألى هربرة 
عله کر ن الامش عن أبى صالح عن أل هريرة . 

وأما القلب فى المتن فيأتى على وجبين : الوجه الأول - أن جع كلة منه 
غر موضعباء مثل ما رواه مل فى السيمة الذن يظلوم الله م القيامة فقد 
حاء قيه « ورجلتصدق اصدقة ة حفاها حتی لا تعل عبنه ما تنفق شماله » فقد 
انقلب هذا الكلام سلا حد الرواة » وأصلهعلى عاق صحیح الیخار یو صحيح 
ومسل من رواية آخری « حتی لا تعل ثماله ما تنفق كينه 6 وقد ذکر او لف 
ر هال هدا الحديث 3 دذکر أدلةالقلي فيه . ومن ن آمشاقه‌سوی. هذا الحديث 
ما رواه الطبرای من حديث ألى هريرة ( إذا آمرتک بشىء فأتوه » وإذا 
پک عن ثى» فأتو! منه ما استطعتم » فقد انقلب هذا على بعش الرواة » 
وأصله ‏ على ما فى الصحيحين ‏ « ما نبیتع عنه فاجتنبوه ۰ وما آمر تع به 
فأتوا منه ما استطعتم ». . وقد مل له العلامة البلقيتى حدبت] نيسة عند هد 
وابن خزيمة وان حبان « إذا أذن ابن أم مکتوم فکاوا واشربواء وإذا آذن 
لال فلا تأ کلوا ولا تشر بوا » فپذا الحديث عل‌هذا الوجه مقاوب » وأصله 


سد وهآ د 


مكانه نافع ) مولى عبد الله ( ونمو ذلك » وسمن كان يفعل ذلك ) من الوضاعين 
( حماد بن عرو النصيى ) نسبة إلى نصيبين بالهملة تثنية نصوب » فى القاموس 
امشو رمن حديث ابنعمر وعائشة «ان بلالاايؤذن بليل_أوينادى بليل _فکلوا 
واشر واحتی وذن ابنأم مکتوم . و قدحاو ل ان خزعه‌وان حبان ان حملا 
الأصلومقاوبهرواشين »و! أنيجمعابين هاتين الرواينين » ليصلا یی اخر اجیما 
من نوع القلوب » وخلاصه ما ەا به توت أنه حتمل أن دكوذ ين بلال 
وابن أم مكتوممناوبة ارك دا ا حدم وكا خر نان تور سكس نیا 
فيبداً 0 وتا خرالذی كن رادئا.فتکون كل روابه منبماق حالة 
. من الخالتين غير التى و ردت ہا الاخری» ویک قالرواتان جميعا صحيحتين . 

والوجه الثای م ن اقا ب فى الین :أن مجعل الوض ضاع الحديث على استاد 
ES MAE‏ المئن » ومن هذا أ لنوع ماورد 
فى قصة امتحان الامام البخارى التى رواها الشار ح مفصلة . 

وإذا عرفت ماذكرناه من نواع الديث المقلوب علمت أنها لاتقف عند 
اثنين» ولا عند ثلاثة» على ماذ كره الصذف والشار ح تبعا زين الدين » و إا 
هى نوعان إجالا أربعة تفصي لا 6 فالمقلوب اما مقلوب المان و اما مقلوب 
الاسناد » وكل واحد من هذین النوعين يتنو ع إلى نوعين» وقد عرفتها على 
التفصیل » دعرفت مح کل نو ع مثاله . 

وأماعن ع السحث ث الثالث - وهو ما تعلق بالا ساب الى حمل ارو اة على 
تب الأحاديث ‏ فانا تقول ؛ 

بالاستقراء لاحوال ألرواة الذين وقع منهم القلب تبین أن الدوافع الى 
دفمتهم إلى القلب كثيرة 4 وأم هذه الدوافع ما سنذكره هتا 

الأول : رغبة الراوى فى إيقاع الفرابة على الناس » حتى بظنوا أنه بروی 
ما ليس عند غيره فیقماوا على التحسل عنه » واحدژون بسمون من یصنع 
القلب هذا السبب سارقا » و یسمون فعله سرقة . 

الثالى : خطأً الراوی‌وغلطه 6 وقد ذ كر الم لف ذلك» وذکر بمض الذن 
قليوا إسبسه الما أو الغلط . 


او کت 


أنها بلدة قاعدة ديار ر ببعةالنسيةإليبانصيبينءقالف الميزان : إنه قال ابلوزفالی : 
كن كني ء وقال البخاری : مکر ادت » وقال النسانی : متروك + وال 
أبن حبان: کان لض بضع الحديث وضعاءا ہی » قال الزين : مثاله حديث رواه عرو 
ابن خالد احرانی عن حماد بن عرو النصييى » عن العش عن أبى صاب عن 
ألى هر يرة رضی ال عته مرفوعا « اد ینم الشرکین فى طريق فلا تبدؤمم 
بالسلام ‏ احدیث » فپذا حديث مقاوب » قلبه ماد بن عرو أحد التروکن 
خعله عن الأعشء و إعا هو معروف يسهيل بن أبى صالٍعن أبيه عن آی هر برة > 
سدالثالت : رغية الراوى فى تبين حال احدث : أحافظ هو آم غير حافظ ۶ 
وهل بسن 0 م ب 
وروی أحاثه » و إن ینت فان وبلادة ذهنه آعرش عنه واه 
ماذكره الو لف نقلا عن الحافظ'ان حجر من صنيع أهل بغداد مع الامام 
البخارى » ومثل ما ذكره الشار ح تقلا عن الحافظ ان حجر أيضا من صنيع 
تلاميذ ید ان عحلان معه . 

وأماعن البحث الرابع - وهوالمتعلق جم ن شلب الحديث ‏ فنقول : 

ذكر المصنف تبعا ازین الدين وابن الصلاح - أن المحدثين الاشات فعلوا 
ذلك للاختمار » وان قعل م لهذا القصد يدل على آنهم بجوزونه إذا 7 ۳ به 
فرش ا معنف « وف جوازه نظر » وبى الثار ح‌هذا على 
ألهوى عن الأغلوطات ٠‏ والعيد الضعيف بری آلف الذهاب إلى جوز القلب 
للاختبار أولى » وأن الى عن الاغاوطات معارض بالامر أن شين الا نساله 
عمن يأخذ دنه » والاعال بالنيات » فاذا نوی القالب أن تىت من حفظ 
المحدث حتى بطمئن قلبه إلى الأخذ عنه فلا شىء فيه 

وأما فعله للاغراب فلا شك عندنا فى أنه لا جوز » وأما وقوعه مر 1 
المحدث عن غفل وير قمد » فلا شك عندنا أيضا فى أنه معذور فيه لانه 
لم يقصد إليه » إلا أنه مجعل الحدث ضعيفا لضعف ضبطه . 


۰۲9 د 


هكذا رواه مس فی صحيحه من رواية شعبة والثورى وجر بر بن عبد اميد 
وعبد المزيز بن محمد الدراوردى كام عن سيبل قال أو جنر العقيلى: لانعرف 
هذا من حديث الاعش » إعما هو دنت سيل إن أبى صال ( واساعیل 
ابن أىحية ) بالحاء المهملة ومشناةكتية ( ( اليسم ) ) ( بدکر ه الذهی فى الميزان ولا 
الحافظ فى التقريب » وفى نكت البقاعی: قال البخارى : منکر الحديث » وقال 
اسن الدینی: ليس بشىءء وقال ابنحبان:روى عن جعفر وهشام» متا کیره يسبق 
إلى القل بأ نه التسدطاء قانی لسان الوزان (ومپلولبنعبید الکندی) فالميزان 
قال أبوحاتم : ضعيف الحديث ذاهب ‏ وقال أبو زرعة : لیس بشی» » وتال 
ابن حبان : بسرقاطدیث» وساق له آحادرث: منهاحدئنا المنجنيق» شا المسن 
ابن قزعة» حدثنا بباول قال: سمعت سامة بن كبيل عن أبن عمر مرفوعاً« لیس عل 
أهل لا إله إلا الله وحشة فى قبو رهم الحديث» وقد ساق له أبن حمان هذا ان 
ال : عر 9 بن عرء م قال : ولا يعرف هذا إلامن حديث 
عبد الرحمن بن زيد بن سل عن أبيه عن ابن عمر 

( القسرائنئى) منقسمى القاوب ( أن يؤخذ ) بالا العجمة والذا ل كذلك 
(اسنادمان فيجم لعل من اخر و ) بؤخذ (مبن‌هذا فيجمل بأسناد آخر » وهذا ) 
القسے من المقاوب ( قد بقصد به الأغراب أيضا ) کا يقصدبالقسم الاول ( فيكون 
ذلك ) باعتبار القصد ([كالوضع »وقد يفعل ذلك ) فى الآسناد والمآن ( اختبارا ) 
من فاعله ( للحفظ ) من سامعه ( وهذا ) الاختبار( يفمله أهل الحدريث كثيرا » 
وفى جوازه نظر ) لما يترتب عليه من تغليط السامع » ويشمله حديث اأنهى عن 
الأغلوطات( إلاأنه إذا فعله أهل الحديث لم يستقر حديثاً » وقد يقصدون بذاك 
اختبار المحدث هل يقبل التلقین ) ويمن فمل ذلك يى بن معين مع نی ليم 
الفضل بن دكين بحضرة أحمد بن حنبل ١‏ روى اللطيب من طر يق أحود بن 
منصور الرو باذی قال : خرجت مع أمد ويحبي بن معين إلى عبدارزاق» 


نت ۵۴ أده 


فلماعدنا إلى الکوفة قاليحبي بن معين لاا حمد بن حنبل: أريد أن أمتحن ان 
فاه أحهد > لتم سين ثلائین حدیثا من حديث ألى نے » 
وجعل ع كل عشرة أحاديث حديثاً لیس من حدينه » ثم آتینا ابا يم » رج 
إلبنا » لخجلس على دكان حذاء يابه وأقمد أحمد عن مینه ويحبى عن يساره » 
وجلست أسفلء فقراً عليه حى عشرة اه وهو ساکت» ثم الیادی شر 
فقال أبو نعم : ئيس هذا من حديثى » فاضرب» ثم قرأ المشرة الثانية» وقرأ 
اطدیث الان فقال : وهدا ]نضا لسرا حدیش » فاضرب علیه » مقر 
المشرة الثالثة » ق را الحديث الثالث » تغير أبو نمم ثم قبض عل ذراع أجد» 
نم قال : : آما هذا وه عنعه عن هذا » وآما هدات واوما ای ميري أن 
يعمل هذا » ولكن هذا من عملك با فاعل» نم أخرج رجله فرفس بحبی بن معان 
حتی قلبهعن الدكان » ثم قامفدخ ل داره » فقال لهأحمد : ألم أنبك عن هذا وأقللك 
إنه ثبت » فقال يحبى : هذه الرفسة أحب إلى من سفری . انى ( ومن فمل 
ذلك شعبة وحاد بن سلمة ) إمامان معروفان من أمة هذا الشأن» ذکرهافی 
التذكرة ( وأنكرحري ) بمهملتين فشناة حتية بعد الم سهو أبوعمارة بن أ ی حفص 
CaS EEE‏ فيه غفل 
(عل شمبة لا حدثه ) أى حدث‌حریی (برز) بموحدة فهاء ساكنة فزاى ‏ بنأسد 
إمام حافظ (أن شعبة قلب أحاديث على آبان بن أنى عیاش) هذا هوالحدث به 
( فقال حریی: يا بس ما صنم ) أى شعبة ‏ 

( وهنا ) أى قلب الأحاديث متنا واسناذاً ( يخل ) یم السامع وحمل له 
على الغلط » وهذا هو سبب الانکار منه على شعبة » وکان حرى ير ىحر يم ذلك 

( وما فمله أهل الحديث ) من القلیب ( للاختبار قصنهم مع البخارى ) 
لاختباره (ببغداد وهى مشهورة ) أخرجها ابنعدى فى مشا البخارى » وأخرجها 
أو بكرا اطي ف التارعي غير موضع وساقبا الحافظ ابن حجر فی کته على ابن 


۳۳ ماس 


الصلاح باسناده إلى أن قال : معت أدبن عدی شيل : معت عدة مشایمخ 
کون أن مد بن إسماعيل البخارى قدم بنداد »> قسمم به أصحاب الحديث » 
فاجتمعوا وعمدوا إلى مائة حديث فقابوا ۰ نها وأسانيدهاو<ماوا متن‌هذاالاسناد 
لاسناد آخر و سناد هذا الان لان خر ثم دقعوها إلىعشرة أنقس إل ىكل رجل 
عشرة أحاديث » وأمروم إذا حضر وا املس بلقون ذلك عل البخارى » وأخذوا 
الوعد لللجلس » غفر امجلى جماعة من أصعاب اطدیث من الغر باء من أهل 
خراسان وغيرم من البندادیین » فلا اطأن اجلس يأهله ابندر إليه رجل من 
العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث : ققال البخاری : لاأعرفه » فسأله 
عن آخر» فقال : لا أعرفه » فازال يلق إليه واحدا بعد واحد حتى فرغ من 
عشرته . والبخاری ول : لا آعرفه. فكن الفقپاء فى الجلس بلتفت لعضوم إلى 
بعض و یقولون : فهم ارجل . ومن فيم من غير آولئك یقضی على البخاری 
بالعجز والتقصیر وقلة اطفظ . ثم انندب إليه رجل آخر هن العشرة فساله عن 
حدیث من تلك الأحاديث المقلوبة» ققالالبخارى : لا أعرفة . ثم سأله عن 
آخر فقال : لاأعرفه . فم يزل یلق إليه واحداً بعد واحد » فلما فرغ من عشرته 
والبخارى يول : لا آعر فه » | نتدب إليه الثالثوالرابم إلى تمام العشرة » حتی 
فرغوا کاب من ال حادیث المقاوبة » والبخاریلا پزیدم على « لا آعرفه » فلما 
ع البخارى نم قد فرغوا التفت إلى الأول منم فقال: آما حدیتك‌الاول فو 
كذاء وأما حديئكالثانى فبوكذا » والثالث والرابم على الولاء » حتى ألى على 
العشرة » فرد كل من إلى إسناده وكل إسناد إلى متنه » وفعل بالأخرين مثل 
ذلك » رد منون الأحادي ثكلها إلىأسانيدها وأسانيدها إلى متونهاء فأقر الناس 
له بالحنظ » وأذعنوا له بالنضل . 

قال الحافظ ان حجر : معت شيخنا ‏ بريد به الحافظ العراق ‏ غير عة 
قول : ما العجب من معرفة البخارى باتلطاً من الصواب فى الأحاديث» لانساع 


بت 1۵ م 


معرفته » و !ما نتعجب منه فى هذا لكونه حفظ موالاة الأحاديث على انلطاً 
من مرة وأحدة . 

قال الحافظ این‌حجر : ومن امتحنه تلامینه بذلك: عد بن جلان» رو يناف 
الحدث الفاضل لأبى عد الرامبرعرى : ثنا عبد الله بن القاسم بن صر » نا 
خلف بن‌سام » نا حبي بن سعيد القطان» قال: قدمت الكوفة وفبا عدینحجلان 
وفبا من يطلب الحديث ملیح بن اراج وفها وكيع وحفص بن غياث و يوسف 
بن خالد السمتى» فكنا تألى د بن تجلان فقال بوسف السمتی : هل نقلب عليه 
حديثه حتى نتظرفهمه 7 قال : قفاوا » فا کان عن سعیدجاوه عن أنيهء وما کان 
عن أبيه جعاوه عن سعيد » قال يحبى: فقلت لم : لا أستحل هذا » فدخاوا عليه 
فأعطوهاطنء شر فیه» فاما كانعند آخرالكتاب|نتبه الشيخ» فقال: أعدء فعرض 
عليه» فقال : ما کان عن ألى فهو عن سعيد» وما كان عن سعيد فهو عن ألى » 
ثم أقبل على بوسف فقال : إن كنت أردت سبق وعيى فسابك الله الاسلام ! 
وقال فص : ابتلاك الله فى يديك ! وقال ليج : لا ينفلك الله بعاك ! قال يحبي: 
فا تمليح قبل أن ينتفع مه » وا بتلى حفص فى يديه بالفالج » وفى دينهبالقضاء » 
ول مت بوسف حتى امهم بالزندقة . 

( القسم اثالث ) من أقسام القلوب » إلا أنه غير خاف عليك أن الصنف 
قسم المقلوب إلى قسمين فى أول بحنه » وتبع فى هذا زين الدين» قانه قال فى نظمه: 

ل ا ا 

ثم ذكر ما ذكره الصنف من القسمين ء ثم قال زين الدين : ومن أقسام 
القلوب ( ما انقلب على راويه ول يقصد قلبه ) وذ کر زین الدين مثاله فقال : 
مثاله مارواه جر بر ن حازم عن ثابت اابناتى » عن أنس» رضیانهعنيم ! قال: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسل « إذا أقيمت الصلاة فلا تقوموا حتى ترونی » 
فبذا حديث انقلب إسناده على جر بر بنحازم » وهذا الحديث »شهور ليحي بن 


١‏ كك 


أنى كثير عن عبد الله بن أ قتادة عن أبيه عن النى صلى الله عليه وآله وسل » 
هكذا رواء الأئمة اة من طرق عن بي » وهو عند مل والنساى من رواية 
حجاج ب نألىعان الصواف عن یحی » وجر ير نما سعه من حجاج بن ألى عنان 
الصواف » فانقلب عليه » وقد بين ذلك سماد بن زيد فما رواه أبوداود فى 
المراسيل » عن أحمد بن صال» عن يحبي بن حسان عن ماد بن زيدء قال : 
کنت أنا وجر ير بن حازم عند ثابت البنالى لحدث حجاج بن ألى عمان عن 
يحبى بن ألى كثير عن عبد الله بن ألى قتادة عن أبيه عن النى صلى الله عليه 
وسا فد ه » فظن جر بر أنه ما حدث به ثابت عن‌آنس » وهكذا قال إسحاق 
ابن عيسى الطباع : حدثنا جر بر بن حازم ببذا فاتیت ماد بن زيد فسألته عن 
الحديث فقال : وم أبو نصر- يعنى جر ير بن حازم !ما كنا جميما فى مجلس 
ثابت البنالى » فذ كرما تقدم » | تھی . 
( نوع آخرمن ا مقاوب ) أى هذا ( وهو : ما اتقلب متنهعلى بعض الرواة 
کا رواه سل من حديث ألى هر يرة فی السبعة الذين يظلهم الله فى ظل عرشه 
بوم لا ظل إلا ظله » قال فيم : ورجل تصدق بصدقة فأخفاها حى لا تمل مین 
ما آققت شال » و نما هوحتی لا تعل اه ما تنفق بمينه »کا أخرجه البخارى 
وسل معا ) فى إحدى روايتيه (فى هذا الحديث ء ولان العروف) عادة (أن الى 
هى المنفقة ) وهذان ها الدليل على القلب » إلا أنه قال الحافظ ابن حجر : إن 
بعتم ممل هنا علىما إذا كان الانفاق بالهين يستازم إظبارالصدقة » فا نالانناق 
بالشمال والحال هذا يكون أفضل من الانفاق بالمين» اه . قلت : ليس الکلام 
فى الأفضلية » بل فى کون الديث مقلوبا الا للمعروف من الرواية المتفق علمها 
ومن العادة ف الانفاق ( ومثل ما أخرج البخارى ) عطفاً على قوله دكا أخرج > 
( من حديث ألى هر برة فى محاجة ابلنة والنارفى تفسير قوله تعالی « هل مر 
ميد » : وأما النار فينشىء الله لها من يشاء » وأما الجنة فلا بظر ربك أحدا ) 


نت هه س 


والانشاء إنما هو للجنة » لالانار ( انقلب هذا على بعض الرواة» و إنما هو: وأما 
الجنة فينثىء الله ها من يشاء » وأماالنار فلا يظل ربك أحداء » وكذلك ) أى 
بهذا الفظ الذى لا انقلاب فيه (خرجاء) الشيخان (جينا هن حدیث ألى هريرة 
هذا من غير طرريق ) أى E‏ 
حديث أنس من غير اختلاق )کا وقم فى الأول ( وكذلك قال ان تعالى « وما 
كنا معذيين حتى نبعث رسولا» ) وهن بنشته للتار بعذبه منغير بدثة رسول إليه 
ولا تکلیف » ولا يجوز عليه لقوله دولا بظل ربك أحدا» فبو من أدلة الانقلاب 
( وهی سنة الله وان جد لسنة الله تبديلا ) . 

ولا ذكر ابن الصلاح بعد فراغه من أقسام الضعيف أموراً مهم وقد نظمها 
الزين فى ألنيته » فأشار المصنف إليها بقوله ( تنیهات - الأول : إذا وقف أحد 
على إسناد ضعيف لم يكن له أن يحم بضعف الحديث ۱۳ » بل يحم بضعف 
الاسناد ) هی إذا وجدت حدیثا باسناد ضعیف » فلیس لك أن تقول الخدت 
ی متنه ضمیف » بل حكر بضعف الاسناد ؛ وعبارة زين الدین : 

وان جد متا ضیف السند.. قل ضعیف آی نا فافمید 


(۱) قال الامام النووی فى التقريب : « إذا رابت حديثا پاسناد ضمیف 
فلك أن تقول : هو ضعیف ببذا الاسناد » ولا تقل ضعيف التن 6 عجرد 
ضمف ذلك الاسناه » إلا أن يقول إمام : إنه م برو من وجه صحیح » أو 
آنه حددث ضعيف مسرا ضعقه » فان أطلق قفيه کلام » اه شروفه . قال 
العبد الضعيف كان الله تعالى له : ومبنى هذا الكلام على شيئين : الأول أنه 
لا تلازم بين الاسناد وان »> فقدكد يكون امن صحيءدا والاسناد الذى 
روی به غیر صحیح » وتكون ممحة ان اة بزواءة أخرى لا مغمز فى 
أأحد رواتها » وقد تقدم ذكر ذلك . والثاقی أنه لایقبل اجرح الطاق آی 
الذى م سين الجارح معه سب ال جرح » 1 ا هذا مفصلا 


١‏ س 


وعمارة ا لا يحكيه إضعف المان أصلاء ولیس كذلك» بل 
تحكر به مقيداً بذاك الاسناد » و ما لاک ملق لمواز أنه قد رواه إمام باسناد 

حي ثبت یله الحديث » ولكندقال ا لافنا ابن حجر: إذا بلغ الحافظ المتأهل 
الجهد و بنل الوسع فى التفتيش عن ذلك الّن من مظانه فل يجده إلا من تلك 
الطرريق الضعيفة فا المانء من سکم بالضعف بناء على غلبة الظن » ا تنهى » ولا 
تم قول الصنف (و يقففى تضعيف المد يث على نص إمامعلى ضیف لابصح 
له إسناد ) ولك أن تقول : مراده بقوله إذا وقف أحد أى من لي سلهأهليةالبحث 
والتفنيش لا غیره» فيواف قكلام ابن حجر » و يدل له ما يألى من قول ون وقف 
۱ اخ( وسين ) أى الامام الذى ضْعف اطدین ( سیب التضعيف »> فان لم بين 
فنیه کلام بای إن شاء اللہ تعالى) هکذا قالها ب نالصلاح وراد بالذى بای ماد کره 
فى النوع الثالث والعشرين فى آخر فائدةذكرها فيه والمصنف أراد بالذىيأنى له 

ف أثناء مسألة من تقبل روايته » وهو أن اطرح لا يقبل إلا مبين السبب . 
( ومن وقف على کتب الحفاظ الذين يحصر ون فما طرق الحدي ث كلها 
وتمكن مما تمكن منه أهل الفن فله أن يحكم ماهم أن كوا به) وكذا إذا ونجد 
کلام إمام من أن الحديث » وقد جزم بأن فلاناتفرد به » وعرف التأخر أنفلانا 
المذ كور قدضءف يتضعيف قادح » فا الذى نەمنا لحم بأنالحديث ضعيف!! 
( الثانى ) من التنبيبات ( إذا أراد أحد أن يكتب () حدیشا ضعي لم 


)۱( ليست الكهابة قيدا 3 5 بأى نوع من أنواعها 


تاخذ هذا الحم » والمراد م نكلمة الحديث فى هذا الموطن المنن ع » وتلخيص 
الوضوع : أن الحديث الذى يريد الراوی أن برویه اما أن یکون صحيحا 
دنت صحته بشو لالا عة أو عمرفة روانه و تین اجتاع الصفات الوجه لصحة 
ما بر وونه فیهم » و اما أله بك ن الحديث بهذه الأئز !.: ؛ فان كان الحديث 
ص کا وراد اذ انأ نرو به وجب عليه ن یذ کر : لصيغة جزم کو = 


ست ۰6 س 


بکتبه لصيغة الجزم » وليكتبه بصيغة الق یض) من حو « وی > ( أو الباوغ 
وعو ذلك ) مثل ثل ورد وجاء و ول امم . 

( الثالك ) منبا: (لامجو ز در الموضوع إلامم البيان ىأى 2 كان ) وقد 
مرذلك» هذا فى اموضوع (وأما غير الموضوء(2)) كلأحاديث الواهية (غو زوا) 


قال رسو ل الله صل اله عايه وسل » وقح به كل القبح أ ل برويه لصفه 
التمر بض‌الی آشعر اضف الحمديث كان اقول : روى عن النى صب اشعطيه 
وسل > لان ذلات زو قع‌الس سامع أ والقارى به إن کان كتبه ف وم أن الحديث 
ضعيف . و إن کان اخدت ضع نما وأراد أن پروه فاته يحب عل .۾ أن ذكره 
تشه انش کان فول ووی ك رسو لانشن اساوليه ويل اه 
انا عن رسول الله صلوات الله وسلامه عليه » وذلك لانه إذا ES‏ 
المزم اغثر به من لا يعرف 6 و ذا كان مر يدالرواية من العاساء الذئ قتدى 
بم کان التحرز من العبارة الموهمة از م عليه » ولیس هذا الک قاصرا على 
الحديث الذى بعلم الراوى ضعفه » بل إذا شك فى أمرهكان الك كذلك . 
(۱) قد بينا ف اكلام عن الموضوع 96 روايته من غير 5 لاله للما ۳ 
ا ولغير العام با 7 والح ودام مع الما ان . والآن نويد أن 
بين > روابة الحديث الضعيف غير الموضوع > فنقول : اشتهر فى لسان 
أهل الحديث أنه جوز رواية ما سوی الموضوع من الحديث الضعيف والعمل 
به من غير بیان ضعفه ۰ ولم يذكروا لذلاك إلا شرطا واحدا » وهو أن 
و الموضوع الذى ورد الحديث فيه غير صفات الله تعالی وغير الاحكام 
کاخلال واأرام » ومثاوا للا جوز روايته عا یکون ف القصص والواعظ 
وفضائل الأعمال » وبال ة کل ما لا تعلق له بالعقائد والأحكام » و نقل العاماء 
القول يذلاف عن أحمد بن حديل وابن مهدی وان المدارك » دم الله تعالى ! 
ونقاوا عنهم أنهم قالوا : إذا روینا فى اللال والحرام شددنا » وإذا روينا ی 
الفضائل وغيرها تساهلنا . وهاك عبارة ان‌الصلاح التى ترما الصذف هبنا » 
قال « يجوز عند آهل‌الحدیت وغيرهم التساهل ف‌الاسانید ورواية ما سوى 
الموضوع من نواع الأحاديث الضعيفةمن غير اهتام ببيانضعفها : فماسووت 


صفات ان تمالی و أحكام الشربعة من الال وا رام وغيره) » وذل ك كالمواعظ 
والقصص و فضائل الاعمال وساثر فنون الترغيس والترهیب وسائر ما لاتعلقله 
بالاحکام والعقائد » وگن رونا عنه التنصيص على التساهل فى حو ذلاك 
عبد الرهن بن مدی وأحد بن حثيل رذى الله عنیما 6 اهكلامه حروفه . 

قال العبد الضعيف كان الله له : وهذه العبارة التى نقلوها عن إمام أهل 
السنة هد بن حنمل وغره من أئمة المديث لا تدل على ما ذهبوا إليه فى 
قنیل ولااكثير » وبخاصة إذا علمت أن الاصطلاح لم يكن فى عبد الامام 
أحمد وأهل طبقته قد صار مفصلا على التحو الذى صار إليه فى عبد ابن 
الصلاح وأهل طبقته ء وبيان ذلك أن التقدمين ‏ یکو نوا قسمون ادن 
هذه الاقسام الكثيرة »یل كان الحدیث عندمعلى قسمین صحیح وضعيف 6 
فالحسن فى وقتهم داخل فى الضف » فأن دلت عبارة الامام جد على شیء 
فائما تدل على أنه عندما یکون الموضوع الذى يريد أن يحم فيه حکمتهلقا 
بالعقائد أو بتحليل شىء أو حر عه ستسز آن 2 حکا إلا اذا کان‌ستند 
هذا الح عد أن 1 جد فى كقان ال عند كا صحیحاعفا ما إذا كاذ ا مو ضوع 
من‌فضائل الأعمال و حوها فانه يستحيز ُن مستندا إلى ما دون الصحيح» 
و مسا دون الصحيح فى نظره ذلك الديث الذى صار فى نظر الذين جاءوا من 
(مده‌حسناً » و لاغبار على ذلك اصلاه بل إلى لا كاد امس آن‌عدارته تنادی بذلك 
« وإذا رونا ف الفضائل وغیرها تساهلنا » أى ۸ نتشدد ذلك التشدد الذى 
نلتزمه إذا روينا فى العقائد والاحکام . وقد بینااحافظجلال الدين السیوطی 
ف‌کتابه تدر بسالراوى أنالعلاء الذينخلفوا !بنالصلاح و النوویل يكتفوا 
بالشرطالذى! كتفيا به » قال : « لم يذكر ابن الصلاح و الصنف هنا وق سار 
کتبه سوىهذا الشرطء وهوكو نه الفضائلو نحوها » وذ كر شيخ الاسلام 
لهثلاثةشروط : آحدها أن یکون الضعف غير شدید » فیخرح من انفرد من 
الكذابين والمتبمين بالكذب ومن خش غلطه » و نقل العلاتى الاتفاق عليه» 
ای : أن يندرج تحت أصل معمول به »الثالت : ألا يعتقد حال العمل به 
شوته بل لعتقد الاحعال 6 وقال : هذان ذکرهما ان عبد السلام وابن دقيق 
العيد ) أه. = 


عد یت 


أى أئمة الحديث (التساهل فيه وروايته من غير بيان لضعته إذاكان) وارداً (فى 
غير الا حکام) وذل ككالنضائل والقصص والوعظوسائر فنون القرغیب والترهيب 
قلت : وكأنبم یمنون بالأحكام الال واطرام » و إلا فان الندب من الأحكام» 
والترهيب وفضائل الاعال ترد بما يفيده ( والعقائد كصفات الله تعالى وما جوز 
ونا تل عل ال و ۲ لم روا التساهل فيه ء ومن نص على ذاكمن 
الحفاظ عبد الرحمن بن مهدی وأحمد بن حتبل وعيد الله بن المبارك وغيرم ) 
وكأنهم يقولون : الأصل براءة الذمة من أحكام الخلال واطرام » فلا تثبت إلا 
بدليل ديح » فلا يتساهلفى طرقه » وكذلك صذات الله تعالى» فانه جناب رفيع 
لا یثبت إلا بدليل ييح لا فيه من انأطر » خلاف‌الترغیب والترهیب وفضائل 
الاعال فلامر فما أخف''' ( وقد عقد ابن عدى فى مقدءة كتابه لکامل: ) 


= وما ينبغي التنبه له أن ابن الصلاح فى عبارته الى أثر اهالاك يتحدث 
عن رواءة ااحديث الضعيف غير الوضوع » وان الامام ۳ طى تحدث 
عن روايته وعن الممل به معا » والشرط الشااث فى الشر وط اتی نقلها عن 
شيخ الاسلام خاص بالعمل» وذلك ظاهر 
هذاء و إن من العلماء من لم ببح العمل بالحديث الضميف مطلقا » تمنى 
سو ۶۱ اکن م وضو ع4 المقاید والاحكام أم كان موضوعه المواعظ وفضائل 
الأعمال » وعلى هذا يجب أن رم روایته من غير بيان لحاله لثلا بقع فيه 
من لاخبرة له » وگن قال يعدم جواز العمل بالحدیت الضعيف مطلقاالقاضى 
اتو بكر بن العر بى 6 وهن العلاء من ذهب إلى أنه إذا كان موضوع الحديث 
اأضعيف ١‏ برد فيه حدرث صحیح عمل بالحدث الضعیف مطلة_ا لا نه على 
کل حال أقوى من رأى الرجال » وينب هذا القول إلى ألى دود وأحمد 
ابن تيل رحهبما الله تعالى» و ننمراك هنا إلى ماسيق بيانه قريبا منأن الضعيف 
فى اصطلاحهم لم يكن هو الضعيف فى اصطلاح الأتأخرين . 
)۱( قول الشارح » مخلاف الترغيب والترهيب وفضائل الاعمال فالامر 
فیا أخف» كاد ينادى بأن مر ادهو لاءالاعلام ام لاو زون الا خذ فى هذه 


بت ۱۱۳ 
أبو بكر (الخطيب فالکقای() با فى ذلك) الا أنه لاخ أن المصنف رجه اله 
أعمل الآدلة فى هنم التنبهات كلها ء كا أهحملما ابن الصلاح والزين » رجهم 


اله أجممين ! . 


ال و ضوعات بالاحاديث الواهية الى هى الضميغة باصطلاح المتأخرين > و اغا 
خف تشددم والتزامهم الصحة بشروطها اطمر و فة عندم 0 واللى كانوا لا 
کون فى الملال وا( رام وف العقايد الا بعد حققما » وکیف بقصور فيهم 
أنبع يرون اللأخذفالمواعظ و نحو هایالاحادت الضعيقة ف اص‌طلاح ها 
وفضا ثل الاعمال لا خاو عن حك آهونه الاباحة 7 وأى فرق بين حكم وحم 
مادام معنی حم الموتريد على شیء من الاشياء ع من الاحكام يضمن كا 
صمنيا على الله تعالى وعل رسول آله صاوات الله وسلامه عله رازه قى ف 
هذا الموضوع ا بذهت اله الجتبد + 
الحلاف | للفظي 6 وأن اطع متفقون على أنه لا يؤخذ فى الفضائل والواعظ 
إلا بالحديث امسن » وهو م سا دون ای قاط و6 تن 35 ده من 
العاماء کاجد وین مبدی ( يَرَخد بالحديث الضعيف ف الصا 9 « أ راد 
بالف الحسن لانه ضعیف بالنظر إلىالصحيح ولا نه بعضالذىكانوا ثم و هل 
عصرم بطلقون عليه اسم الضعيف . ومن قال كالقاضىابن العرنی « لاخذ 
بالحديث الضعيف فى الفضائل و حوها» ها عنى بالضمیفغیرالصحیح واطسن 
چیعا » کا هو اصطلاح أهل عصره » فوردالتی و الاثبات ليس و احدا » فلا 
بكون ثمة اختلاف على وجه اللقيقة » وقد أوضحنا هذا الوضوع غاب 
سح تا امة عامائنا وحملة دیننا أن شب ری > 
ناس وا قل الذود عنه و احتال الأذى نی سبيله » وال لعالى ا 
۳ روی اعطیب أبو بكر فى کتا تاه اكه عه 2۵ 


-~ ۱۳ات 


الذى لیس فيه رجل هول ولا رجل مجروح » وروی بسنده يفا الحبی 
ابن تمد بن حی أنه كان يقول « لا یکتب ابر عن نبی‌صبی الله عليه و سل 
حتى بروبه ثقة عن ثقة حتى يتناهى الخير إلى النى صلى الله عليه وسل هذه 
الصفة » ولايكون فمهم رجل مجبول ولا رجل مجرو ح » فاذا ثبت انبر عن 
النى صلى الله عليه وسلم ده الصفه وجب قبوله والعمل به وترك مخالفته» . 
وروی بسنده أيِضا إلى أحمد بن زید بنهارون أنه كن تقول «إ ما هوصالح 
عن صالح 5 وصالحعن تا بم 1 وتابع عن صاحب 0 وصاحب عن رسو لاله صلی 
الله علية وس عن جبركيل 4 و جیرئیلعن الله عز وجل » عى فى الدت 4 

9 وضع ات بابا عنوانه « ياب رد حديث من عرف بقبول التلقين » 
وروی فيه باسناده عن سفیال أنه قال : نا بزند نأبى زياد بعک عن‌عبدالرجن 
ابن آی ليلى عن البراء بن عازب » قال : «رآبت رسول الله صلی الله عليه وس 
افتتح الصلاة فرفع يديه » قال سفیان : فا قدمت الكوفة مععنه محدث به 
فيقول فيه « ثم لانمود > فظئنت أنهم لقنوه » وقال أصحابنا : إن حفظه قد 
تغير » أوقالوا : قد ساء . وروی فيه عن ألى الأسود أنه قال : إذا سرك أن 
تكذب صاحبك فلقنه » وعن حاد ن زيد أنه قال : لقنت ساءة إن علقمة 
حديثاً خدئنيه ثم رجم عنه » وقال : !ذا مرك أن تكذب صاحبك فلقنه » 
وروی اسنده ایض عن ألى داود سامان ن الاشعت أنه قال . عطاء بن عحلان 
لصری يقال له : عطاءالعطار ٤‏ ليس بشیء > قال أومعاوية : ووضعوا 4 حد ین 
من حديثى وقالوا له : قل حدثنا تمد بن حازم » فقال : حدثنا تمدين حازم» 
فقلت : باعدو الله أنا مدن حازم» ماحدئتك بشىء » وروی عن عبد الله ن 
المدينى أنه قال : قال محبی بن سعيد : إذاكان الشرخ إذ! لقنتهقبل فذاك بلاء.» 
وإذائبت على شىء واحد فليسبهبأس » وروی عن الميدى أنهقال : من قبل 
التلقين ترك حديئه الذى لقن فيه » وأخذ عنه ما أتقن حفظه » إذا علم ذلك 
التلقينحادثاً فى حفظه‌لایمرف به قدعاً » وأمامن عرف به‌قدعا فى چیع‌حدیثه 
فلایقبل حديثه ولايئ من أن یکون‌ماحفظه ما لقن » وساق روايات أخر نفنى 
عنهاجما أثر نادمن ر واياتهفى.ذلك العنی إذ كانت كلهالا خرج عر مهن ماذ کر ناه . 


( ۸ س تترح ۲ ) 


سب £ سب 


3 
فا 


[ فى بیان من تقبل روايته » ومن ترد روايته ] 
من علوم الحديث ( معرفة ) احدث ( من تقبل روايته » ومعرفة من ترد ) 
روايته » وذلك عمرفة شراط الرواة ( الذى فى كتب آمة الزيدية) فى اللأصول 
( أنه يشقرط فى ) قبول رواية (الراوى أر بعة شروط<۰ لول : أن یکون بالقاً) 
وكل على أصله فما يحصل به الباوغ» وهذا شرط الأداء لا للتحملء إجناعا( الثالى: 
)۱( تال الحافظ جلال ! این : : د أجم الماهير من أنمة الحديث والفقهعلى 
أنه پعترط فیس عتج رات : أن يكون عدلاء ضابطا لما برويه . 
والعد له: أن يكو نمسلا با اخاعاتلا he‏ قبل کافرو مجنو ذه طبق بالا جاع 
ومن تقطع جنونه وأثر فى زمن إفاقته » وإن لم بر قبل ء قاله ابن الس‌مانی» 
ولا صبى على الأصح » وقيل : يبل المميز إن لم جرب عليه الکذب ؛ ومن 
شروط العدالة ورسلا با الفسق وخوارم المروءة» على مأحرر 
فى باب الشبادات من كتب الفقه » و حالف الشهادة والرواية فى عدم اشتراط 
|1 رية وال کورة فى الرواءة » قال الله تعال : (ياأيبا الذين آمنوا از جاءكم 
فأسق بفباً فتبينوا ) وتال : ( وأشهدوا ذوی عدل منک ) وف الحديث 
دلا تأخذوا العم إلا من تقيلون شبادته» رواه الدبقى ف المدخل من حديث 
ابن عباس مرفوءا وموقوفاً» وروی أيضاً من طريق الشعی عن ن ابن مر عن 
عن مر تال : كان پامرنا ألا ناخذ إلا عن ثقة ثقة » وروی الشافعى وغيره عن 
حى ن سعيد قال: : سألت ابنا لعبدالله بن مر عن مسألة فلم يقل قم اشیا » 
00 : !انعم أن يكون مثلك ابن إمام هدى تسأل عن أمر ليس عندك 
۶ فال : أعظم والله من ذلك عندالله وعند من عقل عن الله أن أقول 
در أو أخبر عن غير ثثقة » قال الشافعی : وقال سعد بن إراهيم: 
لاحدث عن النى صلى الله عليه وسل إلا الثقات > أسنده مس فى مقدمة 
الصحيح » وأسند عن أبن سیرن : : إن هذا العلم دين فانظروا من تأخذون 


س م۱ س 


أن يكون عاقلا ) فلا تقبل روايةالمجنونء وهذا لابد منه فى حال الآداء والتحمل 
( الثالث: أن يكون مسلما ) فلا تقبل رواية الکافر » وهذا شرط للأداء » وبجوز 


دینک . وروی البهتى عن النخمی قال : كانوا إذا أتوا الرجل ليأخذوا عنه 
نظروا إلى سمته وال صلاته وإلى حاله » ثم یأخذون عنه . 

والضبط لما روبه : أن يكون متیقظاً غير مغفل » حافظاً إن حدث من 
حفتله» ضابطاً لکتا به من التمدیل والتغییر إن حدث منه . 

ویشترط فيه مع ذلك أن یکون عالا بما حیل العنی» إن روی‌بالنی 
هذا كلام الأافظ جلال الدين حروفه 

قال العبد الضعيف كان الله له : فپذا الذى ذكره الافظ جلال الدبن هو 
الذى ينهي أن يكون تحقيق ا موضوع » وخلاصته أن شرط قبول روابة 
اراوی مران, , أوطيا: العدالة » وثانیهما : الضبط » وأف العدالة تتحقق بعد 
حقق أربعة أوصاف : أوطا الاسلام » وثانها الباو غ » وثالئها العقل » 
ورابعها السلامة من أسباب الفسق وخوارم المروءة ¢ وأن الضبط سحقق 
متى کان الراوى متيقظاً غير مغفل » ثم ينقسم الضبط إلى قسمين: ضبطصدر 
وضبط كتابءفانكان الراوى بروی من حفظهارم أن یکون حافظاً » وإ ن كان 
نحدث من كتابهلرم أن يكون محافظا على کتابه من وقت أن سمع فيه إلى أن 
دی منه امنا عليه طوالهذا الامد من | أن نصیه التبدیل والتغيير له 
يعبره غيره . هذا کله فیمن ,اتزمفى روابته أن بروی باللفظ الذى سمعه » فان 
كن ار تروق بای اشتوط مه شرط زائد عليها » وهو: آن‌یکون ما 
9 ,ضع ال لفاظٍ و دلا نها على معا نها حیث امن على نفسه من أن لضع لفقلا ف 
مكان لها في خير المهنى وسذا الان تعرفأن قول ١‏ والصلاح د وتقصيله» 
هو ی الحقيقة تفعمیل لاشرطین اللذ ین ذكرها ا نالصلاح أو لالآمر بقوله«أن 
یکول عدلا ضا بطالا برويه» وأزقوله ء أن بکون‌سلا بالا عاقلا سالماً من 
ساب‌الفسق وخوارمالمردءة» تفصیل اعدالة وحدها » وأن قوله مد ذلك 
«متيقظاً غيرهغفل حافظاً- !| »هو تمصيل للضمط » فاعرف ذلا ليتضح لك 
الآمر ولیظهر ل ككلامالمصنف والشارح وأنهما أجملا القول إجالا » فل تبین 
الشروط بالدقة المطاوية فى مثل هذا الموطن . 


01س 


۳ 


أن یکون تحمل مارواه وهو کافر( الرا بع : أن یکون عدلا مستوراً ) وسیأی تير 
العدالة » والتحقيق أنها تغنى عن الشرائط لتضمتبا إياها ( فلا يقبل المجهول فى 
أحد احتالی ای طالب ) من غير ترجبح لا حدهما ( فى المزى” ) كتابه فى أصول 
النقه(وم رجو حاحتالیه فىأصول الفقه له) كأن له کتابنی أصول الفقهغير الجزىء » 
وإلافالجزى: فبا أيضا( وأحد قول المنصور بلله .وهو المنصوص لدف الصفوة ) 
ا لته عد اله ب رید ) 
المنسی ( فقال فى الدرر ) کتابه فى أصول الفقه ( المذهب ) أى لاز يدية ( قبوله ) 
أى الستور فى ارواية ( وهو ظاهرکلام النصور باه عليه السلام فى ) کتابه (هداية 
السترشدین ) فكان مرجوحا فى أحد احتالیه فى الصفوة وظاهرا فی‌کنامه الاخر 
( وهو مذهب ) النفية ( وهو) أى قبول الستود( يازم من قبل مراسیلیم) أى 
الحنفية لآن فا الستور إذ مذهمهم قبوله » ( والسامس ) من الشروط فى قبول 
الرواية ( أن يكون ) الراوى ( ضابطاً لمابرويه ) إلا أنه تقدم له أن الذى فى كتب 
الزيدية أربعة شروط ء فهذا الخامس على رأى غرم » إلا أنه لاضن أنه لايد 
منه» وقدمر جوابه ( وقد تقدم تفصیل کلام أصحابنا فى ذلك أول الكتاب ) 
عبارة مشهورةتقدمت المصنف وهو يناسب من يتمذهب عذهب معين و نتسب 
إليه » لامن طريقة الافصاف وعدم التعبد برأی الأسلاف کالصنف القائل فى 
أبياته الدالية : 

والکل إخوان ودين واحد كل مصيب فى الفروع ومبتدى 

أولالكتاب حيث قال « ولا بد من اشتراط الضبط » وقال : « إنه إذا 
استوی خطاؤه وصوابه فهو صردود عند الأصوليين » وقال المنصور بالله وعبد الله 
ابن زيد إنه يقبل » وطر يق قبوله الاجتهاد » وتقدم ما فيه وکا نه مخلفته از بدية 
هذا لم يثبت هم هنا شرطية الضبط 

( وتال ابن الصلاح : آججم ماهير أنمة الحديث والفقهعلى أنه يشترط فيمن 


بت ۱۷[ سب 


يحتج بروايته أن یکون عدلا ضابطاً لما رویه » ثم فصل شروط العدالة والضبط » 
وفسر العدالة بخمسة أشياء : لباو » والعقل » والسلامة من الفسق بارتكاب كيرة 
أو إصرارعلى صغيرة » والسلامة أيضا ما يخرم المروة ) وکا نه وقم سقط فى نسخة 
المصنف فانه فاته انشامس» رعو دم » وعبارة ابن الصلاح اوتتصيله: : أن يكون 
راز با دا عاقاد »سال من آسباب لفق وخوارم الروعته متقظاً غیرمنفل ءحافظاً 
إن حدن‌من حفظه» ضا بط لکتابه إن حدثم نکتابه»فان كان محدثا بالعنی‌اشترط 
فيه مع ذلك أن یکن ا عا يل المعالى > انتهى » ولا آدری ناذا حذف 
الصنف بقية شروطالعدالة » فاته لم بأت بعبارة اب نالصلاح بلفظهاء ولم تإعبارته 
بععناها » وقد سيقه | الزين فى الا لفية وشرحباأ » و برد عله ماورد على الصنف 
نم اعم أنه أجل ابن الصلاح ادا 00 الصنف بقوله«بارتكاب 
الكيرة 4 والاصرار على ۸ الصغيرة ۹ وهاهنا ١١‏ عد اة الأصول الكائر و ینوا 
اخللاف فى حفقما 
)ا | قال اة ق الأمدى 00 2 ت ف أصول الاحکام » ماأنص4 
« العدل فى الاغة عبارة عن المتوسط فى الامور من غير افراط فى طرفى|ازيادة 
و النقمان 6 ومنه قوله تعالى : ( وكذلك جملناكم أمة وسطلاً ) أى عدلا »> 
فالو سط و العدل عمنی عدل 6 وقد طلق ودراد به المصدر المقابل للجور ¢ 
وهو إنصاف الغير شمل مامحب له وترك مالامجب » واطور فى مقابلته » 
وقد يطلق ويراد به ماکان من الأفعال الحسنة «تمدى الفاعل إلى غيره > 
و منه يقال لاملك المحسن إلى رعيته : عادل » وأما فى لسان المتشرعة فتدیطلق 
ويراد به أهلية قبول اشپادة والرواية عن الثى صلى الله عليه وا له وسل » 
وقد قال الغزالى فى معتی هذه الا هلية :نا عبارة عن استقامة السيرةوالدين» 
وحاصلیا برجم إلى هيئة راسخة فى النفس حمل على ملازمة التقوى والمروءة 
جيعا ء حتى تحصل ثقة النفوس بصدقه . وذلك نما بتحقق باجتذاب الكبائر 
وبعض الصغائر وبعض المباحات » فقد روى ابن عمر عن أبيه عن النبى 
1 الله عليه وسل أنه قال « الكبائر تسم : الشرك باه تعالى » وقتل النفس 


— ۱۸ —- 


فائد ةس فس رافظ ابن حجرفی الاخبة وش رحبا المدالة بقوله : والرادبالعدل 
من لدملكة ماه على ملازمةالتقوى والمروءة ء والراد بالتقوى اجتناب الأعال 
السيئة س شرك أو فسق أو بدعة » انتهى» وفسر المروة وضبطها ل على قارىء 
فى حاشيته بقوله : والمروءقف بضع ال والراء بمدها وأو سأ كنة م همزة وقد تبدل 
وندغ- وه كال الانسان » من صدق اللسان » واحتال عثرات‌الاخوان» و بذل 
الاحسان » إلى أهل الزمان » وكف الآذى عن الجيران » وقيل : المروءة التخلق 
بأخلای أله واا ودا عق لیسه ومشبه وحرکانه وسکنانه وسار صفاته » 
وف المفاتيح : خوارم الروة كالدباغة والمياكة واطجامة من لابلیق به من غير 
ضرورة » وکالبول فى الطر بق وصبة الا رذال واللعب بالجام » وعو ذلك » ويجلها 
الاحتراز عا يذم به عرفا » انتهی 


المؤمنة » وقذف الخصنة » والزناء والفرار من الزحف » والسحر » وأ کل 
توت نم : وعقوق الوالدين المسامين » والاغاد بالبيت الحرام ».وروی 
أبو هريرة مع ذلك : : أكل اار با » والانقلان إلى الاعراب بعد هحرة . 
وروی عن على عليه السلام أنه أضاف إلى ذلك : السرقة » وشرب ار » 
وأما بعض الصغائر فا يدل فعله على تقص الدين وعدم الترفع عن الكذب 0 
وذلك كسرقة لقمة » والتطفيف جحبة » واشتراط أخذ الاجرة على إمماع 
الدیت»و شوه . وأما بعض المماحات فايدل على نة صالمروءةودناءة اطمة > 
کل كلف السوق ءوالبول فى الشوار ع» وب الارذال» والافراط فى المزح» 
وعو ذلك مما يدل على سرعة الأقدام على الكذب وعدم ! الا كترات به . 
ولاخلاف ف اعتبار اجتناب هذه الآمور فى العدالة المعتيرة فى قبول الشهادة 
والروايةعن الى صلى اللعليه وسل » لآن من لايجتنب هذه الامور أحرى 
' مجنب الكذب » فلا يكون مووق بقوله » ولا خلاف أيضا فى اشتراط 
هذه الامور الارمة فى الشهادة » وختص الشبادة بشروط أخر » كالهربة 
ال کورة والعدد و الیصر وعدم القرابة والعداوة » اه كلامه بحروفه » وفيه 
للك: فبا أشار إليه الشارح مقنع وكفاية . 


— ۱۹ 


واع أنا قد نی هذا الرسم فى رسالتنا عرات النظر فى عل الاثر وسا 
فساده » وحققنا الى فى حقیفتهما » وكذلك فى حاشیتنا منحة الغار» على ضوء 
النبارء و بينا آن‌هذا ارس لادليلعليه » وا أنه لايم ارس الا حق العصومین 
وف قوله: «وصدق اللسان» قد دخل هذا الشرط نى قيد اجتناب الکاسی وقوله 
« وکف الا ذی عن افیران» لاوجه لتقييده بذاک » و ما قاده إليه السجم » ولو 
قال : « و کف الاذی عن أهل الايمان » لمم ذلك مع وقاء العبارة باراد » على 
أنه قددخ ل کف الاذیی اجتناب لکش لورود الوعید عليه وله : «والذن 
يكذون المؤمنين والمؤمنات بغير ما | كتسبوا فقد احتملوا يرتانا و ما مبينا » 
( وفسر) : أى اين الصلاح (الفظ) الأخوذف رسم ال را برجم 
إلى موانعة الفاظ أهل الاتتان إلا النادر الذىلايخاو عنه أحد) فائعوقم النسيان 
لسيد ولد عد نان صلى ان عليه واله وسل (وعلی حسب موافقته هم يعرف حفظه ) 
فظ ابن الصلاح « يعرف کون الراوی ضابطاً بأن تمتبرروایته پرواية الثقات 
المعر وفين بالضبط والاتقان: فان وجد نا روانته موافقة ولو من حي ث المعنى لروا بام 
لعْة نادرة عرفنا حینتذ کونه حافط ۳ E‏ 
لنخة وشرحها « اما الضبط ضبطان : ضبط صدر أى إتقان قاب وحفظه » 
أى ضبط الصدر - أن پثبت الراوی فى صد ره ما سمعه بحيث يتمكن 


(۱) قد بینا لاك أن الفظ ليس من بیان العدالة ولا ثمروطبا ف ىكلامابن 
الصلاح » ولسكنه فى بیان الضبط » وعبارة الصنف‌ههنا صريحة و آن الفپوم 
من کلام ابن الاح هو ما سا إليه فى کلامنا السایق قرساء فقول القارح 
هرنا د المفظ الاخوذ فى رمم العدل » ایس مستقيا 6 ولعله أ راد آن هول 

« الحفظ. الأخوذ فى رسم الراوی‌الذی تقبل روایته» . 

)0( سا وود وجدناه كثير اخالهةلممعرقنااختلال 

ضبطه » و حتج دنه » اه 


از 
من استحضاره متى شاء » وضبطکتاب » وهو صیانته لدیه منذ سمعه فيه وکححه 
إلى أن يؤدى منه » انتهی» وبه تعرف أن تنسير ابن الصلاح نما هو لأحد 
قسمى الضيظ . 

واعلم أنا قدمنا لك اچ اختاروا فى رسم الصحيح أن يكون راو يه نام 
الضبط کا قال فى النخبة « عدل نام الضبط» وتبعه الصنف فى مختصره کا قدمنا 
لفظه » وى شرح النخبة « وقيد بالمام إشارة إلى الرتبة العليا فى ذلك » قال ملا 
على : والمعنى أنه لا يكتنى فى الصحيح لذاته بمسمى الضبط » على ماهو العتبر فى 
الحسن لذاته » وكذا فى الصحيح لخيره یکتنی عجرد الضبط » اننهى . 

ولا یخی أن هذا فى ضبط الصدر » قال ملا على : وأما ضبط الكتاب 
فالظاهر أن كله نام لايتصورفيه النقصان ء وها لايقسم الحديث باعتباره »و إن 
كان ختلف ضبط الكتابباختلاف الكتاب» اه 

قلت: وغير خاف عليك أ نكلامهم هنا فی شروط من تقبل روايته أعم من 
أنيكون حدیثه صحبحاً لذاته أو لغيره أو حسنا » فلزا تركرا التقييدهنا بالقام ليم 

ولا كانت العدالة صفة للراوی لاتعرف عجرد إيمانه افتقرت إلى معرف ها» 
فقال الصنف ( قال ) أى ابن الصلاح ( والسحیح "۱ أن التعديل يثبت بواحد 


(۱) هاك عبارة ابن الصلاح بعامها » قال « اختاهوا فى أنه هل يثبت اجرح 
والتعديل سول واحد» أو لابد من اثنين ۶ فنهم من قال : لاشت ذلك الا 
بائنین ما فى الجرح والتعديل فى الشهادات » ومنمم من قال وهو الصحيح 
الذى اختارء الحافظ أ بو بكر الحطيب وغيره ‏ إنه شت بواحد » لان العدد 
لا يشترط فىقبول الهبرةفلم يشترط فى جرح‌راو به و تعدیله » مخلافالشبادات» 
اه حروفه . ومنه نفهم أن فى عبارة المصنف إبهام أن ذكر المرأة فى كلام 
ابن الصلاح» وأنه نص على قبول تزكية المرأة » فى حين أنه لم يتعرض لذ كرها 
لانفياً ولا إثباتاً » ويويد هذا أن الحافظ السيوطى رحمه الله جعل القول فى 
قبول تزكية المرأة م زاده النووى على ابن الصلاح » وذلك فى قوله « فرع 
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ولوامرأة عل الصحیح ) واستدل ابن الصلاح لما جزم به بقوله دلان العدد لم 
يشترط فى قبول ابر » فم يشترط فى جرح راويه ولا تعديله » بخلاف 
الشهادات» اتهى 

قلت : وفی المسألة ثلاثة أقوال 

الأول : أنه لا قبل فى التركية إلا رحلان فى رواية وشهادة» حكاه القاضی 
أبو بكر الباقلاتى عن أ كثر القتهاء من أهل المدينة وغيرم 

الثانی : أنه یکنی واحد فیہما » وهو اختيار القاضی ألى بكر » فانه قال : 
والذى بوجب القياس وجوب قبول تركة کل عدل مرضى » ذ كرا أو آنی» حراً 
آو عبداء لشاهد وخبر 

الثالث : التفصیل » فيكف فى الرواية تركية العدل » ولا بد من انين فى 
الثهادة » ورجحه الأمام فخر الدين والسيف الامدی 

وأقر با أوسطهاء لان التزكيةمن باب الأخبار ء ولا يشترط العدد فى قبول 
رواية العدل 

وقوله « على الصحیح » يتعلق بقنوله « ولوامرأة » لانه قد اختلف فى 
تعديل الرأی فک القاضي أبو بكر عن أ كثر الفقهاء من أهل الدينة وغيرهم 
أا لا تقبل النساء فى الترّكية لا فى رواية ولا فى شهادة » وقيل : تقبل مطلقا 


فى مسائل زادها الصذف على ابن الصلاح : يقبل تعدیل‌المبدوالر العارفين؛ 
لقبول خبرماء وبذلك جزم الحطيب فى السكفاية والرازى والقاضى آبوبکر 
بعد أن حكى عن أكثر الفقهاء من أهل المدينة وغيرم أنه لايقبل فوالتعدیل 
النساء » لافى الراوية ولا فى الشبادة » واستدل الخطيب على القبول سؤال 
النی صلىالله عليه وسل بر برة عن عائشة فى قصة الآفك »مخلافالصىالمراهق 
فلا ,قبل تعديله |اجاعا »اه كلامه » وستعرف للمصنف وللشارح كلاما فى هذا 
الاستدلال الذى أشار إليه السيوطى 


بت ۱:۲ د 


فیهما » قاله صاحب انحصول » واختار القاضی ذلك » إلا أنه قال : لاتقبل ترکینها 
ف الج الذى لا بل شپادها فيه . 

(قال الإطيب : والأصل فىذلك ) أىفالتزكية وقبول الواحد » أو الاشارة 
إلى قبول الواحد فقط ( سؤال الى صلی الله عليه سل لبريرة عن حال عائّشة فى 
حديث الا فك وجوایها عليه ) إشارة إلى ماوقم فى حديث الافك » وهو : أن 
علا رض الله عنه الللنوصل الله عليه ولا استشاره : سل ابارية تصدقك 
فسألا فقالت : ما ات عليها إلا ما يمل الصا على التبر» أو کا قالت . 

إلا أن فى هذا إشكلان (۱) 

الآول :فى قول ایب سؤال النىصلى اشّعليه بر رةو بر برة إنما كانت 

(۱) هکذا ف الاصلن « إشكالان > ال نف ؛ ورج على آنهاعتبرهاسم 
إن وجاء به على الغة من رازم المدنى ال لف فى أحواله كلها » أو على أن اسم إن 
ضمير شان محذوف » وقوه 2 فى هذا اشکلان » ج من مدا وخر ف 
عل رفع خبر إن » هذا إذا ۸ نعتبره من السپو أو خطا الناسخ . 

(۲) هاك عبارة الحطيب فى الكفابة لتحكم فيا ذکره الشارح » قال« باب 
ماجاء فى کون المعدل امرأة أو عدا أو صبيا » الاصل فى هذا الباب سوال 
النى صلى الله عليه وس بر بر فی‌قصة الآفكعنعائشة أءالئومنين»وجوابباله» 
وساق سنداً إلى الزهرى أنه قال : حدثنى أربمة :عروة بن الزبير وسعيد بن 
المسيب وعبيدالله بن عبد الله بؤعقبة وعاقمة بن وقاص الليئىعن حديثعائشة 
وساق قصة الآفك بطوطا » وقال فما : فدعا رسول الله صلى اله عليه وسيم 
بريرة فقال : هل عامت على عائشة شیتاً بریباك ۶ أو رابت شیثاً تکرهینه ؟ 
قالت : أجى مععي و بصرى » مائشة آطیب من طيب الذهب . ثم قال : حدثتى 
مد بن عبيد الله المالسكي أنه قرأ على القاضى ألى بكر مد بن الطيب قال : إن 
قالقائل : أفترون وجوب قبول تعديل المرأة العدل العارفةبما يج بأنيكون 
عليه المدل ومابه حصل اطرح ؟ قیل : احل 6 ولا شىء نع من ذلاك من 
إجاع أو غيره » فلو حصل على منعه توقيف أو إجاع لمنعناهوتركنا لهالقياس 


نت ۱۳ سب 


عند عائّشة رضی اله عنبا بعد المكاتبة » و تكاتب إلا مد قصة الافك عدة 
طويلة » وكان المباس حي نكاتبها بالمديئة » ول بقدم العباس إلا بعد فتح مكة » 
وین قصة الافك من ذلك + 

ا عله لا ان عنه إ عا قال د سل الخارية » فوم الراوی» 
ولع اها بر برة » نمه عل هذا ان ا 

والثانى : أن عائشة رضى اش عنها كانت عدالنها معلومةعنده صلىالله عليه 
وله فلا حتاج إلى تعديل وتزكية » و إا سؤاله صلى الله عليه وسل الجارية من 
باب الاستثبات فى باب الأخبار وقرائن الأحوال » لا ليستفيد تركية يحهول 
الال التى هى مسألة الباب » ولكنه أخذ منه الخطيب أنه يازم من هذا شرعية 
السؤال عن تركية من جهل حاله 

(قال ) مقتضى السباق أن القائل () الخطيب » ول أره عنه » بل فى شرح 
وإذكان أكثر الفقباء من أهل المدينة وغيرم لاقمل فى التعديل النساء 
ولا شل أقل من رجلن 3 اه كلامه وسنذ كر لك فا تعدو جو ه الاستدلال 
التى استداوا با على قمول تعدیل المرأة المتصهة عا ذ كر . 

(۱) لد تعرض الحافظ ابو بكر الحطيب لتزكية الصبى» و لكن رأبهالذى 
قرره الف ماد کره الصنف هما ¢ لاجرم كان قول الشارح( وم زه عده 4 
صحيحاً » وهاك عبارة الطليب » قال : « فان قيل : ماتقولون فى تركيةالصى 
المراهق واللام لما يسممه 11تقبل أم لا قيل : لا » لمنع الاجاع من ذلاك > 
ولاجل أن الغلام وان كانت حاله ضبط ماسم والتعبير عنه على وجبه ؛ فانه 
غير عارف بأحكام أفعال المكافين » ومابه نما یکون المدل عدلا والفاسق 
فاسقا » و إا مكل لذل*ا! كاف » فا موز لذلاك قمول تؤكيته » و لانه لاتعبد 
عليه فى تزكية الفاسق وتفسيق العدل »فان لم ,کر لذلك خائفامن مام وعقاب 
هن هنه تقسعق المدل و تعد.ل الفاسق 3 ليس هده حال اراد و السد 6 


جت 6ن 


الآلنية لم ينسبه إلى قائل (وفى) ر واية ( الصنير المميز الموئوق به ) الذی يجرب 
عليه كنب ( وجهان ) أحدهما قبوله » ومن يقبله لا يشترط فى قبول الرواية 
باوغ الراوى ( حكاها البغوى ) نسبة إلى بنشور بلدة بين هراة وسرخس » 
والنسبة بغوى على غير قياس معرب کوشر » أى المثرة المالحة » قاله فى القاموس 
وفى طبقات الأسنوى أن محبى السنة - وهو الحسين بن مسعود ‏ منسوب إلى 
بغی- يمتح الباء » وهی قر ية بخراسان بين هراة ومرو ( والجوينى ) منسوب إلى 
جوين كزبي ركورة بخراسان و بلدة بسرخس كا فيد أيضا ( والرافهى والنووی ) 
نسبة إلى نوی » وتخفض » بلدةبالشاموقر بة بسمرقند » والنووى من الا وی کا قال 
فيه آبضا ( وقيد الرافعى والنووى انللاف بالمراهق » وححا عدم القبول ) 


هذا النقل من شرح منظومه الزين » ولفظه بعد ذكر البغوى والجوينى 
« وتابعما ارافعی » إلا أنه قيد الوجوين فى التيمم بالراهق » وصصحح فى شرح 
الپذب عن اجهور عدم القبول » وتبعه عليه النووى » وقيده فى استقبال القبلة 
بالمميزء وحكى عن اللأكثر بن عدم القبول » وحكى النووى فى شرح الهذب عن 
الجهور قبول أخبار الصبى الميز فما طريقه الشاهدة » بخلاف ما طر بقه النقل 
کالافتاءو رواية الأخبار» انتبى 

(قال) أى ابن الصلاح » ومقتضی‌ماسبق أن القائل! مطيب » وليس كذلك 
كا ستعرفه ( وما تثبت به العدالة الاستفاضة والشبرة » فلا يحتاج ) مناشتهر مها 
فافترق الامر فپا» اهء فهو بری أن السی غير البالغ لاتقبل تزكيته مطلقاً » 
لاه إذا لم يقبل تزكية المراهق فن دونه أولى » ول دليله على عدم قبول 
تزکیته أنه غير مكلف فلا مخاف عقابا ولابرجو ثوابا لانهما يكونان لن بوجه 
إليه الحطاب , و إذا كان كذلك ل یوّمن على التركية . 


— و۱۷ مه 


( إلى توئيق» وهو الصحبيح من ذهب الشافى ) قالابنالصلا7):وعليه الاعتاد 


(۱) ها هی ذى عبارة ابن الصلاح مرتيطا بعصا ببعض»ء قال : « عدالة 
ا المعدلين على عدالته » وتارة تثبث بالاستفاضة > 
فن اشتهرت عدالته بين أهل النقل أو حوم من أهل العم وشاع الثناء عليه 
بالثقة و الما نه - استعتی فيه بذلاك عن بينةٌ شاهدة بعدالته تنصيصاً 4 وهذا 
هو الصحيح فى هذهب الشافس 4 وعليه الاعتاد فى و ول الفقه. 
وگن ذكر ذلك من أهل الحديث 0 الحطيب المافظ ء و مثل ذلك عالاك 
وشعية والسفيانين والأوزاعى و اللیث وان المبارك ووکیم وأجمدن حتبل 

ےی بن معين وعلى بن المدینی ومن جری راهم فى Aa‏ ا 
الامر » فلا سال ء ن عدالة هولاء و أمناطم » وإعا ا عن ن عد له من خم 

أمره على الطا لين > وتوسع أبن عبد تلاط نهدا فاق :كل حامل 1 
معروف العتابة به فمو عدل تخول فى أمره بدا على العدالة حى شین جر حه » 
لقوله صى لدعي وم : بحمل هذا العلل من كل خلف عدوله » وفيا اه 
الماع غين مرضی » والله ل اعل 6 اه کلامه . وقد اشار فى کلامه إلى آنا لط 
أبا بكر الافظ ذکر أن العدالة تثيت بالشبرة والاستفاضة وأنه مثل لذلاك 
جاعة من أعلام اهدئن » وإليك عبارة الحطيب ف کر .قال : « باب فى 
احدن الشپور بالعدالة والتقة و الامانة لاحتاج إلى تاكية العدل» منالذلك 
أن مالك بن نس وسفیان الثوری وسفيان بن عيينة وشمبة بن الججاج 
ويا مرو الاوزاعي والليث بن سعد وحماد بن زيد وعبداله بن المبارك وى 
ابن سعيد القطان وعبد الرحمن بن مبدى ووكيع بن الراح و زیدین‌هارون 
وتمان بن مسل وأحمد بن حنمل وعلى بن الدینی وی بن معين ومن جرى 
عبر ام فى نساهه الذكر واستقامة الامر و الاشتهار بالصدق والبصيرة والقرم 
لایسال عن عدالتهم ۾ واعا سال عن عدالة م نكاق ف عدادا لجرو لین أو أشكل 
آهره على الطالبين » ثم ساق سندا إلى أحند. ن حسل أله سثل عن إسحاق 
ان رأهويهفقال : مثل إسحاق قيال عنه ۱ إسحاق عند نا إمام من عة المسامين 
ثم ساق سندا إلى تمد بن عقيل أنه تال : سمعت حمدان بن سبل يقول : 
سألت يحبى بن معين عن الكتابة عن أبى عبيد والسماع منه » فقال : مثلى 


جحد 

فى أصول الفقه » ثم قال : ( ومن ذکره من أهل الحديث الللطيب) ومشل لذلك 
مالك وشعبة والسنیانین وال وزاعی واللیث وابن المبارك وو کم وأحمد بن حنبل 
ويح بن »مين وعلى بن المدبنى ومن جری محرام فى نباهة الذكر واستقامة الامر 
فلا يسأل عن عدالة هؤلاء وأمثالمم ‏ و إا بسال عن عدالة من خنى أمره عن 
الطالبين » و یذ کر الصنف دليل هذه الدعوى وعکذا يصن كثيراً » ولا يليق 
به » وقد استدل القاضی أبو بكر على ذلك أن الب ور سا وظبور عدا 
- يريد الراوى والشاهد - أقوى ف النفوس من تعديل واحدوائنین يجوز علیهما 
الكنب والحاباة فى تعديله وأغراض داعية إلى وصفه بغير صفته اه . وقد سئل 
أحمد عن إسحاق بن راهويه فقال : مثل إسحاق يسأل عنه » وسئل ابن معين 
عن أبى عبيد فقال :مثلى يسأل عن أبى عبيد 1 أبوعبيد يسأل عن الناس . 

( وذكر لیب"( ول ابن عبد ال إن کل حامل عل معروف بالمناية فيه 


يسأل عن أبى عبيد ؟ أبو عبيد یسال عن الناس . وروى/عن أبى بكر جمدبن 
الطيب أنه قال : الشاهد والخبر نما حتاجان إلىالتركية متىلم بكو امشبورى 
المدالة والرضا » وكان أمرها مشكلا ملتبسا ومجوزا فيه العدالة وغيرها . ثم 
قال : والدليل على ذلات أن العلم بظپور سترهما واشتهار عدااتهما أقوى فى 
النفوس من تعديل واحد وائنين يجوز علبهما الكذب والحاباة فى تعديله 
وأغراض داعية لما إلى وسفه بغير صهته » و الرجوع إلى النفوس يعلم أن 
ظهور ذلك من حاله أقوى فى النفس من تزكية العدل طم فصح بذلكماقلناه. 
ویدل على ذلك أيضا أن مهاية حال تزكية المدل أن يبلغ ظپور ستره » وهی 
لاتبلغ ذلك أبدا » وإذا ظبر ذلك فا الحاجة إلى التعدیل » 

(۱) ما آثرناه لك فى كلامنا السابق عن ابن الصلاح وعن الحطي بأبى بكر 
تعل أن الذى نقل عن ابن عبد البر وذ كر استدلاله بپذا| 1دیث‌هوان‌الصلاح 
لا الحطيب » فتنبه هذا . ومبما يكن من شىء فان هذه السالة هی المعروفة 
عند الاصولیین بمسألة مستور الال » هل هو مقبول الروابةأولا؟ وخلاصة 


ست ۷۳۹ سب 


فهو عدل مول فى أمره آبدا على المدالة حتى يتبينجرحه ‏ لقوله صل الله عليه 
وسل د يحمل هذا الم من كل خلت عدوله بنقونعنه تحر يف الغالين ) التحريف 
التغيير > والغالى من غلافى الأمى غاوا : جاو ز حده ( وانتحال المبطلين ) من قوم 


ماذكره الاصم ليون أن مذهب الشافعی وأحمد بن حنبل وأكثر أهل العلم 
أن تجهول الخال غير مقبول الرواية » بل لابد من خبرة ومعرفة بحالهو سيرته 
وكشف هر برته أو ترکیة هن عرفت عدالته وتعديله له » ومذهبای حنيفة 
وأتماعه أنه يكتفى فى قول ارو ابة بظپور الاسلاموااسلامة عن‌الفسق‌ظاهرا 
وقد احتج من لابةبل رواءة» - سوى التصوص الوارد: ف النوى عن قبول 
الظن ‏ بان الوا : أجمعنا على أن العدالة شرط فى قبول الرواية عن النى 
صلى الله عليه وس » وعلى أن بلو غ رتبة الاجتهاد فى الفقه‌شرط فى قبول 
الققوی » فاذا لم يظبر حال الراوی بالاختبار فلا نقبل أخباره دفعا لافسدة 
اللازمة من فوات الشرط »كم إذا ل يظبر بالاختبار بلوغ المفتى ر ىة 0 
فانه لامجب على المقلد اتباعه إجاعا . واحتج من قبل روایته بإ أن قالوا : 
الراوى الستور ل ظهر يادو حون خبرهمقبولا کا أو اد 0 
الاحم مذ کی وان هذا الماء طاه ر آو خن وان هده الججارية رقيقة وبأنه 
هو نفسه متطبر عن الحدئين ليصح الاقتداء به » وحن تقل خبره فى هذه 
السائل فیلزم قبول خبره فما برویه > واه ویو عم ۲ ثم روى خبرا 
عقیب |سلامه من غير مبلة قبلناه 6 فقبول خبره بمدظیور إسلامه عدة | 
لظبر منه فيها ما بوجب فسقه أولى e‏ وأجيب عن الآول بان الروابة عن 
رسول الله صلى اله عليه و سا أعلى رتبة وأشرف منزلة من الأخبار فا 0 
من الأمور فلا بازم مر قبول إخباره مع الجبل بحاله فما هو أدلى الرتبتین 
إخباره فما هو أعلاها . ٠‏ ومن الثانى ارو اختبار حاله 0 0 
نا لو نا خبره ف, حال إسلامه ل رازم قبوله بعده بعدة منغير اختبارحال لا نه 
فى إقدامه على الاسلام دليل على أنه فى هذا الوقت رقيق انقلب شدید الاخذ 
عو جات الد إن <. بص على امتثال‌ماموراته »و اجتناب منبياته» ولانضمن بقاء 
ذلك فيه و_كان الا حعباط لازما . 


— ۲۸ات 


«انتحله > أى ادعاه لنفسه وهو اغيره » والمبطل : من أبطل ء إذا ألى بغير الق 
ومعنى اللحديث : يبعدون عنه لایور من يفسره عا جاوز فيه اد فيخرج به عن 
قوانين الشرعء وادعاء من يدعى فیه‌شیئا یکون باطلا لايوافقه الواقم» وكأ نه شیر 
بالجلة الأول إلى من بغير تفسير الأحاديث النبوية تعمداً أو تابيسأ» وبالثانيةإلى 
من یکذب على النبى صلی الله عليه وسلء فانه بادعائه لحديث لم يحدث به ولا 
سمعه ينتحل باطلاء وهذا الحديث الذى ذكره الصنف ( هو حدیت مختلف 
فیه» فقيل : إنه مرسل أرسله إبراهم بن عبدالرحمن العذری » روى عنه مان ) 
ذم أو وتضنیف البملة ( ابن رفاعة )هی بتخفیف اللا »قال ق انقریب: 
لین الحديث كثير الارسال » ويأنى كلام العلماء فيه ( و رواه عنممان غير واحد 
ذكرهالذهبي ف الميزان » وقد تو لع معان » فذ کر الال ئی علله آن اد( بریداین 
حنبل ( سثل عنه وق له: كأن هكلام موضوع » قال:لاء هوصحیح » فقيل له : من 
سممته ؟ قال: من غير واحد ) فقيل له: منم (ثم رواه عن‌مسکین ) فقال :حدثنى 
مسكين ( قال : لكنه قال عن الةاسم بن عبد الرحمن ) لفظ الزين إلا أنه قول 
عن معان عن القاسم بن عبدالرجن ( قال : يعنى تغلط فى اسم إبراهم ) فقال 
القاسم مكان إبراهم ( بن عبدالرهن) ولعله ابن عوف الزهرى ( قال أحمد: 
ومعان لا بأس به » ووثقه ابن المدينى ) قلت : قال ابن القطان : خن على أحمد 
من آمره ماعمه غيره » ثم ذکر تضعيفه عن ابن معين وألى حالم وابن عدىوابن 
حبان » ا«(قلت ؛ وأما إبراهم فقال الذهبى تابىمقل) أىقليل الرواية ( ماعته 
واهيا » قلت : وذكر فى مختصر أسد الغابة آنهکان صحابياه والله أعلم ) قلت : 
إن كان هو أبن عبدالرهن بن عوف فقد قال الحافظ بن حجر فى الثقر یب : قد 
قبل إن له رؤية . 

(قال زین الدين : وقد روى هذا الحديث مرفوعاسنداً منحديث على بن 
ألمطالب »وان عمر بن الطاب » واين عرو » وألىهريرة ؛ وألى أمامة » وجابر 


مس ۱۷۹ - 


أبن ”رة » رضی اله عنم ! وكلها ضعيفة ) تنمة کلامه «لابثبت منها شیء بقوی 
الرسل لذ كور » قال البقاعی : وقد بق عليه أسامة بن زيد » فقد قرأت بخط 
بش التضلاه من اصحاینا آنه أورد ال فظ صلاح الدين الملاثى هذا الحديث 
عن أسامة بن ز دد مرفو خا وقال فيه : حديث صحیح‌غر یب وصححه این حبان 
قال : (قال | ينعدى : ورواه الثقاتعن لولیدین مسا عن ایراهم بنعيد ارهن » 
قال تزا اس a‏ أن رول اث قال مواق یه قلف ورد ) 
ی ما روی مرفوعا مستداً عن الصحابة رضی اھک ی (شواهد تقویه » وقد 
اختلف الفاظ : هل الصحیح وقنه أو وصله ) على ثلاثة آقوال ( فقال القيلى : 
الاستاد) أى الوصل (أولى) ٠ن‏ الارسال (ونازعه ابن القطان) قائلا : ان‌الارسال 
أولى من الوصل » وهر قا الأقوال » وثالنبا قوله ( وتوقت فى ذلك 'بن النحوى ) 
المعروف بان الملقن . 

( قال الزين : ون وافق ابن عبد أأبر على هذا + ا رين اطائفا ابن 
ا مواق ) فانه قال فى كتابه بذية النقاد : أهل الم ورن عل العدالة حتی نظهر 
منم خلاف ذلك ( وضمفه ) أى استدلال ابن عبد البر بالحديث ( زین الدين 
بوجرين ) قدأ بدی البقاىثالنا» وهو ۳ 1 إسمع جرح ح أصلافييق 
قوله حتی يتبين جرحه مناقضاً لاستدلاله» | ه (أحدها 2 ناراف وهو 
( ارسله وضعفه )كا عرفت (وثانب»ا) من حيث الدراية » وهو ( أنه لوكان بعمی 
البر) ع نالشارع أ نکل املع فيل ی واخت الق غ کن کات 
(م بوجد حاءل عل غير عدل) والواقع خلافه (فثبت أنه عمنى الآءر ) وافظ الزين 
«فل وله حل لاعل Ea e‏ ام لأنالعم إغابقبل 
عن‌الثقات» انبی . فالمراد ليحمل هذا العم م نکل خلف عدوله 0 يقوى ذلك) أى 
أنه أر يديه ال هر (أنه قد ورد ئی ض‌طرت أبى حاتم «لیحمل‌هذا الم > لام الامر) 
فتحمل عليها رواية افير » ولا يقال : هلا عكار ء انا تقول : هنا مرجم مل 

(۵--تنقیح ۲) 


س و۷۳ سد 


امبر على الأمر ء هو مخالفته الواقم لوحمل على الا خبار . 
(قلت : ويمكن اموا ب على الز ين) فى هذا التضعيف الذى أبداه لاستدلال 
أبن عبد البر عن الوجبين معا . 
( أما الأول ) وهو الاعتراض من حيث الرواية ( فلا معنى لارد بالارسال 
والضعف الي مل | حتاف فيه » با مسائل اجتهاد» إلاأن يريد ) أى زین الدين 
( أن هذا ) أى إرسالالحديث وضعفه ( هو ا مانم له إذا كان مذهبه يقتضى ذلك 
فصحیح » وأماان آراد منم غيره من 'إذهاب إلى ذلك فلا يصح له ) إلا أنيثبت 
أن ابن عبد البر لا يعمل پالراسیل ولا بالضعیف الحتمل . 
( وأما الثالى ) وهو اعتراضه لاستدلال من حیث الدراية » وهو حل انلبر 
على الان ( فتقول ) فى جوابه ( الاصل فی ابر ولا کثر أن يدر عل ظاهره) 
من غير سراق له عنه إل غیره ( وااو یل من غير ضرورة لا جوز ) والقول 
بأن الم و رة أأوحية اتأویل عدم صدق الدت أن هل على الاو دقوع 
بقوله ( ووجود التخصيص فى مداولات الا خبار لاوجب صرفها من باب الأخبار 
إلى باب الالال ) فیحمل ابر على الأخضیص بوجود من نیس بسن ی جل 
الم (و)لايتال : فد تأوام اعابر أيضا كا تأوله زین لین » واتفقتم اجيم 
على إخراج اخغبر عن ظاهره » لا ا نقول ( و رود التخصيص ) فى الا خبار العامة 
(أ كثرمن ورود الاخبار يمى الآمر ) والتأو بل با لجل على الا كثر أولى من 
انأو يل با مل على الاق لا ذهب إليه الزين . 
حلز الع عدول وزم من مقهومه آن اعدم غير عدول ۳۹ و بدا ۳ E‏ دليلا 
لابن عبد البر على مدعاه بأن کل حامل عم مروف بالمناية فيه فبو عدل . 
قلت : بل ينم به استدلاله » وذلك لان العام يعمل به على عمومه حت يقوم 


مت ۱۳۱ — 


ديل على تخصیصه » فن كان حامل عل «مروف بالعناية به فهو عدل حتی بظبر 
قادح فى عدالته . 

إن قلت : الزين م مله عل الامر »جرد مادک » لانه وردلصينة الامر 
فى رواية 

قلت : أجاب عنه بقوله ( وأما رواية ألى حاتم فقد قدمْت ) خطاب لازين 
(ألهاعندك ضعيفة ) وذلاك لأنه قال الزين: ورواه ی حديث « حمل هذا ال 


ع نكل خلف عدوله» ان الى حام فى دة كناب الجر حوالتعدیل وان عدى 


۰ م 5 ۲ 3 5 

ل مدمه a‏ الک “ل هو مرسل او 33 ضل صعیف 6 ای 4 2 بتقدم انف 
32 ۰ 1 3 5 - ۰ 3 

قل ۳ رين الضعيفقه عن الى 5 0 ویر بدك عل دا اما معلو له امه 22 
1 0 0 

روا ذ كليم رواه باظ ابر لوھ أ يمد عن اج » وت آعم ) فسکرن 


الوا من رواه يلفظا 0 3 ینم الاست.لال بالحديث لابن عد البر 

( ثم إن ما ذهب إإيه این عبد الب واین المواق هو الذى عليه عملالوافق 
والخالف فى أخذ الائة عن الاو ين واخذ الفتيا عن !1ئتين وأخذ اله ومذاهب 
الملماء عن شه اك : وقد نت ذلك فى الم ا انا شاف » فإنطاام فنه) 
فى ان :الأول من | بوا بو امد إتراده لاح .ره الأول واستيقاء الكلام 
عليه ا ذکره هناما نفظه : الآثر ال نی قول رسول الله صل الله عایه وس « من 
يرداللهبه خيراً ينقبه فى الدين » واه أبن عباس وأبو هر برة و٠مأوية‏ كلهم عن 
رسول الله صلى الله عليه وسم : 
حدیث يح » وحديث ألى هريرة ذ كره التر مزی آملیقا » وحديث معاوية 
آخرجه‌البخاری » و اما دکرته هنا ئلا يظن من وقف عليه فى ميح البخارى 
أنه مير والحديث أحد سوام وزاد اتاطيب فى كتاب التقيه والمتفقه أنه رواه 


0 وحدیث أبن عباس اه الترمدى 6 وقال : 


عمر وأبئه عيد الله » واه بن مسعود »وأنس » ېدا الحديث دل على أن الله اراد 


بالققپاه فى الدين انير » والظاهر فيمن أراد الله به ایر أنه من هله » وهو مقو 


س ۱۳۲ لم 

للدليل لا معتمد عليه عل اتثراده » ونيه يحث بتشعب تركناه اختصاراً . 

رالات + قضة اارجل نف كل نسمة وتسمن ينا #ومال عن أعب 

هل الارضء فدل عليه : فسأله » فأفتاه أنه لاو بة له » فقئلهء ثم سال عن 
اهل الأرض 4 قدل عليه » فسأله ناد ا ننويتهءقبولة » !! الخد 0 » وه 
از ناهل انير وف قعيته لدا لع فد بال أنه ١س‏ !سال عن العدالة ) والحخديث 
متفق عليه . 

الاتر الرابع E‏ قال الله أوسى عليه السلام « إن إنا عيداً هوأعل منك 
ی أعاضر عليه السلا فال مومی ه ن ال ۹۳ لخم منه » وسافر للقائه» 
و یرو أنه سأل عن عدالته بعد أن عله الله مد دم انام احا ان نون 
العام غير عامل كيلم بن باعورا» وغبره » ول‌کنه جر یز بمید قلیل الاعناق نادر 
الوقوع » فل يجب الاحتراز منه 1 

E‏ و کته رفك باهيا وقد التران 
لماء وهی اللمجة الثانية وهی قوله تمالی بد فاسئلو | أهل دک إن كنم لاتملمون» 
فأمر اللەس انهو تال بسواطم ء وهولایآمر بقبیج SES‏ سل رش وال 
العلماء على العموم » إلا دن عرف بقلة الدين ثم ذکر ۳ و و 
خسة أنظار دالة على ما ذکزه » وألى فا بتفائس ؛ وأطال فا المقال وامواب 
والسوال بها يقوى ما جنح إليه این عبد البر . 

وأعلم هذا البحث جيعه مبنی على المشهور فى رواية « يحمل » إل أنبا 
بفتح حرف المضارعة ونصب العم ورفع عدو » لاعلى ماقاله الشيخ فى النكت 
ا0ا الصلاح 0-7 فقواعد ارعلا نة وجد حکایةستنة إلى ای عمرو دبن 
أحمد لیم أنه پروی هذا المديث بضم الياء من يحمل على أنه لالم سم فاعله 
ورفع الميم من العم » وفتح العين واللام من عولة » وممناها آن تلف هوالمدول 


د 


عمنى عادل » کا يقال شکور می شاک والتاء للمبالغة کا يقال : رجلصرورة 
اتپی ¢ وەمناه على هذا 9 عمل عن الئاس ۳ م *ن کل خا عادل” » فلا فيد 
ما استدل به ابن عبد لیر »بل هو إخبار بأنه 0 الإ و أ صف 
بالعدالة وكمق قيامها 3 ۳ 

( قال) : أى الزين (والصحيح عندم أن الجر لايقبل إلا مبين السبب) 
أى الصحيح من الأقوال الأآر بمة المروفة ۳ : الأول هذا » الثانی: أنه جب بیان 


)۱( يقال « رجلصرورة » ورجلصارورة » ورجل‌صروری » وااراد 

أنه لم حج : ووقعی شعر النابعة الذبيابى قوله : 

لو انما عرضت لاشعط راهب عبد الاله صرورة معد 

رنا لبب<مما وحسن حدیشپا ولخاله رشدا وان ۸ رشد 
قال عقو ب : والصرورة فى شمر النابغة الذى ل بات النسساء کانه أصر 
على ترم ن » وف الحديث « لا صرورة فى الاسلام « 

00 اعم أولا أن اارک کی والجارح 5 أن يذ کرکل و احد منهما ٠م‏ حکه 
الذى حم به السبب الذى استند اليه » و اما آلاب ذکر أأسيب ا 
فان ذکر ازکی سيب التركية وكان هذا السب موجبا للعدالة وذ كر الجارح 
ساب ار حَ وكان ه_ذا الدب موحيا للفسق أو عدم العدالة ‏ فلا خلاف 
بن أحد من الحاناء فى قول هذه التزكة دة إلى ما الوچت طا وق 
قبولهذا ١‏ الجر ح الستند ٍل‌سیبه اموجن ل » متی صدر کل واحد منپما من 
هو اهل ار عذ.ه » فاا إذا ذ کر اازکی حکه م ن غير أن سين الاب 
آو ذکر الجا رح نوه ا من غير أن ين السيب فیده اة سمي التز که 
المسبمة أوالتزكية احملة »وهذا الجر ح يسعى الجرح المبهم او آواطرح الل » 
وقد اشتهر آن اعلماء ق 1 التزكية المجملة و ار ح لمحيل ار بمة مذاهب 
المذهب الآول : لا تقبل التزكية املة ولا يقبل الإر ح الجمل » والذهب 
الثانى : تقبل التزكية المجملة وبقبل ارح اجمل » و الذهب الثالث : تقیسل 
التركية المجملة » ولایقبل الجر ح انممل » والذهب الرابم : بقبل الجرح الجمل 


ك5 


ولا تقبل التزكية المحم » عكس الثالك » وقد حکی الجلال السيوطى مذهبا 
خأمسا عن شوخ ا ا-للافظ ابن حجر -. وسعاه تفصيلا حسذا 
وستعرفه فر دا . 

1 ام اہ all‏ يشوم 7 ن کلام اله نف ها أن الخطيب ١‏ اويل ذهب 
إل أن الجر رح لاقل الاين السیت > وأن العدالة تقمل من غير مان السیت 
وهذا هو ظهر وضعالآمر بادىءارأى عنداططيب »> لكنكإذا وعدت إل 
كلامه كله عرفت أنه يقبل التركيةالمملة والجرح الجمل من العام ذىالبصيرة 
عایکون به العدل عدلا وما کون به امورو رودا ê‏ من غير الما 
البصير پذلال - وسماه فى عبارته و العامى » - فانه لا يبل الجر ح إلا مين 
السیب 4 وقدنص عل‌فرم هذا من کلام الخطيب الحافظ. جلال الدین السیو ملي 
فى التدريب حيث 1 یمد قول الامام النووى « بقل الته_ديل من 
غير بيان سيه > على اه جح ۹ ا < ولاقیل اطر ح امین السب » 

ما امه « ومقابل اهر جر ۱ ج أقوال :أ حدها : ڈول اجرح غير هفسر » 
ولا یل التعديل إلا يذ 2 5 انا اسراب العدالة يكثر التصنع فيبا» 
فینی العدل عل الظاهر » نله امام اطرمین واغزای والرازى فى امحصول 
الثالى : لاشبلان الا مفسرين » حکام اتیب والاصولیون » لانه کا قد 
رح اجار ح عا لا يقدح » كذلاك نوق المعدل عا لا فى المدالة » 
کاروی يعقوب الفسوى فى تاره قال : معت إنسانا يقول لاد بن 
يونس : عد الله العمرى ضعيف ۶ فقال : اعا تضعقه راففى میقش 
لباه » لو 8 ته وھا لعرفت اه » فاستدل على ثقمه عا ليس 
موق لان حسن اهیأة بشترك فیه المدل , غسیره » الثالث : لا تیب ذکر 
السبب فى واحد هنهما » إذا كان المار ح و العدل عالمين بأسياب اطرح 
واتعديل واللاف فى ذلك » اصیرا مرض.افی اعتقاده وافعاه » وهصذا 
اخقیار القاضى ألى بكر و نقله عن الور » واختاره إمام الحرمين والغزای 
والرازى واططیب ؛ وصصحه المافظا. أبو الفضل ااعراقي والبلقينى فى حاسن 


بت ۱۳۵ سب 


ال : واختار م۳ نم الاسلام تقصياا< سنا » فان كن 034 9 علا ول 
وثقة حدم ن نة هذا الشأن لم يقبل الجر ح فيه من أحد كائنا م ن كان ألا 
مقسرا € لاه قد شنت له ر .4 الخمه ولا حزح عنها إلا و ا جل ¢ فان 9 
هذا الشان لا يوثقون إلا من ع عرو | حاله فى درنه م فى حديئه و نقدوه کا 
ابي ي ٤‏ وم أيقظ الناس »فلا ینش > مس دم إلا با اه ر صر » و ال خلا 

تمد ل فمل 5 راح في 3 غير هه إن صدر ن غارف 3 نه إذا 1 «مدل 
ی امجبول » وإعمال قول الحرح فيه أولى من إمماله » اه کلامه . 

وساتحدث إل شاع ن قمول التركية حد نا خاصا » ثم نتحدث عن قسول 
الجرح حدينا آخر » ونبين لك أقوال أثئمة هذا الشان » وأقو العلماءالأصول 
لشكون اصیر و هن ان ۵ ف هذه الما 08 3 رف دحج م ۰ ن شل 
الد ركية ال لجملة واللر Cz‏ ره هن العدل النصير اشا ال تزكية ۳1۳ 
لایب و دض عا ء الاصو ل 0 واعر ف ین من هد ۳ الشركة المحماة 
ولا قعل الجرح المجيل کا ن الصلاح 

أما ١ J‏ كلام م فقبول 7 رکیة الزکی وهل اشترط 7 راسم أولاء فقد قال 
الحافظ شیب « اختلف الناس فى تركيةالمركي لمن زكاه » فقال‌قوم : لا تقبل 
حتى رک ار کر اللزكى السمت الذى لا حله شنت عدالة ری ددم ٠‏ وهن المحة 
طم ۴ دای ما أخير نا عد ك0 المسين عن الفضل القطان ۰ قال 7 انا عيل الله 
ابن جعفر دن در ستو 4۱ » قال : نا موب ن سفيان 6 قال : “مەت ااا شول 
لاحمد بن .واس : عمد الله العدرى ف‌میف 7 قال ؛ |عا (ضعفه رأفضى م.غض 
لا باه » و لو ا لبه و خضاه وهياته اعرفت أنه ثقة . فاحتج أحدبنيو س 
على أن عبد الله العمرى ثقة عا ليس محدةء لان حسن الطيأة ما يدترك فيه 
العدل واا وح 7 

وقال قوم : لا جب ذكر سيب العدالة » بل يقيل على الخملة تعديل اللخبر 
والشاهد » وهذا القول اول بالصواب عندنا » والدايل عليه إججاع الآمة على 
أنه لا بر جع ف التعدیل الا إلى قول عدل رضا عارف بما يصير به العدل عدلا 
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والجروح مجروحا » وإذا كان ن كذلك وجب حل أمره فالتركية علىالسلامة 
وما تقتضيه حاله التى أوجبت الرجو ع إلى تزکینه من اعتقاد ارضا به وأدائه 
الآمانة فيا برجم إليه فيه والعدل بخبر من زكاء » ومتى أوجءنامطالبته بکشف 
السبب الأى به صار عدلا عنده کات ذلك شکا هنا فى علمه بافعال الزکی 
وطرائقه.وسوء ظن بالزکی واتهاما له بانه مجپل‌العتی الذی به يصير العدل 
ءدلا 6 ومتی كانت هذه حاله عندنا لم يجب أن ' رجع إلى تزکیته > ولا آن 
تعمل على تعديله 6 فوجب حمل الآمر على اعقلة . 

فان قيل : ما ۱ أنكرتم من وجوب استخبار المزكى عن سيب تعديله » 
لا لاتبامنا له بالجول بطرائق اازک ی وأفعاله » لکن : لاختلاف العلماء فى ذلك 
فما به إصير العدل به عدلا » فیجوز أن يعدله بها ليس بتعديل عند غيره ۶ 

يقال : هذا باطل » وحل أمره على السلامة واجب وأنه ما عدله إلا يما 
لصير به عدلا عند بعض الامة ؛ ومثل ذلا إذا وقع لا یتمقب ولا يرد » ولو 
کان ما قاتموه من هذا واجبا لوجب إذا شبد شاهدان أن زبدا باع مرا 
سلعه عا سحیحا واجبا نافذا بقع به التملك » أوأنه قد زوجه وليته تزويما 
صحيحا 4 أن سالا عن حال البح والح وعن كل عقد اردان به لا بين 
الفقهاء من اثلاف فى كثير من هذه العقود وصحتها وتمامها . ولا اتفقأهل 
العلل على أن ذلاك لا يجب کشنه للحکام و جب مثله فى مسالتا هده أيضا» 
فان أسباب المدالة كثيرة يدق جمپا » ولو وجب على الزکی الاخبار با 
لكان بحناج إلى أن يقول اازکی : هو عدل» ليس يفعل كذا ولاكذا_ 
وإعد ما جب عليه تركه ‏ ثم يقول : ويفعل كذا وكذا ‏ ولد ها يجب 
عليه فعله - ولما كاف ذلك يطول ويشقتفصيله وجب أن يقب ل التعديل مجلا 
من غير ذ كر سيبه . 

فان قیسل : فيجب علي ترك کدف عما به يصير انحرو ح مجروحا» 
وأن تقملوا الجر ح فى الجدلة . 

قال : لا جب ذلك » لان الجر ح يحصل بأمر واحد » فلا به شق ذکره > 
والعدالة لا حصل إلا بامور كثيرة حسب ما بیناه » و الاخبار مها حر ج »> 
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فلذلاک كان الاجال فيها افیا . على أنا نقول أيضا : إن كان الذی برجع إليه 
فى الجر ح عدلا مرضيا فى اعتقاده وأفعاله عارظ ية العدالة و ۳۰ 35 
وأسبامهما عالما باختلاف الفقباء فى أحكام ذلاك قل قوله فیمن جرحه محملا 
و ان عن سمه » اه كلامء ۶ محروقه . 
قال العبدالضعیف غنفر الله تعاليله : و تلخیص هذا الکلام آنالعاماء ققبول 
تزكية الأزكى على فريقين : ففريق منهما ذهب إلى أن وجب لقبول ترکیةاازکی 
أن يذكر السب الذی استند إليه فى تؤكية من زكاه ؛أى بذکر الصفات التى 
اتصف بها فسببت عنده الك بعدالته » وهذا الفريق يستنه إلى أن الناس 
كثيرا مایظرر ون عظاهرالصلاحوالورع و لیسوا كذلكء ثم إن الناس مختلفون 
فى تقدير الامور » فرعا اعتبر بعض الناس فلانا عدلا بناء منه علىاعتبار 
صفات ليست بالحقيقة من صفات العدالة فى شىء » واستند هذا الفريق 
إلى أنه قد ثبت أن هد بن بوأس حك بمدالة عبد الله العمری بناء على حسن 
هيأته وسعته مع أن ذلك لا يدخل فى صفات المدالة » فوجب أرك يذكر 
المزكي الصفات التى بنى عليها تزكيئه لنقدر عند البحث إن كانت هذوالصفات 
حققة للم دالة المطاوبة فى الراوى أو غير محققة . وفریق آخر ذهب إلى أن 
التركية تقل مجملة من غير تتفصيل للاسباب التى استند لها لازکی» و تاخرص 
استدلاله على ذلك نه !ها برجم فى التزكية إلى العلماءالعد و لالعارفين بالصفات 
التی کون مها العدل عدلا فب أن نثق مد اعتقد 5 م مت ةالوادفلان 
عدل » فقد تدر و امعنی الدالقوانما تتحقق ستحفق‌شروط ۳ .وان هذه 
ااشروط ثابتة فى هذا الذى حکوا له بالعدالة . 
دار الامر عند الخطیب على الثقة باازکی واطار ح من حیث دینه 
ومعرفته بالصفات الوحة للعدالة أو عدمپا و تصونه عن أن بطلق الک 
لا فى موضم مجمع عليه . 
وحن نوافقه‌عی اخع بقو لات E‏ كر أسيابهاءولانوافقه 
على الاستدلال عاذ كر ۽ لا نا لو قب نا التركيةالجماة | اعماداعلىعل از کی و عدالته 
لوجت أن نقبل الجراح مجملا اناد عل ملاس وعدالته » اذ لافرق بين 
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المالين » وطذا تراه فى آخر البحث باجا إلى التسوية بين ار ح والته‌دیل 
فى قبولماجملين من العالم الثقة العدل » وذلاك مما أدى إليه أعتاده فى التزكية 
على عا م المزكي وعدالته . و نقول فى الاستدلال عا قاله العلامة ان الم بلاج 
مقتصرا عليه - وهو وان کان قد جرى فى كلام الحطيب ل كن حور 
الاستدلال عنده ابح قال ان الصلاح ۳ التعديل مقيول 4 ن غير E‏ سار 
على المذهب الصحيح المغبور » لآن أسبابها روج عب رما فان ذلك 
حو ج ااحدل إلى أنيقول : لم يفعل كذا » ۸ يرتكب كذا » وکفا » فيعدد 
ا ما نفسق عله أو بت رکه 6 وذلاك شاق ددا 6 اه کلام محر و فه 

واللاصة أنا لا تمد فى المر ح على ذكر الجر ح جملا أو نق العدالة » 
3 فى التز تزكية عا EE‏ المداله محملة » سکن E‏ باأزکی 
0 00 ا بل و رال 
اجرح وال ما 11 الذ بن اعتمدم عا هذه اللامة بعك تكسم ع أحكاموم ومعرفه 
أنهم ما ص دروا فا إلا والاخلاص مل ءارم 3 ا رى أنه مهما بذکر 
۱ ذكى م ن الصفات ومپما أطال فى تمدادها ۷ سیبق عليه بعش الأشياء التى 
پنیفی أن 0 أذ الزکی فعلها و بدض آشیاء آخری ینبفی أن یذکر آف 
الرکی توکوا » فلهذا الجر ج | كتفينا فى التركية بالاجال » خلاف الجر ح 
فان ذکر وصف واحسد يكنى فى تبين حقيقة ارو ح ؛ کا أن ذکر هذا 
الوصف من 6 بين لنا أن لع بعتم فى ار ح على وصف براه‌غیره 
وقد بين الشارج هذا الوجه بيانا شافيا » ونقل عن المص:ف فى کته الاخری 
توضرح هذا الاستدلال عا لا و إلى «زيد عليه » هذا هو ما ضخی أن 
يعتمد عليه فى التفرقة بين اخالتین » و الله أعلم . 

م تقول . وأما فما يتعاق بالجر ح فقد قال الحافظ الحطيب « لما كان كل 
مكلف من البثبر لا بسکاد يسلم من أن يشوب طاعته بمعصية لم يكنسبيل إلى 
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ألا يقبل الا طائع محض الطاعة » لان ذلك بوجب ألا قبل أحد ء وهکذا 
لا سيل إلى قبول کل عاص لا نه برجب ألا برد أحد » وقد أمرالله عز وجل 
يقبو ل العدل ورد الفاسق فاحتیج إلىالتفصيل لوصغهما » وکل‌من ثبت كذبه 
رد خبره وشبادته ۰ لان الاجة فى انم داعية إلى صدق الخبر » فن فر 
0 فيو اون باارد من جعات شاف أمارة على فسقه حتی برد لذلال 
توا کت على رسو ل الله صلى الله عليه و سلم أعظم من الكذب على 
e‏ :4 أظور وور ۱4۵ کر ثم ساق سناد ! ال على بن ألى 
طالب رضی الله عنه أنه قال : إذا حدثتاكم ا صل الله عليه وسام 
فواله لآنأخر م من السماء أحب إن 5 نأن ۱ ! کذب على رسول اش صل الله عا 0 
و1 له و سز > 33 حد تک فا يننا فا نار ب ذدعة ۰ م قال بعد كلا م طو بل: 
قال اپو و رمن أهل ال : إذا جرح من لا يعرف الجرح يجب اا 0 عن 
ذلك » وم دو جوا ذلا على ادل العا مهذا الدأن . والذى شوى عندنا ترك 
ال کشف عن ذلك إذا كان الجارح الا » والدلیل عليه تفس ما دلانا به على أنه 
لامجب استفسار العدل عما به صار اازکی عنده عدلا » لآننا متى استفص تا 
الجارح لغيره فاعا يجب علینا إسوء الان والانهام له بالجبل عایصیر به اجروح 
مجر وحاء وذلك بنقض حم لةما بنيناعليه آمره من الرضابهوالرجوع إليه» ولالمجب 
ک‌شف ما صار به مجروحا وإن اختلفت آراء النسای فما » يصير الجرو ح 
جرودا» کا لا يجب کشف ذلاك فى العقود والحقوق ون اختلف فى كثير 
منها ٠‏ فالطريق فى ذلك واحد » فأما إذا كان الجار ح عاميا وجب لا حالة 
استفساره » وقد ذكر أن الشافعى اما أوجب الكشف عن ذلاك لانه باخه 
أن ناا جرح ا به فقال : رأيته سول ا٤ا‏ 4 فقيلله : 
وما ف ذلك ما يوجب جرحه #فقال : لآنه بقع الرشاش عليه وعلى ثربه ثم 
يعلى » فقيل له : رایته يصلى کذلث 1 فقال :لا » ف-ذا وجوه جرح 
بالتأويل والجبل » والعالم لا جر ح ببذا وأمثاله ؛ فوجب بذلك ما قلساه . 
معت القاضى أبا الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبرى يقول : لا بقبسل 
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ارج إلا مفسرا » ولوس قول أصعاب ال_ديث فلان ضعيف وفلان ليس 

شىء تمأ بوجب جرحه ورد خبره » وإثما كان كذلك لان الناس اختلفوا 
e Mel‏ : هل هو فسق أم لا 03 و ذلك 
قال أصحابنا إذا شبد رجلان بأن هذا الماء مس لم فقمل شبادتهها حتى يدينا 
سسب النحاسة » فان الناس اختلفوا فما دحس به الماء » وى نحاسة الواقع 
فیه . قلت : وهذا القول هو السواب عندنا » و الیه ذهب الاعة من حفاظ 
المديث و نقاده » منل جد بن إسماعيل اليخارى وسم ن المجاج النيسا بوری 
وغیرها » فان المخاری قد احتج )عة سيق من غيره الطعن ن فم وار رخ 

طم » کمک رمةمولى ابن عباس ف التابعين » وكاسعاعيل بنا یا ويس وعاصم بن 
ا و ی مرزوق ف التأخرن » وهکذا فعل مسل بن الحجاج فاته احتج 
بسويد بن سعيد وجاعة غيره اشتهر عمن بنظر فى حال الرواة ة الطعن عليهم» 
وسلك بو داو د المسحستاتى هذه الطریق 6 وغير واحد ممن إعده» فدل 
ذللك على أنهم ذهبوا إلىأن الجر ح لایثبت إلاإذا فسر سببه وذ كر موجبه» 
انتبي المقصود من كلامه محروفه. 

وقال ان الصلاح » وأما الجر ح فانه لا يقل الا مقسرا مين السب 4 
لان الناس مختلفون فما جر ح ومالا جرح فيطلق أحده ال جرح بناء على أمر 
اعتقده جر حا » و لیس جرح ف نفس الامر » فلا بد من بیان سیه لينظر فا 
و أم لاء وهذا ظاهرمقرر ف الفقه وأصوله» وذكر الخطيب الحافظا 
أنه مذهب الأئمة دن حفاظ الحديث ونقاده مثل المخاری و مس وغرهات 
ثم ساق ما ورد فى آخریات كلام الحطيب الذى أثرناه لك > ۱ ه . 

وقال فذر الاسلام البزدوى : م واما:الطفن من أعة الحديث فلا 

يقلملا : أى ميهما » بأن يقول : هذا الحديث غبر ثابت ؛ أو منکر » أو 
فلان متروك الحديثء أو ذاهب الحدرث أو جر وح» أو ليس مدل ٤‏ من غير 
أن بذکر سيب الطءن » وهو مذهب عامة الفقهاء والخدئین » وذهب القاضی 
أبو بكر الباقلاتى وجاعة إلى أن الجرح المطاق مقبول » لآن الجارح إن لم 
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کان را با سای الجرح فلا يصلح للتزكية » وإن كان بصيرا بها فلا معنى 
لاشتراط بیان اليب إذ الغالب دمع عدالنه و سیر ته أنه ما ان الا وهو 
صادق فى مقاله » واختلاف الناس فى أسباب اطرح -- و إن كان اتا الا 
أن الظاهر من حال العدل البصير بأسباب المرح آن‌بکون‌عارفعواقم الحلاف 
ف ذلك » فلا يطلق اجرح الاق صودة عم الوفاق عاما » و الا كن مدلسا 
بسا عا يوم الجرح على من لا يعتقده » وهو خلاف مقتضى العدالة » ألا 
ری أن التعديل الطاق مقمول بأن قول المعدل : هو عدل » أو 2 + او 
مقبول الحديث » أو مقبول الشهادة » فسکذا الجرح المطلق . ولعامة العاه 
أن العدالة ثابة اسکل مسل باعتبار العقل والدين»خصوصا فوالقرون الاول» 
وهی‌الة ون الثلائة ااتى شم دالنى ص الله عايه و سل بعداائها فلا يترك هذا الظاهر 

الجر سم ح ee‏ » لان الجارح رعا اعتقد ما لا بساح سببا الجرح دار حأ أن 
۱ 3 ارأوى دغيرة منغير إصرار أو شرب النبيذ معتقداً إباحته أواعب 
بالشطر نج کذلك 6 فحرحه بناء عليه » وکذا العادة الظاهرة أن الانسان إذا 
لةه من غيره ما لسوءه فانه بمجز عن إمساك اسانه عنه 6 فيطعن فيه طعنا 
مبهم! » إلا إن عصهاث عز وجل » ثم إذا استفسر لا یکون له أصل » فثبت 
أنه لا بد فيه من بیان السبب » مخلاف التعديل لان أسيابه لا تنطيط ولا 
تتحصر فلا معنى للتكليف پذکرها » وقوطم « الغالب أنه ما أخبر إلا وهو 
صادق فى مقاله » غير مس » جواز أن فک إخباره ناء علىاعتقاده: وكذا 
أن يكو ن إخباره بناء على اعتقاده ؛ وكذا قوطم « الظاهر أنه يون عارة 
و الحملاف» جوز ألا مرف ذلك » قال الى 1 رحمه الله: : والصحيح عند نأ 
أن هذا ختلف باختلاف أحرال المعدل » فن ۰ حصلت اائقه بسصییر ته و ضبطه 
یکتنی باطلافه» ومن عرفت عدالته فى نفسه وم تعرف بصيرته بأسباب اليح 
والنعديل استخير ناه عن السبب 4 وذكر أبو مرو الدمشقی فى كتاب معرفة 
أنواع علوم الحديث فى هذه المسألة أن البخاری قد احتج محماعة سبق من 
غيره الجرح لهم كمكرمة مولى ابن عباس وكاسماعيل ابن أبى أويس وعادم 
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ابن على وعمرو رن مرزوق و ۱و ابم صويد بن سعيد وجماعة اشتهر 
الطعن فيم واا تاره تا ع فيا 
إلى أن ام لا شت إلا إذا فسر سیبه » فاذقيل : قد اعتمد الئاس (وذكر 
سال ابن الصلاج وجوابه اللذن أثر ا لك عبارته فيم ما عند إشارة الصنف 
إلبيما ) ثم تال فى عثيل اجرح المفسر عا لا يصلح جرحا : مثل طعن * من طعن 
فا 3 حنيفه رحمه الل من اطسادالتمنتین‌انه دس ابنه ‏ أى آخفاه - ليأخذ 
3 لتب أستاذه جاد عند وفاته فكان رای وق ليس بصحیح » لا نه 
رجه ابله كان أعل الا و ال منصيا من أن شب إليه ذلك وای كل ال باه 
دفه 4 نظره فی دقائق الورع والتقوى وعلو درحته فى الع عل والفتوى ؛ ولكن 
سلا أنه یح فليس فيه ما وجب طلعنا» لانه اما أنأخذها ملكا اوعار نة 
و ما أن ,کوف قد روى ها شيا آو بر » » فان ل برو فليس للطعن فيه 
جال » وإن روی فما أن یکون قد رویمنا ما عه هن 1 ان ادها اند 
4 » أو روی مام لسمعه منه ول مجز له براويته؛ ولدلا الاتقان» و الئاتی 
كذلك لآنه بطريق الوجادة وهو طریق مسلوك صميح . . وذکر بمد ذلك 
کلاما طوبلا » ثم قال: ولیس کل من انهم برجه ما ساقطاطدیت» مثل‌الکابی 
وعبد الله بن طيعة والسن بن عمارة وسفیان الثوری وغيرث » فانه قد طعن 
ف کل واحد منم بوجه ه و لسکن عاو درجم ف الدين وتقدم رتام ف 
العلم والووع هنع من قبول ذلك امن فى حقوم ۾ ومن رد حدرمم» إذ لو رد 
حديث أمثال هو لاء بطعن كل أحد انقطع طریق الرواية واندر س‌الاخدار » 
إِذل بوجد_ بعد الانبياء le‏ السلام ‏ من لا جد فيه أدق شىء ما 
رح به إلا من شاء الله » فلذلاك لم يلتفت إلى الطعن بان الراوى ذ كرشيخه 
بكنيته ولم يسمه » وحمل على أحدن وجره وهو قصد الراوى إلى صيانة 
شيخه عن أن يطعن فيه باطل » ا کلام فخر الاسلام الزدوی . " 

وقال المحقق الأمدى « اختلفرا فى قبول لجح والتمدیل دوت. ذكر 
سدهما » فقال قوم : + لا بد من ذ کر السيب فيهما »ای ال جرح فلاختلاف 
الناس فيا مرح به » فاعله اعتقده جارحا وغيره لا يراه جارحا »6 وما فی 
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العدالة فلا" ن مطلق التعديل لا بکون محصلا للثقة بالعدالة » لجرى العادة 
بتسار ع الناس إلى ذلاك بناء على الظاهر . وتال قوم : لا حاجة ال ذلك فما 
| كتفاء ببصيرة المركي والجمارح » وهو اختيار القاضى ألى بكر . وقال 
الشافعى رضى عنه : لا بد من ذكر سیب ال جرح » لاختلاف الناس فها جرح 
به » بخلاف المدالة فان سما واحد لا اختلاف فيه . ومنوم من عكس الال 
واعتبر ذک سيب العدالة دون الجر ح . والختار إا هو مذهب القافى 
أنى بكر ؛ وذلك لأانه اما أن یکون الزکی والارح عدلا (صیرا ها جرح 
+ وبع دل ۲ او لا یکون كذلك : فان | سکن عدلا ؛و کان عدلا و لیس 
بصيرا : فلا اعتبار بقرله » و ان کانعدلا ديرا وجب الا کنفاء عطاق حرحه 
وتعديله ؛ اد الغالت - مع کونه عدلا بصيرا أنه ما ين بالعدالة و اطر ح 
إلا وهو صادق فى مقاله » فلا مءنى لاشتراط إظبار السب مع ذلك . والقول 
باق الساس قد آج: لوا فما رح به و ان کن حقا إلا أن الظاهر من حال 
العدل البصير بمجهات الجر ح والتعدیل أنه آیضا يكون عارفا بمواقم ال لاف 
فى ذلك » واللاهر أنه لا يطلق الجر ح إلا فى صورة عل الوفاق علیها » و الا 
كان مدلسا ملبسا عا بوهم الجر ح على من لا عتقده » وهو خلاف مقنفی 
المدالة والدين » وعثل هذا يظبر أنه ما أطلن التعديل إلا بعد اظبرة الناضة 
والاحاطة بسريرة افير عنه » وععرفة اشقاله على سيب العدالة دون المناءعلى 
ظاهر الحال » اه كلامه حروفه . 

وحن لانقره على قبو لالجرح الم ل و إن كانم اد را عن المد لذى المصيرة > 
ونبی ذلك على شيئين کل منهما فى ذاته بقفی بیان السبب الذى حك به 
الجارج على من جرحه » أو طما : أنه لاحرج على الارح فى ذكر الب ب کا 
كاذعلى المعدل حرج فى ذكر سبب العدالة » لآفذكر سب واحد من الاسباب 
التىبها جرح کاف» وثانيبما : أذالناسمختلفون ف أسياب اارح » فقد يكون 
الجارح بری جرحه سبب لايراه من يريد الاستدلال » ثم إن الجارح قد 
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سبب العدالة ولامجب بيان سب ب ا مرح لان أسباب العدالة یکتر لتصنم " فیا 
فیبی العدلون عل الظاهر 4 حکاه صاحب احصول وغيره ¢ والثااث : انه لاود 
هن ذ کر 5 اجرح والعدالة 55 ¢ كان الأصوليون 03 الوا 3 وکا انه فد 
مجرح ال جارح با لایقدح كذلك قد يوئق المدل بها لايقتضى العدالة ء والرابع : 
عكسه » وهو أنه لامجب ذ كر سيب واحد منیما إذا كان ال جارح والعدل عالا 
بصيراً » وهو اختبار القاض يألى بكر » ونقله عن الجبور (وحکی اللطيب أندذهب 
إلى ذلك الاعة من حفاظ المدیث وتقاده كالبخارى وس وغيرهما ) قال ابن 
الصلاح ۰ وهو الذى نص عليه الشافى 8 رل انلطب ۲ هر الصو اب عندنا 
(قال ابن الصلاح: وهو ظاهر مقر فى الفقه وأصوله) ودليله ما آفاده قوله ( لكارة 
اختلاف الناس فيه » فر يما جرح بعضیم لاعتقاده أن ماجرح به مؤثر فى سةوط 
المدالة » ور عا استفسر ال جارح وذ كر ما ليس بجر ح ۾ فد روى انلطیپ عن 
بركض على برذون » فتركت حديثه ) قال الزين : فاذا يازم من ركضه عل برذون؟ 
قد قيل: رما يازم منه خرم مروءته ؛ وذلك إذا كان فى موضع أو حال لايايق 
بذلك » وعليه تحمل رؤية شعبة حسینا لظن به أا ثبت من جلالته وانساع 
معرفته » حى قال الامام أحمد : إنه أمة وحده فى هذا الذأن ( وروی أبو حاتم 
سم الجر ح على اعتقاده فما براه جرحا حتا » وقد لا يعرف 3 ف اطرح 
بوصف ما خلافا ولا بطر الاختلاف فيه بين العاماء بباله » فاذا أطاق الجرح 
فى إحدى هاتين المالتين ۸ يكن مدلسا ولا مليسا » وعسی أن يكون 
الوصف الذی اعتقد أنه جارح ولم مرف فبه خلافا وم حطر ماله کون 
مثار خلاف - ليس جارحا عند غيره » فا لم يذكر السیب هم أنه لا حرج 
عليه من ذ کر سق كلامه غير مقبول 5 

(۱) ف الاصلين « التتبم » محرفا ما أثيتناه عن التدریب الذى تقل هذه 
العبارة هو الاخر ۱ 


عن يحبى ين سعيد قال :ی شمبة انال بن عمرو فسمع صوتا فتركه ) وا منهال 
وثقه أبن معين والنسانی : واحتج به البخارى فصحيحه (قال ابن أفى حاتم) فى 
نالرت الذى “ممه شعبة ( معت ألى يقول : إنه سعع قراءة بایان فکره 
السماع منه من أجل ذلك » وقد روى اللخطيب باسناده) إلى وهب بن ج رر (أنه 
قال ]قال ی ناتسرل الال یغرو( فت همرت الط 
فرجەت فقيل له) أى لشعبة (الاسألت عنه + ألا تم ماهو) وله له کان المنهال غير 
عم بذلك فى متزله عت أن لاتم أنت ماهو فلمل غير ط رر» قيل : 
الورع مافعله شعبة » لآن الطنبور لايضرب ىبيت أحد لايعلمه ء وذلك ما بخرم 
المروءة إن ل يكن فسقا ( قال ) اللطيب ( وروينا عن شعبة أنه قل : قلت 
للحم بن عتيبة :لم ترو عن زاذان ٩‏ قال : كان كثير السكلام) حمل ذلك على 
أنه فما لابعنيه » فیکرن خرما للمروءة » وزاذان قال | بن <بان فى الثقات : كان 
يخطىء كثيراًء انمبی . وقال أحمد بن حميدالدارى : حدثنا جرير » فقال ا لمصنف 
( وعن جرير أنه قال: رأيت ماك بن الخارث ) فى شرح الزین « بن حرب > 
( يبول قئما فل أ كتب عنه ) يحمل على أنه فى مكان يخرم المروءة البول فيه» 
باد سر اجر ترا جرب ترق 
e ۱‏ كودين بام جرحوا من ذ کر » إذ 
شعبة | جرح من رآه ی رکض على رذون » بل قال : رکت حديثه » و يجرحه 
وكأ نه رأى ذلك من خوارم المروءة » وأنه يفسرها بسيرة أمثاله » وأن مثل ذلك 
الرجل لایرکش عبىيرذون » وكذلك من عم فىبيته صوت الطنبور لم يجرحه بل 
قال کی لسماع منه ‏ وکذنك»ن‌راه كثيرالكلام » ولاش كأنهذا تعمقوءيالفة 
( وقد عقد الفطیب لهذا با فى الكفاية ) کا حکاه الزين فى شرح ألفيته 
(قلت: أ كثر من هذا الاختلاف ف العقائد) فانها فرقت كلة المباد» وأو رقت 
بينهم التعادى إلى يوم المعاد » فى مسائل ‏ كثرها_أ و كلها ابتداع ءلم بقع ها 
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ذكر فى سلف الآمة الى يجب ها الاتباع » كسألة خلق القرآن أو قدمه » والقول 
يخلق الأفماكأو عدمه ( ىم ان العداوة أمر زاب على جرد اعتقاد الط واعثقادة 
التكفير » فان العداوة إذا وقعت بين مؤمنين متفق العقيدة م يقب لكلام أحدها 
ی الآخر كيف أ النقائد) ان التعادى علیهاعظم » بستكت بسبيها ماه 
وفتكت الحازم » وارتكبت القبائح بسببها والعظام » کا يعرف ذلك من له إلام. 
ی التاريخ والرجال ؛ وتطلم إلى معرفة المقائق والاحوال ( لاسما فى حق 
المتعاصرين » ولاسیا فى حق النجاورین » ققد جرح بذلك ) أى بأ المقائد 
( خلق كثير ) بلا كثر مانجد اجرح فى کثب الرجال یکون بالرفض والنصب 
والغاو فى التشيع والقول بخلق القرآن » وکل ذلك من مسائل الاعتقاد (ووقم فى 
الجرح به عصبية فى الجانبين » لاسما من كان داعية فانه بنض 
ويل على الوقيعة فيه ا 

اعم أن فى القام بحئين : الأول : أن أصلى الكلام هنا فى أنه لایقبل 
آطرح إلا مبين السنبء وهذا الذى ذ كره المصنف من اختلاف العقائد بحث 
اخرء فانه لايقبل الجر من امتعاديين مجلا ولامفسرا لمانع العداوة ء والبحث 
الثانى فى قوله « سيا فىحق النعاصر ین » فانه لابعرف حال الشخص جرح أو 
عدالة الا من عاصره » ولاظر يق إلى الم بأحواله من فى عصره من غاب عنه 
ول يأنى بعده إلا من المعاصر ين له إذمن قبلهم لایمامون وجوده » ومن بسم 
لانغر فوته إلا بتقل ال خبار عمن عاصره وشاهده وجالسه وأخذ عنه » وقد سبق" 
المضئف إلى مثل کلامه اافظ الذهی » فانه قال فى"الميزان فى ترجة هد بن 
عبد الله بن أبى هيم مالفظه :کلام الآقران إعضهم فى بمض لايعبأ به » ولاسیا 
إا 0 أنه لعداوة أو لذهب اتلك لانجومنه الامن عمم ألله» وماعست 
أن غصرا من الأعضار سل قله من ذلك وى النبييث والصدبقين: فاو سنت 
سردت منذلك كز أريس » هی » قال این السبى: قد مق ان غبد الا 
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فى حك قول العماء بعضهم ی بعض بدأ فيه يحديث ال پر «دب لب داء الامم 
من قبلک الحسد واليغضاء» اننهى » وفیه البحثالذى عرفته » الأولى آن بناط 
ردكلام المتعاصرين بعضهم فى إعض ممن یم بينهما ماع من عداوة أوتحاسد أو 
منافسة أو حوها ميقع بين الآقران » وقد أطلنا فى ذلك فى رات النظر فى علم 
الأأرفليطال 
. قلت :ومن أمثلة القد ح بالخالفة فى الاعتقادات قول بعضهم فى البخارى 

و از رکه بو زرعة وأبو حام من أجل مسأة النظ » قال ابن السبكى : : فال 
وا أو ز لاحد ا قول « البخاری متروك » وهو حامل لوا ءالصناعة 
ومقدم أهلالسنة والجاعة مم أنا لق فىمسألة اللنظ ممه » إذ لايستر يب عاقل أن 
تلفظه من أفعاله الحادثة الق هى مخاوقة لله »و إبما آنبکرها الامام أحمد لبشاعة 
لفظوا ء انتهى . 

(والسبب الثانى) لم ینقدم له ذ کر الأول » إلا أن ماقدمه من ذ كر العقائد 
هو مقابل لما د که ثانياً » فكأنه ذهب وهمه إلى أنه ذ كر سببين : الأول : 
اختلاف المقائد » والثانی : (التضيف لوهم واعلمأ ) أى بکون الزاوى واه 
أومخطناء فانه قد أطلقعليه بسبب ذلك الضف (فبسبب‌هنین الاين أطلق. 
کتور من احدئن اسم الكذاب على من هو كاذ بف اعتقاده أو غالط فى بعض 
روايته لآن اسم الكذب يتناوله) أى الواهم فى روایته والغالط فيها ( فى اللغة. 
وان كان العرف بأ ذلك ) ف نالتكنب فيه ما كان عن عمد (حتی قوی عندی 
أن قوفم) أى الحدنين (دفلان كذاب» من جلة الجر المطلق الذىلإيبينسببه 
لله أعل) قد 2 تقدم للصنف مثل هنا ۰ إلا أنه قيده هنالك بقوله < إن قول 
ین لان كذاب من قبيل اجر ح الطلق الذى لم يفسر سيبه » فيتوقف فيمن 
هنم حاله حتى يعزف السیب» ققيده من‌حاله کحال ثابت‌البنانی إذ كلامههنالك 
فى سيق ذ کرہ » فاته قال «فذا یی بن مین يطلق ذلك - أى الکنب - 
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عل نت الورع الزاهد »ول يتعمد شيئ من ذلك » بل لم يظهر منه كثرة ال 
اہی » إذا عرفت هذا فكلامه هنا مطلق بيده مامضی 
هذا هو الصحیح فال مرح ء وأنه لابد من ذكر سببه» بخلاف المدالة کا قال 
( وأما العدالة فلايحب ) على من يعدل غيره ( ذ كر سببهاء لآنه يؤدى إلى ذ كر 
اجتناب جيم الحرمات وفعل جميع الواجبات »ا أشار إليه الزين ) حيث قال : 
إن ذلك حو ج المعدل إلى أن يقول : ليس یفم لکذا ولا كذاء و بمب مایب 
عليه ت رکه » و يفمل كذا وكذاء فيعده مایجپ عليه فعله » فیشق ذلك و يطول 
تفصيله ( وکا بينته فى العواصم) فانه قال فيها بعدسر ده لوجوه‌ار هة فی‌الاستدلال 
عل ذلاک : خامسها وهو نمشد » [ماهنه ال جوا لتقدمة شواهد رر تة 
وهو أن اشتراط التفصیل ف التعدي ل يؤدى إلى ذ کراجتناب ا معدل جيم ارمات 
وتأدينه يع الواجبات » على مذهب المعدل فى تفسيرالمدالة » فان كان من يشداه 
ذکر فلکله» ون کان ممن يترخص ذ کر اجتنابه یم الكبائر معدداً ها 
وجيع معاصى الا دنیء الدالة على انلسة وقلة الحياء وقلة المبالاة بلدین » فیقول 
المعذل مثلا : إن فلانائقة عند لاتی شاحدته يقيم الصلوات ات اجس وعافظ عليها 
ویضوم رمضان ويؤذى از که ويؤدى فريضة المج » إن كان ٠من‏ تازمه هانان 
الفر بضتان » و یذ کر أنه يشهد أن لالهلا ال وأن دا ۱ 
قأدرء و نعدد سائر الصفات الذاتية والقتضاة» وأ نه لستحقها لذاته لالمعنى » و بذک أ 
جيم مایتعلق باعتقاده من مسائل الوعد والوعيد والامامة والبر والولاء » ثم ساق 
فى لمداد ذلك قال : : وغير ذلك ما لايكاد الالسانخصيه ص التأمل الكثيرء 
ومازال السامون يعدلون الشهود و يعدلون حملة العم والرواة من أول الاسلام إلى 
وه ناهذا , مال أنأحداً منهم عل a‏ الصفة ولامابقار پپاولامایدا نيبا 
انم أن أحداً طلت هذا | من المعدلين ولانصفة ولانته ولار بعه » وعل القضاة 
مستمر إلى بوم الناس على الا كتئاء بلتعدیل ا جلى ' rT‏ 
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قلت : وسره أن العدالة وصف ملتم من أمور كثيرة وضع لفظ د عدل » 
بازاتئا ء فکان القائل «فلان‌عدل» قال : فلان ات بکل مايجب محتذ يلما يحرم » 
واذا يشترط ف المعدل أن يكون عالا بأسباب المدالة » مخلاف القدح » فانه شىء 
واحد » لانه عبارة عن شىء خرم العدالة » فلا يمسر ذ كره » ولایتمین ماهو حتى 

۲ ۱ 
يعرب عنه قائله » ولايشترط فقائله المعرفة بأسباب القدح ء فانه لوقال من یجهل 
أن السرقة حرام « إن فلانا رأبته يسرق »كان قدحا » وقد عرفت معنی قوله 
( وهذا شىء ل ينقله أحد من الآمة أبداء ولانبا) أى العدالة ( الأصل فى 

أهل الاسلام ) ۱ 

اع أن هذه مسألة خلاف بين الآمة » منهم من ذهب إلى أن الاصل‌الفسق 
وهر لذى ذهب إليه العضد وصرح به فى شرح مختصر أبن الحاجب » وتبعه 
عليه الا خنون من کتابه » مستدلين بأن العدالة طارئة و بأن القت أغلب »وقد 
حققنا فى رات النظر أن الأصل أن كل مكلف يبلغ سن التكليف على النطرة 
كا دل له حديث د كل مولود يولد على القطرة» وفی معناه‌عدة أحاديث »وفسر 
به قوله تعالى «فطرة الله التى فطر الناس عليها» فان بق عليها من غير مخالطة 
فسق وأتى ما يجب فبو عدل على فطرته مقبول الرواية »و إن لابس منسقا فل 
سک مالابسه» وقد أشار سعد الدين فى شرحه على شرح العضد إلى هذا » وتعقبه 
صاحب ال واهر با ليس بجيد » وقد ذ كرناه هنالك ؛ وقد استدللهم بآ 
الأصلالفسق بأنه الغالب» ولكنه قيده بمضهم بأنهذه الأغلبية إيما هفز من 
تبع التابعين لا فىزمن الصحابة والتابعين و نابميهم » لحديث «خير القرون قرلى » 
ثم این یونم ثم الذین بر نهم » ثم يفشو الكذب» وعلىهذا التقييد يم القول 
بأن الاصل أى الاغاب الفسق فى القرون المتأخرة » فلا يؤخذ الحم كايا بأن 
الأصل الابمان ولابأن الاصل الفسق » بأن يقال ف الأول : إنه الأصل فى القرون 
الثلاثة ۽ وفى الثاتى : إنه الأصل فا بمدها 


س 6۰ سس 


وقد أستدل الجلال فى نظام القصول على أن الأأصل هو النسق يقوله تعالى 
وقليل . ن عباتى الشكور » دوم 1 کثر الداس ولو حرصت عژمنین» 
قلت: ولا يخق أنه غير حح“ إذ المراد من الایات نامیلس 
إلى الكفار» كا بدل عليه سياق الایأت» لا أن المراد أن المؤمنينقليل بالنسية 
إلى المسلبين الذين ليسوأ دول » وكذلك مدان ا الفرد الجبول 
غل الأعم الاغلب ‏ وهو أً هل الم امجهول العدالة ع الفسق -غير صحيح » 
لانه ليس لنا أن نفسق سل محبول العدالة للأجل أن الأغلب النسق » ان 
هذا تفسيق بغير دليل من نص أو قياس مع قولهم « لاتفسیق إلا بقاطم » بل 
تقول : : قى اس الجبول العدالة على الاحیال » لا ترد خبره حکا بذسقه ء ولا 
قبله حكا بعدالته » بل سق على الخال دق سحت عنه وين ی 
لرن ت وینفی أن يكون هذا مراد من يقول بأن الاصل الفسق 
وقول المصنف إن الأصل العدالة يقنضى أنه لابحتاج إلىالتعديل لأنه لا حاجة إليه 
إِذْ کون ذلك هو الأصل كاف 
وف قوله ( فتقوت ) : أن العدالة ( وترجحت بأدئى سبب ) وهو التعديل 
المطلق ما بو بد ذلك التأصيل » لأنه لا حاجة إلى التعديل إلا لتقوبة الأصل 
كا پژیده قوله (وطذا قال جماعة بقبول الجهول » ونقل إجماع الصحابة على 
قبول مجاهيل الأأعراب » وقبل على" عليه السلام من آنبمه بعد ينه » وقبل اللنى 
جل أن عل 8 الأعرابيينفى شهادتهما علىالحلال » وقد استوفیت‌هذا المعنى 
ف العوامم) وذلك أنه نا قد ح السيدع لي نمد بن أفى قاس على امحدثين بقبوطم 
الول حاله من الصحابة آجآپ‌عنه الصنف رما لله ا : آحدها أنقبول 
يبول الصحابة به ليس مذها 08 به امحدثون 5 بل هو مذهب مشهور منسوب 
لا كر طوائف الاسلام إلى از دية والحنفية والشافية » از وغيرهم 
من كابر العاماء » أما الز بدية فنسبه لهم علامهم بغير بغير منازعة الفقيه عبدالله 


س إو — 


ابن زيد فی کتاب الدررفی أصول الفقه » وافظه فيبا : إن مذهبناقبول المجهول » 
قال المصنف : هكذا على الاطلاق صحابيا كان أوغير صحابى » وهوأكثر تسا 
م کلام الحدثين » واحتج بقبوله صل نه عليه وسل للأعرابيين قرو بة افلال 
وبنير ذلك » وأما انفية فشهور عنهم » وأما الشافعية فنسبه لیم المنصور بالله 
فى کتاب الصفوة وغيره » وأما المعتزلة فذ کره الماك أبو الحسين ء ولفظهفى المتمد 
« ولا شیم 2 أن فى لعض الأزمان كزه ن الى صل لله عليه وسإقد كانت مت العدالة 
منوطة بالاسلام » وكان الظاهر من المسلم كونه عدلا ء وطذا اقتصر النی صل الله 
عليه وم ف قبول خبر الأعرالى عن رؤية املال على ظاهر إسلامه » واقتصرت 
على إسلام من کان يروى الأخبار من الاعراب > اہی » فنی كلامه امهاع 
الصحابة على قبول الجهول ‏ نالصحابة ‏ بل من الأعراب » وحديث الأعرابيين 
معروف آخرجه أهل الستن الآ بعة وابن حبان واا » وأما قوله « وقبل على 
عليه السلام » فهو إشارة إلى ما أخرجه المنصور بالله وأبوطالب أنه عليه السلام 
كان يستحلف بعض الرواة » فان حلف صدتهء وقال الافظ الذهى : عوحديث 
حسن ٠‏ قال الصنف: والتجليف ليس يكون لاخبورین الأمونین» و نما يكون 
من يجهل حاله » ویجب قبوله» فيتقوى عليه السلام بیمینه طيبة نفسه وزيادة فى 
EES‏ بعد يمينه » وهذا أعظم 
دليل أنه عليه السلام إعا اعتبر الظن فى الأخبار» اتهى 

قوله « وقبل النى صلى الله عليه وس لا رین > ا 
عباس رضى الله عنه قال : جاه آعرافی إلى البى صلی اه جليه وس فقال : إلى 
رأيتالهلال » يعنى رهمضان » فقال : أتشهد أن لاله إلاالله وأن عدا ردول الل ۶ 
ال : هم » فتال : يابلال > أذن فى الناس أن تصوموا 0 » تقدم من أخرجه 5 
إلا أن هذا الاعرای واحدء وها هو الذى ذكره المصنف ویسبه إلى من 
ذكرناه » إلا أنه قال ابن حجر ف التلخيص : قالالترمذى إنه مرسل» قال 


= 6۲ سدم 


النسانی : وهوأولىبالصواب » وماك إذا تفرد بأصل إيكنحجة » انهى » وأماقصة 
الاعر ابيين فأخرجها أبو داود عن رجل من الصحابة» وفيها أنه قدم أعرا بيان 
بدا عند رسول الله صلی الله عليه وسل اله الا املال ورأياه أمس عشية» 
فأمر رسول الله صل الله عليه وسل الناس أن يغطرواء | ه 
NR)‏ إلاءبين السبب ( فاعل أ 
ابن الصلاح أورد سؤالا حسنا فقال ما معناه : )إن إن لم تقبل الجرح المطلق 


(۱) هاك اعتراض ابن المسلاح بلفظه » وحواءه عنه 6 قال : « قلت : 
ولقائل أن يقول : إا يعتمد الناس فى جرح الرواة وردحديثهم على الكتب 
الى صنفها امد الحديث فى اطرح والتعدیل » وقلها يتعرضون 9 سارت 
السبب » بل يقتصرون على جرد قوطم : فلان ضعیف » وفلان ليس إثىء » 
ونحو ذلك » أو قوشم : هذا حديث ضعيف » وهذاحديثغيرثابت » ونحو 
ذلك 4 فاشتراط بیان‌السبب يفغبى إلىتعطيل ذلك 6 وسدبابا رح فى الأغاب 
الا کر وجوابه أن ذلك - وان نمتمده فى اثات الجر رح واطک به 
فقد اعتمدناه فى أن توففنا عن قمول حديث من قالوا فيه مثل ذلك » ناه 
على أن ذلك أوقععتدنا فيهم رربةقوية بو جب ماما القوقف » ثم من‌انزاحت 
عنه الريبه منهم سحث عن حاله اوخت الثقة بعدالته ق انا حديثه ولح نتوقف 
کالذن احتج et‏ صاحما اش وغرهم من مسوم مثل هذا اطرح من 
غير هم » اقيم ذلك انه خلس حسن » والله أعلم » اه کلامه حروفه 

والخلاصة أنه مع و رود هذا لاعتراض‌متمساك ره الذی أثرناه لك من أن 
اج ايل لاقل » وقدحاول أن جد فائدة للد لمات الی‌صنفها أكابرالعاهاء 

فى المرح وذكروا فيهاعن بعض الناس حکا بالجرح غير مبين السبب ؛ وکا نه 
يقول: إل مولن هذه الكت کلهم مءن يذهب إلى قبول الجرح الجمل ei‏ 
لولم يكونوا ممن يذهب اذك اوجد:ام يذكرون الجرح مسميا بسببه 
دائما » و إلا تكن لسكتبهم فائدة » وقد عترلن لایقبل ارح sS‏ 
الفائدة وهىأن ذ كر الجرح المجمل فى هذه الكتب يمجعل فارما توقف فى 
لک فلس رمع للم لد یت والتحری ؛ ذا 

ثبت البحث انه عدل حك (مدالته » والا فلا » وفى هذا القدر كفاية . 


— or — 


انسد باب ال مرح ء لان عبارات الآتمة فى كتب الجرح والتعديل ) لاحاجة إلى 
ذ كر التعدي لكا لاخنى ( مطاقة فى التالب ) إذ مبين السبب قليل جدا 

(وأجاب ) ابن الصلاح ( عن ذلك ا معناه إنا لم نقل إن من جرح من غير 
#سير للسبب فبو تج به ) حتى يازم أنالم نقبل جرحاً إلا .بين السبب ( بل 
تقول إما آننبحث عن حله) أى حال من جرح جرحاً مطلقاً ع نالسيب (ونبين 
ثقنه و إتقانه ) بعد البحث عنه ( بحيث تضمحل تلك الريبة الى حصلت من 
إطلاق نطرح حكنا بثقته ) لفظ ابن الصلاح « وجوابه أن ذلك و إن لم تعتمده 
فى إثبات الجرح واک بهء ققد اعتمدناه فى أنا توقفنا عن قبول حديث من 
قانوا فيه مثل ذلك» بناء على أن مثل ذلك أوقم عند نا فيم ر يبققوية بوجبمثاها 
التوقف » ثم إن من زاحت عنه تلك الريبة »مهم بالبحث عن حاله أو جب الثقة 
بعدالته قبلنا حدیثه ولم تتوقف » ثم قال ما معناه ( مثل بعض رجال الصحيحين 
الذين مسهم مثل هذا الجرح) الذى لم يبين سببه (ففهم ذلك فانه مخلص حسن » 
و إلا ) محصل نا بالبحث ثقته و إتقانه ( توقفنا فى -اله ) فلا حك له ولا علي»؛ 
أما الاول فلا نه و إن كان الأصل المدالة ققد أوجب الجر الى التوقف فى حال 
خت فى عضد ذلك الأصل» وأما إذا قلنا الأصل النسقفأوضح ( و بتركحديثه 
لأ جل الريبة القوية ) الحاصلة من القدح الى ( لا لأجل ثبوت الجرح) 

واعم أن هذا يشر بأن البخارى ل یکن فى رواته من قدح فيه إلا بقسدح 
مطلق » وقد تقدم للمصنف ذلك وأنالذين خرج لحم البخارى من قدح فیهم‌لین 
إلا قدحا مطلقاً عن بیان السبب » وقرره هنا » وليس بصحیح » وقد بينا فى 
مرات النظر خلافه » ونقلنا کلام أنمة ار والتعديل فى جاعة من‌رواة الشيخين 
قدحا مبين السيب » وعرفه يما فى عكرمة 

(قلت : وثرك | بنالصلاح القسم الثالث ؛ وهو أن يبحث فتظبر صمة اطرح » 
و عا تركه لظبور الخال فيه ) وهر أناقد تركنا قبول حديثه قبل البحث» فبعد 


77 ۱ س 


ظپور محة القدم ترکه بالاولی » فرجال | دی ث کاطملال البين والأمور الشتمهات 
وکام اب نالصلاح ف‌رجال اعد ويجرى مشله والحديث وأنتضمينه المطلق 
iT‏ » ومن هنا نب أن منی 
: « لا يقبل الجرح إلامفسرأ» ی لا يعمل به فى الرد إلا مفسراً » لا أنه 

ال سل را لاحك ل » بل له حک هو ثبوت الر ة وتركه 

قال‌اژزین (ولا تقل انلطیب عن أَمة الحديث أنه لا يقبل اطرح إلا مفسراً 
قال : فان‌البخاری احنج بماعة سبق منغيره الطدن فيهم وال مرح فم کر امول 
أ بنعباس ف التابعين ) هذا مثال لمن خركج البخارى حديثه من قد فيه فنا طا 
ولکنه غير صميح» فى الميزان دده عن خر رن و د قال حقلت فل هل 
| بنعبدالله ينعباس فاذأ عكرمة فوثاق عند باب الحش» فقلتله : آلانتق الله » 
قال : : إنهذا اعلبيث يكنب عل ىأبى » قال : وروی عن أبن المسيب أنه كذب 
عكرمة » ثم أخرج بسنده عن أيوب عن عكرمة » قال : أنزل متشابه القراز"ف 
ليضل به » قال الذهبي : قات : ما أسوأها عبارة وأخبثها ! بل أنزله لبدى به » 
و یضل به الفاسقين» وأخرج عن محمد بنسيرين أنه قال فى عکرمة : مایسوهتی 
أن يكون من أهل المنة » ولكن هكذاب ء وسا قكلات العلداء فى جرحه مفسراً 
شيا كثيراً» فلا .يتم هنا ماقدمه الصنف أن السكنب من رح الط » فاته 
برد على بن عبد الله بن عباسوابن سيرين إلا الكنب حقيقة ا تفیده عبارتهما 
وقد وت عكرمة أمة بن اس » قال أبن مند اه 
اة منالتابمون زيادة عی‌سبمین رجلامن خيار التابعين ور فعا م » وهذه منزلةلاتکاد 
Ea‏ ن التابعين » على أن من جرحه من الأآئمة لم يمسك عر 
الرواية عنه » قال أبن عبدالير : عكرمة من جلة العلماء ولا يقد TT‏ من 
تكلم فيه » وذكر المافظ ابن حجر فى مقدمة فتح الباری 0 الناس فيه قدحا 
وتوثيةا ثم قال : : إنه لایقدح في هكلام من تکل فيه بعد ماثبت له من الرتب السنية 


سد ۱60 .س 


(و إبماعيل بن ی أو يس فى المتأخر ين) قال المافظ أبن حجر : :لم يخرج عنه 

بای فى الصجيح سو يحديين ترون إغيره فكل منهماء | هء قال بنممين 
فى إسماعيل : هو وأبوه يسرقان الحديث» قال الدولانى فى. الضعفاء : ممت 
النصر بنسامة المروزى يقول : كذاب » كان بحدثعن مالك ا 
ابن معين : إسماعيل ب نأ ىأو بس يسوى فاسين » ثم فلسين | هء زاد از ین نقلا 
عن‌اناطیب : وأما قم بن على وعروینمر زوق فى المتأخرين عن التابمين (قلت 
إسعاعيل هذا قد أ کر القاسم عليه السلام ) أى ابن إبراهيم المروف باارسی 
(من الرواية عنه »كا ذلك ظاهر فى كتاب الاحکام) الذى ألنه حفيده حى بن 
الحسين اهادی » لانه بر و به عن جده عن إسماعيل ۽ قال المصنف ف العواصم : 
وغالب روا نة سم فى كتابه الأحكام تدور على الأخوين إمماعيل وعبد اميد 
أنىبكر ابنى عبداشٌ بن ألى أويس عن حسين بن عبدالله بن ضميرة عن أبيه 
عن جده ( تال اللخطيب : وهکنا فمل مسل ( وتام کلام هکا فشر الزين « فانه 
ی مسلم احتج بسويد بن سميد وجماعة غيره اشهر من ينظر فى حال الرواة 
الطمن عليهم » قال : وسلك أبو داود هذه الطريقة وغير وأحد من إمده » 

١‏ م روی ) ظاهرهأن الراویططیب لول (عن الو ين والرازىواعةطيب 
وغيرهم ) ولا يصح ب وكأ نه سقط من النسخة التى عندى « م روى الزين > 
فان هذه الرواية رواها الزينء» فانه قال : 

قلت وقد قال أبو الممالى واختاره تلنیذه ال زای 
وابن لیب اق أن نمم عا أطقه العالم بأسبامما 

قال ف شرحه : هذا من الزوائد على ابن الصلاح » وذلك أن إمام الحرمين 
أبا المعالى الو ينى قال فى کتاب البرهان : اللق أن الم ر کی إن کان عالا بأسباب 


هواس 


الجرح والتمدیل | كتفينا باطلاقه 0 و الاقلا 6 وهوالذی اختاره آمو حامدالنرالی( Û‏ 
والامام غر الدين بن اللطيب » إلا أنه لايخنى أن الذى فى کلام لصنف الخطيب 
والذىفكلام الزين«بن|عاطيب» فينظر (أ.م صححوا الااکتزاء بالجرح الطلق 
منالثقة البصیر مواقم اجرح العارق باختلاق العقباء قبله ء قلت : هذا يشرىإذا 
عرف مذهبه على التفصيل فى جميع مابمكن وقوع اللملاف فيه من مسائل الباب 
امن واه فی مذهه فوله دون من خافه) تال الز ین : وممن اخناره من الحدثين 
أيضا االخطيب ۽ فقال بعد أنفرق بين الجر والتعد.ل بیان السبب : «على أنا 
تقول إن کان الذى برجم إليه فى اطرح عدلا مرضيافى اعتقاده وأفماله عارظ 
بصفة المدالة والجرح وآسبابیما عارفا باختلاف الفقباء فى أحكام ذلك قبل قرله 
(۱) ها کلام حجة الاسلام الامامالغزالىنىهذا الموضوع » قال‌مانصه : 
«الفصلالثانى فى ذکر سبب اجرح والتعدیل- قال الشافمى : يجب ذکر سیب 
اجرح دوذ التعديل » إذقد جرح عا لابراه جارحا » لاختلاف اذاهب فيه 6 
واما العدالة فليسطا ا لاسب و أحد 4 وقال قوم : مطلق الجرح يبطل الثقة» 
ومطلق التعديل لامحصل الثقة » لتسارع الناس إلى البناء على الظاهر » فلا بد 
من ذ کر سببه » وقال قوم : لابد من ذكر السيب فيهما جیما أخذا عجامع 
کلام ریقین . وقالالقاضى : لامجب ذکر السبب فيهماجميعا » لانه انب يكن 
بصيرا ذا الشان فلا يصلح للتركية » و ان کان بصیرا فای معنی تلسال ۶ 
ببصیرته وضبطه یکت باطلاقه » ومن عرفت عدالته فى نفسه و/تعرف بصیرته 
بشروط العدالة فقد نراجمه إذا فقدنا عالما بصیرا به » وعند ذلك استفصله > 
اما إذا تعارض ال جرح والتعديل قدمنا الجرح » فان الجارح اطلع على زيادة 
مااطاع عليها المعدل و لانفاها 6 فان نناها بطلت عدالة الزی ؛ إذ النفى لایعل 
إلا !ذا جرحه بقتل إنسان فقال المدل « رأيته حيا بمده » تعارضا ؛ وعدا 
العدل اذا زاد قيل : انه یقدم على الجارح »> و هو ضعیف» لن سس تقد 
اجرح اطلاع الجارح على مزيد » ولا ينتف ذلك يكثرة المدد » اھ سور 


مسب ۵۷ بت 


فيمن جرحه بحملا ولايسأل عن سببه » اثبی . وف تقل الصنف عض لبم 
لمن تأمله. ٠‏ ۱ 
٠‏ قال أبن السبكى فى الطبقات : ولنخت هذه القاعدة -وهى قاعدة اطرح 
والتعديل- بفائدتين عظيمتينلايراها الناظر فى غير كتابنا هذا : إحداهما : أن 
فوطم «انه لاشبل اجرح الامقسرا» إا هو فى جرح من رتت عدالته واستقرت » 
فاذا أراد رافع رفها بالجرح قيل له : أئت ببرهان على هذا » وفى حق من بعرف 
حاله لك ابتدره جارحان و کیان فيقال إذ ذاك للجارحين : مسرا مارميماء به » 
أمامن ثبت أنه مجر وح فیقبل قول من أطلق جرحه لجر يانه على الأصل المقر ر 
عندنا ولافطالبه بالتنسير » إذ لافائدة فى طليه 

قلت : بل الظاه آنه لایجوز لنا طلب تفسیره ‏ لانه تضکه بعرضه بایر 
غرض دینیب ثم قدأحسن بالتعبير بقوله دفاذا آرادرافم رفعهافلاید منالتفسير» 
فانه إذا أطلق لم يرسا لكنه وجب توقفا وريبة 

قال : والفائدة الثانية: آنا لانطل ب التفسير من كل أحد» بل إا نطلبه حیت 
يحتمل الخال شكا » اما لاختلاف فالاعتقاد: أو لنهمة بسيرة فال جارح » أو فر 
ذلك ما وجب سقوط قول الجارح ولاينتهى إلى الاعتبار به عل الاطلاق » بل 
يكون بين بين » أما إذا انتفت الظنون واندفعت التبم وکان الجاررح خسيرا من 
آذیار الامة مبرأ عن مظان التهمة وكان الجر وح مشهورا بالذعف مترو کا بين 
النقاد فلا تلع عند جرخه ولاحوج الجارح إلى تير . بل طلب التفسیر منه 
واخال هذه طلب لفيبة لاحاجة إليها ؛ فنحن تقبل أبن مين فى إبراهيم بنشعيب 
شيخ روی‌عنه أبن وهب - أنهليس بشىء » وق إبراعيم بن ألدينى ضیف 
وف‌اطسین بن الفرج انفياط أنه كذا ب يسرق اديت » وعلىهذا و إن لميتبين 
الجرح » لآنه مقدم فى هذه الصناعة جرح جماعة غير ثابتى المد ل 

قلت :کا نه يريد بقبوله أنه بوجب توقفا وعدم قبول لدیث من أطلق 
جرحه » لا أنه يحم على من جرحه كذلك أنه ليس بعدل وأنه جر وح . 


۱6۸ سه 


تال : ولايقبل قوله فى الشافمی ولو مسر وات بألف إيضاح یام القاطم باه 
غر ااا د 

والمصنف قد ألم بثىء من هذا فى قوله ( ثم ذكر مسألة تعارض اجرح 
والتعديل » وذ كر اتللاف فيها ) وأن فيها ثلامة أقوال () 


(«) إذا اجتمع فى رجل واحدكلامان أحدها يجرحه و جمله غير مرضی 
الرواية والآخر يمدله ومجعله مرضىالرواية » فبل يكون الحم الكلام الذى 
بتضمن الجرح »> ويعتبرالتعدي لكأن لم يكن؟ أويكون الک کلام الذى 
تضمن التعدیل » ويعتبر الجرح كان لم يكن ۶ أو يتعارض الكلامان فيطلب 
ترجیح أحدهما 7 وهل | بأحد الاحتالات مطلق أو مقيد بقيود #حكى 
الشارح فى هذه المشألة ثلاثة أقؤال » لکن النضوص عليه فى کتب القوم 
خنة أقؤال 6 ونهن نذکرها لك منسوابة إلى من ذکرها من العاماء : 

القول الأول » وحاصله أنه إذا اجتمم جرح مفسر و تعدیل» فرح مقدم 
على التعديل » ذ کر هذا القول ابن الصلاح في علوم المديث والامامالنو وى 
فى التقريب . ۱ 

القول الثاتى 4 وحاصله أنه إذا اجتمع جرح وتعديل كان الجر حمقدمافى 
كل حال إلا فى حال واخد » وهو أن يقول المعدل عن السبب الذى ذکره 
الجازح مستندا لجرجه : لقد عرقت هذا السبب عته » ولكتى أء-1 أنه قد 
تاب منه وخسنت توبته » فانة حينتة نقدم المععصدل على الجارح ه ذكر هذا 
الحافظ جلال الدين السيوطى فى التدرین و نسبه إلى الفقپاء. 

القول الثالث 4 وحاصله أن ارح مقدم فى حالتين » وها أن یکون عدد 
الجارحين أقل من عدد المدلن » وان یکون عدد الجارحين مساويا لمدد 
المدلین ‏ أما إذا زاد عدد المعدلين عن عدد اطارحین قان التعديل بقدم على 
ارح ٠‏ ذكر ذلك غير واحد من جلة العلم منهم الامام النووئئ . 7 

القول الرابع » و حاصله‌آن انرح مقدم عی‌التمدیل إذا تساوی الجارحون 
و العدلون فى المظ أو كان الجارحون أمظ من الممذلين- » فما إذا كان 


ل 6 ۱ بجت 


المدلون أحفظ من الجارحين فان التعدیل مقدم على نفرح » فالعبرة إذن 
بالاحفظية » حكي هذا القول البلقينى فى محاسن الاصعللاح . 

القولالحامين» و حاصله أنهإذا اجتمع جرح مذسر وتعديل فانهمابتعارضان 
ولا بترجح أحدها علىالآخر إلا بم جح ء حكى هذا القول ابن ا اجب وغيره 
عن ان شعبان من المإلكية » قال المافظ. السيوطى نقلا عن الحافظ المراق 
مائص 4< وكلام اطي _ يقتضى نو هذا القول » فانه قال : اتفق احل | 
على أن من جرحه الواحد والاثنان وعدله مثل عدد من حرحه قن الجرح 
به أولى » ففی هذه الصورة حکابة الاجا اع على تقدم اجرح خلاف ما حكاه 
ابن اطاجب » اه قلت : وستقف فى 0 الأمدى على الموضع الذى اختار 
أن یکون فيه تعارض قول الجارح والمعدل وربحث فيه عن مرجح بترحح 
به أحد الكلامين 

و حصل رجیح أحد الكلامين على الآخر - على ماذ کره این اطاجب- 
بكثرة المدد » أو بشدة الور ع والحفظ فى أحدالفريقين » أو بزيدةالبصيرة 
والعلم فى فى أحد الفريقين » أو بغير ذلك ۱۴ بتر يترجح به قائل أحد الکلامین على 
الاخر » فان استویا من کل وجه ف العدد وفى الور ع والتحفظ. وى 0 
والعل وفى غير ذلك من الصفات الى تكو ن سیا فى الأخذ بکلام القائل فبل 
سقط الكلامان جيها 5 ارجم إلى السا ألة وهو أن الجرح مقدم على 
التمدیل؟ أقف على نس فى هذه الحال» والذی تطمان إليه النفس أنه برجم 
فى هذه الحال إلى أصل المسألة . 

قال ابن الصلاح مانصه « إذا اجتمع فى شخص جر ح وتعديل فابرج 
مقدم ۽ لن المسدل يخبر مما فهر من حاله » والارح یر عن باطن خفي 
على العدل » فان كان عددالمعدلين | کثر فقدقيل : التعد لأولى 3 وااصحیح. 
الذى عليه ابمپور أن ال جرح أولى لما ذ کرز ناه » والله أعل» 

قال الحافظط الخطيب ما نصه « باب القول فى اطرح والتعديل إذا اجتمعا 
ا اوت اتف ق اهل الم على أن من جرحه الواحد والائنان وعدله مثل. 


مات 


عدد من جرحه فان المرح به أولى » والملة فى ذلك أن الجارح مخذبر عن مر 
باطن قد عليه » وبصدق العدل ويقول له : قد عامت من حاله الظاهرة ما 
علتها » وتفردت بعلم لم تعامه من اختبار أمره ۰ و اخار المعدل عن العدالة 
الظاهرة لا يننى صدق قول ال جارح فيا آخبربه » فوجبلذاكآن‌یکو ن الجرح 
أولى من التعديل ‏ ثم ساق سندا إلى ماد بن زید أنه كان بقول كا نالرجل 
بقدم علينا منالملاد » ويذكر الرجل ومحدث عنه » و حسن الثناء عليه » فاذا 
سألنا أهل بلاده وجدناه على غير ما بقول ؛ قال : وكان يقول بلدى الرجل 
أعرف بالرجل » قلت : لما كان عندم زيادة عل بخبره على ما عله الغريب من 
ظاهر عدالته جمل ماد الك لما عشوه من جرحه 6 دون ماأخيريه الغریب 
من عدالته ‏ ثم ساق سندا إلى عبد الله بن الزيير النيدى أنه قال : فان قال 
قائل .لم لاتقبل ما حدثك الثقة حتى انتهى به إلى ألنى صلى الله عليه وسل 1 
انتهى إليك من ذلك من جرحه لبعض هن حدث به » وتكون مقلدا ذلك 
الثقة مكتفيا به غير مغتش له وهو حل ورضيه لنفسه ؟ فقلت:لانه قد انتهی 
إلى فى ذلكعلم ما جبل الثقة الذى حدئی عنه ؛ فلا يسعنى أن أحدث عله لا 
اتتهى إلىفيه » بل ضیق ذلكعلى 6 و يكون ذلاك واسعا للذی حدثنىعنه إذا لم 
بحل منه ما علمت من ذلك - ثم قال بعدكلام آخر : قصل إذا عد لجاعة رجلا 
وجرحه أقل عددا من العدلین » فان الذى عليه جور العفاء أن الح 
الجرح والعمل به أولى » وة لت طائفة : بل الك العدالةهوهذا خيلاًء اجل 
ما ذكر ناه من أن الجار حين صدقون العدلن ی | بالظاهر > و شولون: 
عندنا زيادة علم لم تعلموة من باطن أءره وقد اعتلت هذه الطائفة بأ ن كثرة 
المدلین تقوى حاطم وتوجب العمل بيرم » وقلة الجارحين تضعف خبرهم » 
وف دمن ی المعدلين وان كثررا لیسوا مخبرون عن عدم 
ما اخین به اارحون ؛ ولوآخبروا بذلاك وقالوا : نشید أن هذا لم بقع منه 
رجوا بذلك من أن یک نوا أهل تعدیل أو جرح » لانها شپاده باطلة على 
نق ما نصح ویجوز وقوعه وان لم يعاوه » فثبت ما ذکرناه » اه کلامه ‏ 


س 


الأول : أن اجرح مقدم مطلقا و إن كثر المعد لون ؛ تقله الخطيب عن پور 
العلماء »ول ابن الصلاح: إنه الصحبح » وصححه الاصولیون كالامام غر الدين 
والامدی() » واستدلوا بأن مع الجارح زيادة عل لم طلم عليها العدل » ولآن 
الجارح مصدق للعدل فيا أخبر به عن ظاهر حاله » إلا أنه مجر عن ا خنى 
على الممدل 

الثانى : إن كان عدد الممدلين أ كثر قدمالمعدلون » ووجبه أن كثرةالمعدلين 
تقوى حافم و توجب العمل خيرم » وقلة الجارحين تضعف خسبرم 6 ول 
اا لان المعدلين و إن كثروا ليسوا يخيرون عن عدم ما أخير به الجارحون 
ولو أخبروا بذاك لكانت شهادة باطلة على ننی 

الثالث : ماأشار إليه المصنف بقوله (والصحيح الختار القرجيح » وذاك لأن 
الجرح ما أن ينسب إلى من لاتحشمله أولا ) أى لاينسب إلى من لاحتمله (إن 
نسب إلى من لايحتمله من كار الامة والعلماء والصالخين لم يقبل) ووجه عدم 
قبول خبره وهو ثقة قوله (لآن ابر اما يقبل من الثقة ارجحان الصدق) فیآخبر 
به (على الکنب) ولا كان ترجیح صدقه على کذبه دعوی» و الا ات خبره 


(۱) قال الحقق الأمدى «إذا تعارض ال رح والتمديل » فلا بخار إما أن 
کون الجار ح قد عين السبب ' وم بعينه » فان لم يعينه فقول الجارح 
يكون مقدما لاطلاء» على مالم يعرةه المعدل ولا نفاه لامتنا ع الشهادة على 
النقى و إن عين السبب بأن بقول تقديرا:: رأيته وقد قئل فلانا » فلا يخاو : 
إما أن لابتعرض المعدل لننى ذلاك أو بتمرض لنفیه ۰ فان كان الأول فقول 
الجارح يكون مقدما لا سبق » و إن تعرض‌لنفیه بأنقال : رایت‌فلانا الدعی 
قتله حيا بعد ذلك » فپرنا بتعارضان و بصع ترجیح أحدجما على الآخر بكثرة 
المدد وشدة الورع والتحفظ وزيادة البصيرة إلى غير ذلاك يت نی 
ازواستن على الاخری » اه کلامه مرو فه . 


( ۱۱س تنقییح ۲) 


5 — 


محتمل الآءرين ع ىالسواء » ظل (و | ما برچ صدق الثقة لماظهر عليه من أمارات 
لیر ) وهی ماشرطناه فيه من وجود صنات العدالة (فانا نستیعد صدو رالکنب 
من الثقة ) فإذا رجحنا صدق خبره ( فاذا جاء هذا الثقة ونسب إلى من هو أوئق 
منه ماهو فى حى الاوتق أ بعد من تجو بز ال کنب على ذلك الثقة) الرامى للاوثق 
(عراتب عظيمة: فانا حینئذ إن قبلنا الثقة الجارح حملا له على السلامة فقد ترکنا 
حمل اجروح الذى هو أوئق منه على السلامة) فان قيل : قد قبلتموه من حيث إنه 
ارجح » فكيف تردونه والارجحية باقیة1 فقال (و إن قبلناء) فى جرحه لمن حتمل 
ذلك (من أجل أنه أرجح فقد صار فىهذه الصورة ) حيث جرح من لایحتمل ذلك 
(مرجوحا ) اريه من هو أوئق منه ( ولوسامنا أنه أرجح لم تكن هذه صورة المسألة 
المغروضة) إذ هی مفروضة فى من هو وق منه ( ومثال ذلك أن قول من بتت 
عدالته بتعديل عدل أو عدلین‌لاسوی : إن ز ينالعابدين على بن اسین‌رضوان 
الله علیہ مکان يتعمد وضع الحديث وی إحدى الكبائر الداوم كبرهاء أو 
يطو ح مثل ذلك على غيره من التابعين أو الزهاد او الملماء مثل سعيد بنا سيب 
ومالك والشاضى و إبراهم بن أدم وین فوق هؤلاء أو قريب منهم بحي تلب 
على الظن أن الكنب إلى التسکلم علیهم أقرب فى الظن من صحة ما ادعی 
عليهم » ومن ذلك كلامالنوا صب) کانطوارح وغيرم (فى علىعليهالسلام ؛ وکلام 
ازوافض فى أى بكر وعمر وعثمان رضى الله عنهه وکلام) عمرو ين بحر ( الباحظ) 
المتزلى(والنظام) من كبارالمتزلة (فى جماعتم نكبار الصحابة رضی الله عنهم)قلت 
وكذلك عر و بن عبید » فانه قال الذعبي فى ترحمته فى الميزان : انه قال :لو شهد 
عندی على وطلحة والز بير وعیان رضىالله عنوم علىشراك نمل ماقبلتشتهادتهم 

. ولا كانت القاعدة المعروفة عند أنمة الحديث والاصول أن الجارح أولى 
و إن کر المعدل ينافى هذا اكلام » قال المصنف : (وأما قوهم)فى الاستدلال 
على هذه القاعدة (إن ال جارح أثبت ملل یمم به الممدل) وامئیت أولى هنا لاه عل 


س ۳[ س 


مال يله غيره ( فلا برد هنا) د الدليل الم كور دلي تعارض اجرح والتمديل » 
وليس الأمر هنا كذلك ( لأناهنا لم نعارض بين من جرح ومن عدل » بل بين 
من جر ح وم نهو معلوم الما الظاهرة مظنون العدالة الباطنةظنا مقاريا أومعلوما) 
فى العبارة تسامح ( بالآمارات كجوع الماع ) فانه أمر باطنى قد تمه بالأآمارات 
(بلم تأخذ عدالة هذا الجنس من معدل حتى تعارض بینه و بين الجارح » بل 
اضطر را إلى العلل بها بالتواتر) ومن هنا تلم أن القاعدة المعروفة إتما هى فيمن 
عرفت عدالته بأقوال المعداين وجرحه يجرحبم ء قال ابن السبكى : إن ال جارح 
لايقبل جرحه » ولوفسره » فیمن غلبت طاعته على معاصيه ومادحوه على ذاميه 
وء زكوه على جارحيه » إذا كانت هنالشقر بنة يشهد المقل بأنمثلها حامل على الوقيعة 
فى الذى جرحه من تعصب مذهى ومنافسة ديو ية كا يكن من النظراء أوغير ذلك 
فقول .ثلا : لایاتفت إل ىكلام ابن ای ذوّیب ق مالك وان معين فى الشافی 
والنسای فى أحمد بن صالح » فان هؤلاء أ عة صاطون صار ال جارح مم كالآنى 
خر غريب لوصح لتوفرت الدواعى على نقله » وكان القاطم قثا على كذبه 
فيا قاله . 

۱ (وقه أحسن ابن الحاجب حيث قال فى کتابهفی الفروع فى هذا العنی : 
و یسمع التجر بج ف التوسط العدالة باتقاق » فقیه سماعهبالتوسط دون أهل المرتبة 
الزفيعة) والمراد بالسماع العمل عایسمع» وأما فى ختصره فى أصول الفقه فائهاختار 
تقديمالجارح من غير تقييد» فهذا الذى ذكرهالمصنف عنه فيمن لايحتم ل مانسب 
إليه من اجرح » وأمامن يحتمله فانه قد أشار إليه بقوله (وأما إن تعارض الجرح 
والتعديل فى من دون هذه الطبقة الشريغة » بحث يكون صدق الجارح أرجح 
وأقرب من كذبه » ویکون صدور اجرح من اجروح آرجح من كذب ال جارح 
وأقرب) فبذان قسمان: الأول (فلما آن‌یکونانلر ح مطلقا) عن بيان السيب (أو) 
یکون(مبین السبب» إن کان ملاتا | إصحتة) و ان أورثريبة وتوققاً (و حش 


نت 4 س 


عن حال الجر وح »فان تبين) بالبحث (و رجح اعدا مر يكنا يه والاوقسا 
فى حاله کا تقدم) « كلام أبن الصلاح (لآن الجارح) هنا 0 وان کان صدقه ( ای 
امارح( أرجح) ذانه لاينافى توقفنا (فل ندرماالذى ادعى) من جرح( حتى نصدقه 
فيه ) لآنه أنى بجرح محمل يحتمل توقظنا فيه تصديقاً وتكزياً » والقسم الثانى 
ما أفادمقوله(وأما إن بين) الجارح (السبب) الذى جرح به (نظرنا فىذلكالسبيب 
وی العدل الذى ادعی عله » ونظرنا ای الوا ) الامور الجائز وقوعها فى حقه 
(أقرب) لحك به ( فان اقتضت القرائن والامارات والعادة والمالة من العداوة 
ب) لتحم 
وحوها أن الجارح واه فى جرحه) بجعله مالیس جارح جارحا (أو کاذب) فى جرحه 
(أو غاضب ) على من جرحه ( رجح له الغضب عند سورته ) بفتح الهلة وسکون 
الوأو: شدته(قر ينة ضعيفة فقال عقتضاها وعو ذلك قدمنا التعديل ) امدم وض 
لقادح عل‌رفعه (وإلا) يحصل ماذ کر (قدمنا اطرح » والمتازعون هنا إما أنيكونوا 
اتم اعاقسم ا جرح البین‌السیب لانه آرجح فقط » إذ كان القر وب ف المعقول أن 
الجارح يطلع عل مال بطم عليهالعدل) قطماً إذلواطلم العدل لالم رالتادسوعدل 
مع علمه به عد غير عدل » فلا شبل لعديله » والفرض خلافه ( وف فوله ) ای 
الجارح (حل جارح ای را م كن الل 
بول مثلا : أنالا اع فقأ ول أظنه» والجارح يقول : انأ عامت ها » فلو 
حكنا بعدم فسقه کان الجارحكاذيا » و إذا حکنا بصدقه كانا مما صادقين ( وم 
یدموا )الائمة(الرملناسبةطبيعيةبين اسم اجر حالذى حروفه الم و بن 
صدق من أدعاه ) الجارح ( وحينئذ ) أى حين إذ عرفت هذا ( يظير أرف 
العبرة ) يعنى فى تقديم هذا النوع من اطرح ( بالترجيح » فان هنا النى أوجب 
عند ترس نوع من الترجيح ) وهو رجحان المع بين صدق ابارح 
والعدل ( فاذا | تقلب ال حال فى بعض الصور وقامت القراءئن على أن التعدي ل أقوى 
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فى ظن الناظر فى التعارض هل كان منک أو من غیر فما يقتضى النظر هل يعمل 
باراجم عنده فذاك الذی قاناء أو بالرجوح عنده فترجيسحالمرجو على الراجح 
خلاف المعقول » ولا مقول هنا بوجب طر ح ا معقول ) هذا إذا كانتالمناظرة فى 
المألة مم أهل السکلام والأصول ( و إن كان الخالف من المحدئين قانا له ) فى 
المناظرة ( ليس قد ثبت عند أن خبر الثةة يحديث معين مبين إذا أعل بعلل 
كثيرة أ علة واحدة يحصل دعبا ) مع العلدَ واحدة كانت 1 دتعددة ( لاتقاد طن 
قوى بوثم “لك الثقة ) فما أخبر به» فليس كل قة يقب لخبره (فان ذلك يقدح فى 
خبره باس ممين + فكذلك خبره باطر ح البین ) السیب ( إنماه. خير بأ 
معدن » فاذا أعل يمايقتضى وقوع الوم فيه أو العصبية أو التولعر: الأمارات 
الضعيقة فان ذلك يقدح فيه ) أى فى خبره اجرح المبين السبب ( ومن أمثلدذلك 
على كثر:.ا قول مالك ) الامام المعروف (نى جد بن إسحاق) صاحب السبرة(! إنه 
فلن اعد اه مترل فرل ا 00 قال يحبى بن آم : نا 
أبن إدر يس قال : كنت عند مالك فقیلله : إن ابن إسحاق قال 0 على 
حديث مالك فأنا بيطاره » فقال مالك 00 إلى دجال من الدجاجلة » ذکره 
الذهی ف الميزان ( فان دن هو فى عرتبة مالك فى الثقة ) من لام قدأثنوا على 
غد بن إسحاق ) قال الذهبى فى الميزان: وثقه غير واحد و وهاه آنخرون‌کالدارقطنیء 
وهو صا اممدیث < le‏ دود نی 4 NN‏ 
اللتقطمة المنكرة والاشعار المكذويةء قال ابن مین : ثقة » ولوس بحجة » وقال 
يحى بن آلدیی : حديثهعندى صميح » وقال ی A‏ 
ان اسحاق ا منين فى الحديث ( ومن تكلم ) فى ابن إسحاق ( فا تک 
ا ن هذا ) أى من لسبة الكذب إليه ؛ قال جد بن عمد الله بن قير : 
رییاسکذب ‏ وکان ا ت الا منه » وال ألو داود : قاری > وقال سلمان 
اهیعی : كذابء وقالوهيب : سمت‌هشام بن عروة بقول : کذاب » وقال يحبى 


بت ۱۹۹ بت 


القطان: أشهد أن جد بن !حا كذابء قال له أبن أي اونا درك أنه 
مکذاب ۶ قال : قال هشام بن عروة : حدث عن ام رألى فاطمة بنت النذر 
وأدخلت على وهی بنت تسم سنين وما رآها رجل حتی لقيت الله » قال الذهی : 
وما پدری هشام بن عروة » فلمل “مع منهافی السجد ‏ آوسم منها وهو صبى » 
أو ایا مه ورا هیتان ووأ ىقر اهنا وود کات کر وأسنتك 
( إنما تکل عليه بالتدلیس وثی» من سوء اففظ ) قد عرفت هما نقاناه عدم صمة 
یا SNS‏ وت اش با 
عن د بن .سحاق انمه » وقال ی بن سعيد ال نصاری:آبان ومالك بجرحان 
ابن إسحاق ( وامل ذلك بسبب الاختلاف فى الاعتقاد » فقدكان دین إسحاق 
بری رأى المعتزلة فى عض المسائل) تقد مکلام ابن ہر )أنه ربى بالقدر ء وكان 
أبعد الناس منه » وقال أبو داود : قدرى ٠متزلى‏ ( وكان مالك بشدد فى ذلك » 
م إنه بلغ مالکا أن ابن إسحاق قال: اعرضوا على عم مالك فأنا بيطاره ) تقدم 
من رواها ( غين باغه ذلك أغضبه ققال : إنه دجال أ ى كذاب ) فقد قاله حال 
الغضب» فلا اعتبار به ( ومن الجائزات) على بعد ( أن يريد مالك) كذاب (فى 
اعتقاده » أو فى حديثه الذى مهم فيهءعلى بمدهذه المبارةمن إطلاقها علىءن ينم 
فى عرفهم ) فاحل على ذلك بعيد جا ( ولسکن حال الغضب مع العداوة ف الدين 
بقع فيها مثل هذا: ما جرد غلبة الطبعءأو جرد أدنى تأو يل ) وعلى کل تقديرفلا 
قبل ولا يعمل به لان الجرح إخبار عنحم شرعی» وقد نهب صل الله عليه وسل 
أن عم خاک وهر عضبان والاصح عدم صحة حکه فى حال عضبه کا قررناه 
فی سبل السلام. 


(۱) الذى تقدم له ذكر أنه ری ابن إسحاقبالقدرهو آبوداود» وسیذکره 


عقب هذا 


بت 1۳۷ ست 


‌ ای 

د و أن : التعارض بين التعدیل والتجر بح چ يكرن) (مارضا (عندالوقوع 
ى حقيقة الا رض ) إذ الكلام فیذاك وهو مایتعذر فيه الجم بیس القولین انا 
إذا أمكن معرفة ما برفم ذلك فلا تمارش البتة » مئال ذلك أن بجر ح هذا بفسق 
قد عا ۾ وقوعه منه ۾ ولک 3 اه ۳ : وابارح جرح قبلها ) قبل التوبة 
انه 5 تما رخ ی لین اجرح والتعديل على هذا 0 ا 2 لسوء حفظ حتص !شيخ 
وو دعائقة 3 والتوثيق مختص بغيرثم > أ سو ء حو حت ص اوه لمل حفط 
e‏ عمل 0 وقد تاف سوال الناس 4 فک من عدل ی لعص عره دوز 
بعض » وهنا كان السعيد من كان خير عل نخواتمه » نذا اطلم على التار ع) 
ای ناريك ر وایته وتاريث اختلاطه ( فبو مخلصحسن » وقد اطلم عليه فى كثير 
عن رحال الصحي جرحوا لسو ۶ الما لد الکر 4 والصحیح ( من آحادینهم 


0 
3 6 


( ثم ذكروا أى اة احدیت مسألة » وهی توثیق من لم عرف عینه ول 

(۱) قال الحافظ جلال‌الدین السيوطى ف التدريب وو إذا قال حدثنى الثقة 
أو نجوه » هن غر ناسمه سم كتف به فى التعدیل » عل الصیحیح» حتی لسميه 
لآنه وإنكان ثقة عنده فرعا لوسماه لكان ن جرحسه غيره تبرج قادح » بل 
إن اضر ابه عن تسميته رده توه فع ردد ف ا زان د الخطيب أنه وصرح 
داف کل‌شیو خه ثقات » م روى من 3۳ م سمه لم تعمل تركيته ۾ واز ان 
كرك -إذا ذكر هل بعر العدالة ٠‏ وقیل : یکتنی ذلك (al.‏ لو ع.نه » لاله 
مأمون فى اذالتن معا خان کان القائل عا!ا أى عتم دا ما للك والشافجي - 
وكثيراً ماغعلان ذلك _ ؟ کی ی حق موافقه فى الذهت لا غيره عند بعض 
المحققين » قال اءنالصباغ : لآنه ليو رد ذلاك احتحاجا بابر عی‌غیرهه بل بذکر 
ااه قيام الحجة عنده على الخ »وقد عرف هو من روى عنه ذللك » 


واختاره امام ار مين ور ججه الراذعی ف شرح اند وفر مه ق‌صدور ذلاک 
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ن هل التعدیل 6 ویل : لایکتی ایض حتی مول “كل دن أدوىلكم ع عله 
د أنه تپوعدل» تا الطب : وقد بوحد فى لعض ون دوه ألم 37 
خفاء حاله کرو ابة مالاك عن عبد السك ربمن آی‌افغارق 4 ١‏ ه کلامه. و منه لعرف 
أن ف المسألة_عل ماحكاه. ار بمة مذاهب . الأول أن قول الراوى حدثتىالثقة 
لايكنى فالتعديل ٠طلقاء‏ والثاتى : أن هذا القول یکفی فى التعديل مطاقاء 
والثااث : يكفى هذا القول فى التعديل إذا صدر عن عالم مجتهد ‏ وهذا القول 
هوالذى حك ىالشارح أن البرماوى که وحکی الصصيحه عن إمام اطر مين» 
۳ ان فام اسيو ملي زيادة دید هذا القول حمث ی افا عن وافق 
الما احتمدنی مذهيه وه وكلام اهل هذا الفن » والقول الرابع : مثل الثالث 
لمكن عجري اق كول اد ن أدوى لك 0 
فبو عدل ولم با کر الشارح‌هدا القول عن ٠‏ الم دماوى أ او غيره» فيتم به مع 
ا اة الى فد اله » فتدردلا نو تأ مله 

و قال اپ پوت 1 لامزىء التمديل عل | مهام من غير ۳ المعدل 04 
اذا قال حدلی اله 5 نحو ذَلاك مقته 01 عليه 1 کتف فما دك الخطيب 
اافن و الصير ف الفقيهو غير هرا خلا ا ن اکتفی بذلاكه ود لآنه a‏ 
rH‏ عندءو غیره فد اطلع عل 0 عا هو جارح ده ددع أو بالاجماع» فيحتاح 
إلى 11 ل شمه حى عرف بل | ۳ ابه عن الهم 4 قرب وتم ق‌القلو بتر ددا 
فيه» فان كان القائل لذك ءالا ۳۹ ذلك فى حق من بوافقه فى مذهبه على 
م 1ا ره !مض احققین» وذكر الخطيب الحافظ أن اله_ا 1 إذا قال :کل ھن 
بوط قرو م4 ة ولآ ةة ٤‏ م روى يمن لم سمه انه يكون مركيا له ء 
زا العمل بتزکیته هدد 0 وهذا مأقدمناه 01 ّح و مه تع أن هذا القول 
الثالث الذى حكاه الشارح عن الببماوى قد سيق ( اليه ٍمام و هذهالصداعة 
هوا 9 الصلاح» و الشارح تسكاد توم بان هذا القول : انفرد حکاسته 
۳ ضا أن الصواب وخا القول 2 ديده عا بيناه فى التعقيب 


عن کلام السیوطی ااسابق » وهو أن قبوله وکفایته خاصان يمن بوافق العام 
المتبد فى الذهب 6 دعلة الى EE‏ مها السیوطی تلا عن ابنااصباغ” 


e 


وتال الحافظ أبو بكر الخطيب : «إذا قال العام كلمن أروى لك عنه 
۳ هره فهو عدل رضا مقو لالحديث» كان هذا القول تعديلا منهدلكل من 
روى عنه وسماه » وکان گن سلك هذه الطر مه عدار هن بن هپدی» اخبر نا 
إشر بن عبد اب الرو قال: انا مد بن جمفر بن حمدان » قال : حدثنا مد 
ان جمفر الراشدى عتقال : ثنا اوبكر الائرم قال: سد‌عت 5 عبد الله ب ای 
امد إن حل شول: ! ذا روی عمدالر من ئ هبيدى عنر حل غر و امه ححة 
قال أبوعيد الك :كان 506 أولا تسلف الرواية عن غير واحد 2 تشدد 
لد »كان بر وی ع بن عابر ھی الہ 5 ا ترکه ¢ وهكذا إذا قال العام : ۰ 
82 ل من دويت عنه فبى ثقة وف أسمهء ثم روی من لم يسمه نه يكون 
5 له » غير 0 لا تعمل على تزکیته» أواز أن أعرفه إذا ذ کره خلا ف العدالة 
فاما إذا عمل العام خبر من روى عنه لاحله فان ذلك بکوث تعديلا له لعتمد 
عامه. لانه لم يعمل مره إلا وهو رضا عنده عدل» فقام عمله خبرممقام قوله 
2 ء عدلمقول يري و اوعمل ا[ ما ير من ليس هو عمده عدلا یکن عدلا 
موز الا خد وق وله وار جوع إلى تعديله»لا 4 إذا احتما کته وليل بر 
من ليس يعدل لدم امات ۳ 43 ال أن یرو بعدل من لاس سمدل ۲ ۱ کلام 
کر و فه» وفيه زادة مما اثار الصذف والشارح ا_ کلام فيه وهو حكم عمل 
ااراوی بر من تتعنده عدالته و حکم ماه شذبر منم تشت عنده عدالته » 
و ما 11 مدا مالو ا العدل المرضى العمل برواية راو » و هل «عتبر ذلاث‌حرحا 
*ن العدل الذى رك العمل للراوى الذى روی‌اطدت التر و العمل 4 او لا 7 
قبل ۱ ا عتبر ذلاك جر حا له ان ترك الیل عشنهی مار و اه ليس ديه تحص | 
عدم صره ادبت ¢ بل له اا ۳ ما وحود رواد اخری زار ض هذه 
ارو اي يمك أنه لا شلت ق‌عد هر واه هده الر و اد 3 وهاك نص الخطيب ذلك 
قال 00 إذا روي رحل ع ۰ ن يخ a 9 e‏ ی الا حکام ۳ م لبه 
م یکن ا حأ مله ارت 3 3 "نه ةكمل أن يكو ذترك العمل رش ۳ 
معاون ۳1۹ مو ۸ 5 قياس 3 و a:‏ ملسو ا أ عندو 1 و لانه ری أن العمل 


۱۷ 


القیاس أولى منه » وإذا احتمل ذلاك لم جعله قدحا فى راوه . ومثل هذا 
ما اخ زا القاضى ابو مر القاسم بن حعفر اشاشمی قال : نا أبو على مد بن 
آحدائولوی قال : ثنا أبوداود سلمان بن الاشعث قال : ثنا عدالله بنمسامة» 
عن مالك» عن نافع » عن عبد الله بن عدر أن رسو لان صبىالله عليه وسلم‌قال : 
التبایمان كل واحد منهما بالخيار على صاحبه مالم يتفرقا » إلا بيع الخيار ؛ 
فبذاروادمالاك و يعمل به » وزعمأ نه وأىأهلالمدينة على العمل مخلافه؛ فلم 
كن تركه العمل به قدحا فى نافع » ومثله الحديث الآخر الذی اخيرنا القاضی 
أبو بكر أحمد بن الحسين الحرشى قال : دنا أو العبای مد بن قوب 
الاصم قال : حدثنا أبو الدرداء هاشم بن یم ال نصاری قال : حدانا!ٍمماعیل 
فق ابنأ قن إدريس - قال : حدتی آی عن تمد بن مسلرآن ساون عبد الله 
آخری وساله غد عن كراء المزارع ‏ قال : آخبر رافع بن خدیج عبد الله بن 
عمر أنعميه ‏ وقد کانا شهدا بدرا - آخبر اه أن رسول انش صلی اله عليه و سلم 
یع ن کراء المزارع » قال : فترك عبدالش كراءهاء وقد کان يكر مها قبل ذلك 
قال مد :فقات اسالمح : اتسكرمهاانت 7 قال العم قد کان ع بد الله کر اء تال : 
فقلت : فاین‌حدت رافع بن خدیج ٩‏ قال : فقال سالم : ان رافعا قدأ كثر 
عن نهسه» اه وقال اللافظا ااسیوطی : «وعمل العام وفتیاه على حديث ر واه 
یس حکا مله دته و لا تعدیل رواته دلامکان‌آن کون ذلك منه احتیاطاً 
أو لدلیل آخروافق ذلك الخير» و صح الامدی وغيره من الأصوليي نأ نه حك 
بذلكء وقال إمام الحرمين : ان يكن فى مسالاك الاحتياط» وفرق ابن تيمية 
ان يعمل به فى ااترغيب وغیره» ولدست مخالفة العام ديت رواه قدحا 
منه فوصحته ولا فى رواته» لامكان أن ,کون ذلاك لمائع من معارض أو غيره 
وقد روى مالاث حدت انار و تعمل به لعمل آهل الدننة خلافه‌ وم يكن 
ذلك قدحا فى نافع راويه . وقل ابن كثير : فى القسم الاول نظر إذا لم يكن 
فى الباب غير ذلك الحديث و تعرض للاحتجاح به ‌فتیاه آوحکمه أو استشبد 
به عند العمل عقتضاه » قال العراق : وال جواب أنهلا يلزم من کون ذلك الاب 
ليس فيه غير هذا الحديث آلا يكون شم دليل آخر من قیاس‌آو إماع» ولايلزم 


س۷ 


يسم ( مثا قول العالم القه : حدثنى الثقة ) فاته توثيق لبهم غير معروف العين 

( آو) قول ( جميع من رو یت عنه ثقة ) ۳ تخطیب : ادا قال العام کل من 
روبت عنه فپو له و إن لم سمه د 
نا لا سل عل ترکیته ( واختارزا آنه لا قبل)کا د که انلعلیب واو کر 
الصيرفى وابن الصباغ من الشافعية وغيرم » وحک ابن الصباغ عن أفىحنيفة أنه 
يقبل » واستدلوا على عدم القبول بقوله ( جوازآن يعرف فيه جرم لو بينه) قالوا: 
بل إضرابه عن تسمیته ر بة توقم ترددا فى قلب السامم» نعم قال أناطيب : إذا 
قال العام و کل من‌آروی لك عنه وأسميه فهو عدل تق مقبول الحديث» کان‌هذا 
القول تعديلا لكل من روى عنه وسماه » هكذا جزم به انیب » قال : وکن 
من سلك هذه الطريقة عبد الرحمن بنمهدى » زاد اليم تى مالك بن أنس و حى 
ابن سعيد القطان ( وهذا ) الذى ذهب إليه أئمة الحديث ( ضعيف » فان 5 
العدل لغیره ) اکن أو مین ( يقتضى رجحان صدقه ) ولا نه يازم على هذا 
تقديم الجر المنوم على التعديل الثابت » وهوخلاف‌النظر (و جو یز وجوداجارح 

أو عرف‌هذا المدل) ی أو تعن اسمه ( لالمارض هذا الظن الراحححتى يصدر) 
أى اجرح ( عن ثقة ) وال رض أنه لا جرح حقق » بل وز (ولوکان التجو يز ) 
لقادح ( يقدح لقدح مم لوعن لان الي تنم من وجود جر ح عند غير 
المحدل ) قد يقال : إنه مم القسمية قد فتح انا بايا إلى «عرفته والبحث عنهه وه 
عدميا قد أغلق باب البحث ء الا أنه قد يجاب أنه لا حاجة إلى یو 


الوك ( فان قالر الم يلم ) أى فیمن سمى » والراد لم بعل ترا (حکنا بالظطاهر 


لفتی او الام ان يذكر جيم أدلته » بل ولا بعضها » ولعل له دلیلا آخر 
واستا نس بالحديث الوارد ؤالماب» ور ماکان برى العمل بالطهیف و تقدعه‌عی 
القياس » ! هكلامه ١‏ 


بت ۱۷۲ سس 


حت نم ) خلافه (فكذلكهنا) أىفيمن أبهم ( لافرق بينهماء إلاأن ط ریق البحث 
غير تمكنة عند الابهام » وقد يمكن عند التسمية » فیکون الظن يمد البحث عن 
المارض ) وهو وجود جارح فيمن سماه الثقة وعدله (وعدم وجدانه) أى المعارض 
وهو القادح ( أقوى ) فإذا قلنا : يقبل فيمن شی » لافيمن لم يسم ( وهذا الفرق 
رکيك ) و ان حصات قوة الط ن کا ذ کر ( نا | نتعبد بأقوى الظنون فى غير حال 
التعارض ) فان الظن الحاصل عن توثيق العدل كاف لنا فى العمل عندعدم التعارض 
( ولآن طلب المعارض فى هذه الصورة لا يجب ) كا ساف من قبول خير العدل 
وكفاية اواحد فى ذلك ( ولآن الفسكن من‌البحث قد بتعذر ٠م‏ التسمية )كاقد 
آشار الیه بقوژه 2 وقد يمكن عند التسمية » ( فيازم طرح توثيق من الفرض أن 
قبوله واجب ) وهو الراوی الذى ركاه وسماء الثقة . 

( ويمكن نصرة القول الأول ) وهو عدم قبول ترکية الیم( بأن ابر عن 
التوثيق كانذير عن التصحيح والتحليل والتحريم عکرت اختلاف أهل الديانة 
والأنصاف فيه) فلا بد من تعيين الراوى الموثق » ولایقبل وثيقه مما ( بخلاف 
الاخبار الحضة ) الى لا يتطرق إلمها اختلاف باعتبار الديانة كأخبار زيد عن 
قيام عرو » و إذا كان التوثيق ا باب الا خبار احضة ( فلا يجوز امجنهد 
التقليد فى التوثيق الهم على هذاء وهو حل نظرء واه أعل ) . 

واعم أن فى المسألة قرلا الا حکاه البرماوى »قال : وهو الصحيح الختار 
الذى قطع به یمام اطرمین وجریت عليه فى النظم » وحكاه ابن الصلاح عن 
اختيار بعض الحققين » أنه إن كان القائل بذلك من ألمة هذا الشأن العارف عا 
إشترط هو وخصومه فى العدل » وقد د کر فىمقام الاحتجاج » فيقبل» وقول رايم 
وهو التفصيل » فان عرف من عادته إذا أطلق ذلك أنه يمنىبه معنا وهومعروف 
بأنه ثقة » فيقبل » و إلا فلا » حكاه البرماوىأ يضاً عن حكاية شارح المع عن 
صاحب الارشاد » والثالث قد أشار إليه الحافظ ابن حجر فى النخبة وشرحها . 


ا 


فائدة قول الراوى['! «أخبری من لا أن » کا يقم فى کلام الشافی رجہ 
اله كثيراً بكرن دون « أخبرنىالثقة ». ةل الذهی : لانه قى النهمة ول يتعرض 
لاتقانه » ولا يكون حجة » و رجح غير الذهبى أنه مثل قوله أخبرى الثقة . 


* 
* كنا 
۵{ 
مد ألة 
[ ف المجمول » وأنواع الجهالة» وأحكاءها | 


حالاء و[ خر قسمان 3( قال تم 1 ۳ 


(۱) قال السيوطى : < لوقال حو الشافعى اة ن لا افو وک كقوله : 
أخيرنى الثقة» وقال الذهي :ليس بتو يق لاله نم بي لبه ولیس فیه تعر ض ألا 
لاتقائه ولا لانه ححة» قال فالسیکی :وهلا صعديح » غير أن هذا اذا وقع 

ن الشافم فى على مسال دنه فبي والقوثیق ا ف اصلا یه »و إن کان 
0 على ماذ کره والذهى» فن 3 خالفئاه فىمثل الشا شافعى» أمامن 
ليس مثله فالاءر کا قال . قالالرركشى : والعجب من اقتصاره على نقله عن 
الذهىمع أن طوائفمن فو لمن أصحاینا صرحوا بهء ممم الصير ق والماوردى 
واازوباق» | ه كلام السيوطي بحروفه » وفيه زيادة حقیق لم ذ کره الشار ج 

(؟) القول فى هذا الوضوع یتعلق به من ثلاث جرات : الجبة الآولى » 
فى محديد اغهول العسين » وبيان حقيقته » وبيان مابه تفع الجبالة عنه . 
0 النانية : ىذكر أقسام الجهول . والجهة الثالثة: فى ا قم 

ن أقسامه : 

أما عن الجبة الاو فقد قالالحطيي الافظ أبو بکر«اممپول‌عند أصحاب 
الحديث هوكل من ۸ يشتهبر بطلب العلل فى نفسه » ولا عرفه العاماء به» ومن 


ات VE‏ ینید 


ل يعرف حدیته إلاهن جبة راو واحد » مثل مرو ذى مر وجار الطائى 
وغيد ان إن أغر الممدالى واطيكم ی خاش ومالك ين آغر وسعید بن ذى 
حداز وقيسبن کرک وخمر بن ماللك » هو لاءكلوم لم بروعنهم غير ای إسحاق 
السبيهى . ومثل معان بن مشنح والطزهازيئ ميزن ؛ لايعرف عنیما راو إلا 
الشمی » ور بن قرواش وحلام بن جزل ٤‏ لم رو عنهما إلا ابو الطفيل 
عامر بن وائلة » ومثل زید بن سم » لم برو عنه الا خلای بن مرو > ومثل 
جر ىبن کلیب 6 لم رو عنه الا قتادة بن دعامة » ومثل عير بن اسحاق » 
لم يرو عنه سویعبد الله بن عوزه وغير من ذكرنا خلق كثير تسم أمعاؤم. 
وأقل ما ترتفم به الجهالة أف بروی عن الرجل اثناق فصاعدا من المشورين 
الف كذلك.. آخبر نا جد بن أحردين يعقوت» أن عد بن نعم 6 أنا إبراهم بن 
إسماعيل القارى » آنا أبو زكريا حى بن مد بن حى 6 قال : سمعت ألى يقول: 
اذا روى عن احدث رجلان ارتفع عنه امم الجبالة . قلت : إلا أنه لاشبت 
له <ع العدالة بروا:ةبما عنه » وقد زعم قوم أن عدالته تنبت بدلك » اه . 

وقالابنالصلاح : «ومن‌روی عنه عدلازوعيناه فقدار تفمت‌عنه الاه 
ذكر أبو بكر الحطيب البغدادى فى أجوبة مسائل سئل عنها أن اممپول عند 
أصحاب الحديث هو كل من 1 (مرفه العاماء » و من 1 يعرف حديثه إلا من 
جبة راو واحد ؛ مثل مرو ذى مر وجبار الطاتى وسعيد بن ذى حدان لم 
برد عنهم غير ألى إسحاق السيعى 6 ومثل ا مزهاز بن ميزن لاراوى عنهغير 
الشم‌ی » و مشل حرى بن کلیب ‏ برو عنه إلا قتادة . قلت : قد روى عن 
المزهاز الثورىأيضا . قال الحطيب : وأقل ماترتهم به امالة أن یروی عن 
الرجل اثنان من‌المشمو رين بالعلم ۰ إلاأأنه لایثبت له حك العدالة برو ايتبماعنه. 
قات : قد خرج البخارى فى صحيحه حديث جاعة ليس طم غير راو واحد 
م مرداس الاسلمي ۸ یرو عنه غير قيس بن ألى حازم ٤‏ وكذلك خرج 
مسلم حديث و لاراوى طم غير واحد * مم ر بيعة إن کشت الأسلمى 4 
برو عنه غير الى سامة بن عبد الرحمن » وذلك منهما مصير إلى أن از وی قد 
مرج عن كر نه عجر ولا مردودا برواية واحد عنه . واطلاف فى ذلك متحهفى 


س 9ا س 


التعديل حو اجه لاف المع روف فی الاكتفاء بواحدق‌التعديلءواك أعلم 6اه 
وقال الحافظ السیوطی سينا خلاف ما بين الخطيب وابن الصلاح » 
ما نصه « قال اطیب ال وغيرها : احپول عند أهلالحديث من 
لم بعر فه العلاء و يشتير لطاب العم ف نفسه ه ولا عرف الامن حه 
راو واحد » وأقل مایرفع المهالة عنه رواية اثنين مشپورین فا کش عنه» 
وإن لم ثبت بذلك حك العدالة » و نقل ابن عبد البر عن أهل الحديث 
كوه » ولفظه: كل من برو عنه إلا رجل واحد فهو عندهم جپول إلا ان 
کین جلا مشمورا فى غير حمل الما لکشتم ارمالك بن دنار بالزهد وعمرو 
ابن معد یکرب بالنیجدة ۰ قال الشيخ اين الصلاح رادا على الخطیب فى ذلاك : 
وقد روى السخاری فى صحيحه عن مرداس بن مالك الأسامي ؛ وروی 
مسا 3 عن ربيعة بن كعب الاسامی » وم يرو عنهما غير واحد وهو 
قيس بن اف ا عن الاول وابو سلمة بن عبد اارجن عن الثاتى » وذلك 
مصير منهما إلى أن الراوى قد مخرج عن كونه مجبولا مردودا برواية واحد 
عنه » قال : والخلاف فى ذلك متحه کالا كتفاء نتمدیل واحد . والم_واب 
نقل الخطيب » وقد نقله أيضا أ بو مسمود إبراهيم بن مد الدمشقي وغيره » 
ولا يصح الردعرداس ورييعةء فائهما صحاياق مشموران +والصحابة 
كليم عدول 4 ولا تاج إلى رفع الجيالة عنهم تعدد الرواة ؛ قالالعر افى 
رهذا متحه إذاثيات الصحية » ولكن شق السكلام فى أنه هل تست 
الصحبة بروابة واحد عله ولا تثءت إلا برواية انين عه وهو محل 
نظر واختلاف بين أهل العلرء والاق أنه إن كان معروظ بذكره فى الغزوات 
و فيمن وقد من الصحابة و حو ذلك فانه تثدت صحيته وان رو عنه إلا 
راو واحكء ومرداس من أهل آلشجرة ور یعه من أهل الصفة قلا بر ها 
انشر اد و احدعن کل و احد منبماء على أن ذلاك 7 نصوابباانسبة إلى رسعة 
فقد روى عته أيضًا لع م المجمر وحنظلة بن على وأ بوعمران الجوينى . قال : 
وذكر الزی والذهىأ آن‌مردا ساروی عنه آضا زنادین علاقة: وهو وم » 3 
ذاك مرداس بن عروة صدالى آخ رکاذ ره البخاری وان ألى حاتم وان 


۱۷۹ 


حبان وابنمنده وابنعبدالير والطبرالی وان قالع وغيرهمء ولا أعلم فيه خلافاء 
قال المرافى : و آذا مشينا على أن هذا لايور فى الصحابة ورد عليه من خرح 
له البخارى أو مسلم م ن غير الصحابة ول رو عنم الا وا د .قال : وقد 
جمعتهم فى جز زء مفرد ) منمم‌هند المخاری جویر به ة ورقدامة ء تفردعده آبو مزع 
نصر ن‌عمران الضعی ؛ وزيد ن رياح الدی » تفرد عنه مالك » و الولید بن 
عبد ار جنا لار ودیعتفرد عذه‌ابن النذر .وعندمسام‌جا بر بن إمماعيل ا ضر می» 
تفر د عنه عبد الله نو هب.»و خباب‌صاحب المقصورة» انفرد عنه‌عامر بن سهد . 
اھ . قال شم NE‏ الحافظ ابن حجر)' ها جورربه ة ول رجح‌آه‌جارية 

الي ذلك بن 5 شمه فى مصنفه»وجار به ٠‏ ن ألىقدامة صحانی 
شهير روی عنه الاحدف بن قيس والمسن ع اليصرى . و زيد بن رباح 
فقال فيه أبو حاتم : : ما آری حدثه بأساء وقالالدارقطنى وغيره: *42 6 وقال 
ابن عمد الر : 42۶ ا 6 وذكره أبن حمان فى الثقات » فانتفت عنهالجبالة 
بنو ثيق عؤلاء . وأما الوليد فوثقه أرضا الدارقطی وابن حبان . وأما جابر 
2 ان حبان » وأخرج له ان خزعةى صحیحه 6 و قال: : انه من تج به » 
اما خياب فذکره جاعه فى الم اة » اه کلامه . 

وأما عن المبة الثانية فان من اطلعنا على آقراطم‌من عاءاء هذه الصناعة 

کلم يقسمون الحپول إلى و قسمين إجالا وثلاثة أقسام تسيلا : و بیان هذا أنه 
اما ان بکون مجبول العين بإناأن كرن عرزل الوصف » وشپول الوصف 
اما أن کون مجبول العدالة ظاهر؟ وباطنا وإما أن کون ېول المدالةباطتاً 
وهو معروف العدالة ظاهراً ؛ وهذا يسموته مستورا ولاداعى لان‌ن کر 
لاك أقوال العلهاء فى هذه اة لا زه سیظیر فد فیا نذکره لك ام رت اقواطم 
فى اسحپة الثالئة 

وأما عن حکم دواية کل واحد من هؤلاء الثلائة فقد قال ابن الصلاح: 

« المجبول ف‌غرضنا هبنا أقسام : أحدها : امحپول العدالة من حيث الظاهر 
والباطن جیما ورواته غير مقموله عند اججاهير . الانی , ال جهول‌الذی‌حپلت 


الا( سد 


عدااته الباطنة وهو عدل فى الظاهر وهو الستور » فقد قال بعض آغْتنا ؛ 
الستور من یکون عدلاف الظاهر ولانمرف عدالة باطنه فبذا احپول بحتج 
بروايته بعض من‌رد رواية الأول وهو قول بعضالشافعيين » و به فطع مم 
الآمام سلم الرازى » قال : لآن مبنى الأخبار على حسن الظن بالراوى » ولان 
رواية الأخبار تکون عند من تعذر عليه معرفة العدالة فى الياطن فاقتصر 
فيها على معرفة ذلك فالظاهرء ومخااف الشپادة فائها تکون عندال كام , ولا 
تعدر علیهم ذلك» فاعتير فيبا العدالة فى الظاهر والباطن » قلت :و شمه ان 
یکون العمل على هذا اارأى فى كتير من كةب الديث المشوورة و غير واحد 
من الرواة الذين تقادم العبد مهم وتعدرت اغبرة الباطنة مم . الثالثالمجوول 
العين : وقد يقسل رو اية الجهول العدالة من لابقبل رو اية امحپول العين » 

قال : العبدالضعيفةفر الله له : و لابظپر من کلامه رحمه الله حکم اجپول 
العين غير أنا نعم من کلامه أن کل من بقل الستور لم بل جو ل العين من 
بابالأولى » وليس كل من قبل المستور قبل الهول العين » بل بعض من قبل 
المستور لم يقبل المجرول العين» و هذاکا تری کلام غير عدود 

وقال الحافظ جلال‌الان السيوطى :د رواية بول العدالة ظاهر؟ وباط 
مع كونه معروف العين برواية عدلين عنه لاتقبل عند اجاهیر» وقيل : تقبل 
مطلقا ۰ و قبل : إن ال من روى عنه فېم مرلا بروی عن غير عدل قبل » 
و الافلا» ورواية الستور وهو عدل الظهر فى الباطن - أى مجوول العدالة 
باطنا - تج بها إعض من رد الو له وهو قول إعض الشافعيين کسلم از ازی 
قال : مبنی الأخبار على حسن الظن بااراوی » و لان روايةالأخبار تكون عند 
من يتعذر عليه معرفة العدالة فى الباطن فاقتصر فيا على معرفة ذلك فى الظاهر 
بخلاف الشهادة فائها تكون عند اكام فلا رتمذر علیرم ذلك » قال الشيخ 
ابن الصلاح : ويشبه أن يكون العمل على هذا الرأىفى كثيرمن تب الديث 
الشپورة فى جماعة من الرواة تقادم العيد er‏ و عذر تخير م باطنا » وكذا 
صححه الصنف فى شرح الهذب ( بريد النووی رضی الله عنه ) وآما بول 

0 ۳ - قح ۲ ) 
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الغين ‏ وهو القسم الثالث من أقسام امجپول - فقد لایقبله من بقل ول 
العدالة» ورده هو الصحيح الذى عليه أحكثر العلماء من أهلالحديث وغيرم 
وفیل : شبل مطلفا» وهو قول من لايشترط فى الراوی مزیدا على الاسلام » 
وقيل : ان ته رد باارو اه عنه من لا پروی الا ء ن عدل كابن مبدی وی ن 
سعیده وا کنا ق‌الته‌دیل بواحد قل و الا فلا» وقيل: ان کان مشېورا 
فى غير العم بازهد أ النحدة قمل» و الافلا »واختاره ابن عمدالی» وقیل: إن 
زكاه أحد من مد الجرح والتعديل مم رواية واحد عنه قبل » وإلا فلاء 
واختاره | أبوالحسن ين القطان واي الاسلام. اه 
وقال جال الدين الاسنوی الشافعى « إذا علمنا باوغ الشخص و إسلامه » 
و جرلنا عدالته ‏ فان روا ته لا تقمل » ا نه الامام وغيره عن‌الشافعی » 
واختاره هو والامدی وأتباعبها » وقال أبوحندفة : تقل + و يحب ألا بکون 
فسقه معرو فا » لا | لفسق مانع من القمو ل اجاعا 6 فلاید ه ن مشق خن عدية 
قبا سا على ا -کفر والصما 5 والجامم دفع احتال المفسدة ع ام سعض لصرافت. 
وقال ابن ااسبكى فى جيم الجوامع «لایقبل اجو ل باطنا » وهوالمستور 
خلانا لآبى حنيفة وابن فورك وسام ؛ وتال اماع الحرمين : بوتف » وب 
الانکفاف اذا روی النحرم » ما اہول ظاهرا وباطنا فُردود اجاعا» اه . 
وقال صاحب فوا 3 اروت : «محپول الال من‌العدالة رالفسق وهو 
المستور فى الاصطلاح -- غير مقمول عند اپور ' وروی عن 1 حنيفة 
رضى الله عنه فى غير رواية الظاهر قبوله » واختاره ابن حبان » قال ابن 
الصلاح : يشبه أن يكون العمل فى كثير من كتب اطدیت المشهورة بهذا 
الرأى . والاصل أن الفسق مانع من القبول بالاتفاق كالسكفر » فلابد من ظرن 
عدمه » فان ابقين متعسر 6 لكن اختلف فى أن الاصلٍ العدالة فتظن مالم 
۳ ضدهاء أو الاصل الفسق فلا آظن العدالة . ولك أن تقول : العدالة 
شرط اتفاتا » لكن اختلف فى أن أيه.ا أصل » ثم إن المعتير فى حجية ابر 
ان قوی فلا یکتتی بالظن الضعيف » فانه لا بغنى من الق شيئا» ألا ترى أنه 


— ۷۹ 


قد حصل الظن بر العاسق إذا جرب مرارا عدم الكذب منه » لكن لايقبل 
قوله شہادة ورواية » فکذا ظن العدالة من الأصالة لا يكنى هنا . كيف وقبول 
۳3 من الدين » ولا بد فيه من الا <مراط 7 شمنی ظاهر الرواية هو هذاء 
لا ما ذکروه . و إلى ماذ کر نا اشار الامام فخر الاسلام بقوله : وهی نوعان قاصر 
وکامل » آما القاصر فا ثبت بظاهر الاسلام واعتدال العقل لان أصل حال 
الاستقامة » اسکن الاصل لا فارقه هوى بضله و صده عن الاستقامة . ثم 
قال بعد هذا . والمطلق تصرف إلى کال الوجبین » وطذا ل جملخبر الفاسق 
و ادستور ححة > اظ . 

قال شيخ مشايخنا : د وبهذا نعم أن ظاهر مذهب المنفية عدم قبول 
رواية المستور کفیرش » وان ما حمله لعضبم قول إلى حنيفة اما هو رواب 
عنه على خلاف ظاهر المذهب » والحاصل أن فر نةا قال : ات شرط قول 
الرواية العدالة عمنى السلاهة عن القسق وان لم تصر ملكة » مستدلا أولا 
برجحان الصدق على الكذب بلك السلامة مع الاسلام فيفيد الظن وجب 
اعتباره » وثانيا عا تقرر عند الفقهاء آنالصی إذا بلغ بلغ‌عدلا » لاله لم يكن 
مکلنا زمن‌الصی + و إعد البلو غ ماعصی ۰ فتقیل‌شوادته حت لععى » ولو کانت 
العدالة المشروطة هى الملكة لما قلت . و ثالثا بان الفاسق اذاتاب تقبل شادته 
مادام تايا بلا انتظار حصول الملدكة . ورا بعا بأن الملكة لا تنعدم پاقتراف 
الذن مرة » والعدالة المشروطة “زول بالفسق ولو همية ؛ وخامسا يا جاء فى 
الحديث من أن أعرابيا سل فشبد برؤية هلال رمضان فقبل عليه الصلاة 
والسلام شپادته بظاهر-العدالة وم ينتظر إلى حصول اللسکه » وذلك لان 
الاسلام يحب ما قبله » ول يعمل بمده معصية + فشبد وغو سلم من أسباب 
الفسق . وحاصل هذا منع صاحب هذا القول أن المدالة هي الملكة حتی يقال 
نا طارئة على ما بضاده فل تكن أصلا » والآدلة المذكورة اعا هی أسانيد 
للمنع . وقال القائل بعدم قبول خبر المستور جوابا جما ذکر : هب أن 
الشرط ليس الملكة » بل أقم اجتنا الكبائر وصغائر الحسةومايخل بالمروءة 
و اعتمر 4 اکن لا مطلقا » بل الاجتناب تخاافة هوى النفس لاته هو ال حح 
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للصدق ؛ وهو غير موجود فى الستور . وأما قول شبادة الصی بمدال لوغ 
فللفرق بين الشهادة والرواية » كيف وشپادة المستور مة.ولة عند الخحنفية 
لكان الفرورة وعدم اور العدول والثقات حين المعاملات » و ما قبول 
شيادة التاف فشر وطة يان نظبر عليه آ نان التو بةحنی نظن خالفته هو ی نفسه 
فيظن صدقه » وآما قبول شهاد الاعرابى فلا بقوم ححة على قبول المستورء 
فلعله كان مساما من قبل وعدلا » وأما أنه صلى الله ديه و سل فرره بالشم‌ادتین 
قبل أن بأمر بلالا بأن بوذن فى الناس أن يصوموا غدا فكتقوية الشبادة 
این »وعلى كل حال فالصحي يح قول امور و منم الجنفيةأن رواءةامستور 
لا تقل »و هذا فى غير رواه ات دن ٠‏ الما امعد لظام ر ابش ادة 
النى صلى أله عليه وس ٤‏ فهم خارجون عن موضع التزاع فتقبل 6 واا کلام 
فى هذه المسألة طويل الذیل 6 وقد اقتصرنا منه على ما هو المقين بالقمول » 


اه کلامه . 
قال العبدالضعيف غفر الله له : واختلاف العلماءفى قبول الستوروالاحتجاج 
پووایته ممتی على خلافمم.فما ند مد اج ده درم الى ان‌الما ريق 


إلى معرفه 4 العدل - - اسللامه وحصول از ادته وأمائته ولخدا طرائقه ب 
اما یکون پاخعتار ا خواله دتب أفعاله التى حصل معها العا أ غلبة الظن 
بالمدالة . وذهب أهل العراق إلى أن العدالة تنحقق باظپار الاسلام وسلامة 
الس من فق ظاهر »ن كانت هذه حاله وجب أن يكون عدلا 

واحتجوا ءلىما ذهيوا إليهمن النقول ما رواه ابن عباس رضى الله عنپما 
أنه قال : جاء آعرای إالني صف الله عليه وسل‌فقال: إلى ربت اطلال فقال 
4 النى صلى الله عليه و سل : أتشبد أن لاله إلا الله ۶ قال : نعم » قال : : تشد 
أن مخدارسول ان + قال : عم : قال ‏ يابلال» 1 ادن فى الااس لاوا غداه 

الوا : قد قبا لإلنى على الله عليه وسا خبر هذا اللاء راف من غير أن مختير حاله 

شىء -وی‌ظاهر إسلامه 

07 لابری أن العدالة تتحقق بهذا أن يدول : إن كونه أعرابيا خن 

کونه عدلا» ء لا من تقدم معر فة النی صی ی الله عليه و سار بعدااته أو اخبار 


ست | سب 


قوم له بدلاکمن - حاله » و لعله أن كه نقد زل الوحي فى ذلك الوقت متصد ده 
وباخلة ليس عندنا طريق إلى العلم بأن النى صل الله عليه وسلم اقتصر فى فول 
خر هذا الاعرای على ظاهر إسلامه » على أن بعض الناس قد قال : إن النى 
صل الله عليه رسلم قد قبل خبره لآنه آخبر به ساعة اسلامه ؛ وکان فى ذلك 
طاهرا د نكل ذب عنابة عن عام عدالته و اسلاءه عدالة له » ولو تطاولت به 
الآيام لم بعلم بقاؤه على طوارته نی هی عدالته 

واحتجوا ایض بان الصحابة رضوان الله تعالى علیرم أججمعين قد عملوا 
بح النساء والعبيد ومن تحمل الحديثطفلا وأداد بااغاه اعتمدوا فى العمل 
با ان على ناعر الاسلام 

ولمن يتكر ماذهبوا ليه أن يقول : ليس هذا الذى ذكرتم بصحیح عولا 
نعل الصحابة قد قبلو! خير أحد إلا بعد احتبار حاله و العلر بسداده واستقامة 
ءداه.ه و صلاح طرائقه » و هذه صفة جیم أزواج النى صل الله هليه وسام 
وغيرهن ه. ن النسوة اللای رون عنه وكل متحول الحددث عله صییا مرو اه 
کیا وکل عبد تيل خبره فی أحكام الدين ؛ والذى بدل على صحه‌هذه‌الدعوی 
أن عمر بن الطاب رضى الله عنه رد خبر فاطمة بات قيس فى اسقاط نفقتها 
فص ناه الى طلة .| زوجها ثلا مع ظبور إسلامها واستقامة طر بقباوقال حين 
رد خبرها ‏ ماكف تدم يي وسنة ثدينا لقول امرأة لاندری أحفظت 
ام( ميت ' کلک غيره هم ن الصحابة روى عنهم أ امم ردهأ أخمارا روت 
طم ەرو عر م الاسلام 6 فلم يطعن أحدعليرم فى ذلكالفعل و لاخو لفوا 
000 على أنه مذهب جميعهم » إذ لوكان فيهم من يذهب إلى خلافه لوجب 
عستقر العادة نقل ة," إلينا . وقد حدثوا أن رجلا أثتى على رجل عند عمر 
ابن الطاب رغ ىاللهعنه فقال له عمر : هل صیجمته فى سفر قط ؟ قال : لا » 
قال : هل التمنته على أمانة قط ۶ قال : لاء قال . هل كانت يدنك و بینه معاملة 
فى حق #قال: لا ٤‏ تال : 'سكت 6 فلا أرى للك علا به» أظنك ‏ و ال - رأنته 
فى المسجد مخفض رأسه و رفعه . وكان أبو عاص النبرل تقول : مارأيت الصاح 


س E‏ 
قال فى النکشاف : أم ل يعرذوا ع وصحة فسبه وحلوله فى رسماة ۷ ماشم 
ا صد فه وشبامته و عمل والسامه أنه خير فتبان فر لش 6 وانخطة الى 
خطببا أبو طالب فى تکاحه خديجة بنت خويلد کن برغَائها منادب(" انتهی » 


یکذب فى شیء أ کش من الحديث . فلا كان الظاهر کثیرا ماینبنی على التصنع 
و ویر . وكانت رواية الحديث الشتمل على آح كام الدين خايقة بالتشت 
والاخشار أن توخذ عنه -رلی الا کترون من غلا ادت ألا یکتفی 
بالعدالة الظاهرة فى راوی الحمديث» بل لايد من اختبار حال ادی و تتسع 
أفعاله <تى يهل لمن با خذ عنه العلم أو الظن القريب من العلم بان هذا الرجل 
عدل وأن باطنه بوافقظاهره» فا ما حسن السمت‌والتر ی بزیالصالین و إطراق 
اثراس ين الناس ورغم الاس و خفضه ق الساجد »ء فپذه وجدها لاتدل عل 
حقن العدالء > ا تعنعوتها ویراءون ما أخطر على الدين والدنيا من 
۳2 يمن بعلنون الفسق و مجاه رون به » نعوذ باثه السمیع العلم و ترهش 
پومن شر الشیطان الحج . 

60 سطة و۳ السین 4 زنة عدةوصفة - ای وسط » والوسط تخیار 
الثیء » وعليه سر فوطم » خير الامور ألو سط » و و به قوله حال 
١‏ ا نظ ) ذامل نول عدن شأنه :(کنم ر أمة ) 
و قال : فلان و سط ققومه وفلازو سيط فم 6 وقوم‌وسط » وقوم أوساط 
كل ذلك همناه الميار » وقال زهيرين ؟ إلى سامی از نی : 


۶ ر مر للم 7 55 ۳ ۳ 6م 
هم وسط رفی الا نام حکهم إذائزات إحدى الليالى عم 
وفال الراحز : 
وت IG‏ او 
a‏ ومن هذه الما یه موا خير حبه فى العقد« و اسطه العتد» و «و اسطه‌القلادة 4 


۲) قوله » كفى برفاتما منادیا » هذا مثل إضرب حجة على من أدعى عدم 
الملم » وأصله أن رجلا راكبا على ناقة وقف على أهل بیت »6 فرغت ناقته» فلم 


۱۸۳ 


(وق هذا إشارة إلى مافى قطر العقول هن ا خەر من لا 3 له رف ا لاوجب 
رجحان خيره) اد الا هشفت ساق ۳ عليهم » لانكارم له عليهالسلام 
لعدم معر فته > ومعنام تقر بر عردم ایاه > وانه لاوحه لانكاره 4 وليس الراد 
إنكار ذاته » بل | کارهر رسالته و بخباره عن الله ها پرشد إليهالعنوان 
بقوله «رسوطم» (وقد تکررفی کتاب الله تمای‌ذم الل بالظن) کا قال تعالی: «إن 
يقبعون» «ومايةبع أ كترم إلا ظنا» «إن الظن لاینی من الق شيئأ» 
کم الذى ظنلم د أردا؟ 4 

(والظنفىاللنة الث كالمستوى الطرفين) فى القاموس: الظن خلاف البقين » وهی 
عبارة قاضية .أنه يعاق على الاستوى العارفين : وعل الفان الرأ جسم » اذ الكل خلاف 
الیقن (و عب حل الآبات) الدالة على ذم القن 17 أىعلى ٠ستوى‏ الطرفين 
(حمما ينها 5 بس الاك الى تدل على حسن العمل باأغان الراجیم) قات : إلاأنه 
لاخ أنه لايم اپا عليه إلا بمد ثروت أن الظن الراجح أحد مايطاق عليه 
الظن لغةء 5 نقلتاه عن القاموس » وأما عبارة المصنف فپی قاضية أن الظن لفة 
سعد فى رى اما مس اه وی وطاق عل العف أرما ادالات 
الدالة على حسن العمل بالظن كقوله «وحيما كنم فولواوحوهک شطره » فانهلايعلم 
الغائب عنهأنه شطره إلا بالظن » ومثل قوله تمالی «فان علتموهی مؤمنات» اذ 


. . عاج ديا 5 ع8 

عر 2 إليه اجد إلا اعد حين 6 3 ین حر جوا احدو اعتدرو ن اله اہ لم 
کت بو قو فه و لو مو نه فا كاين : لو ناد.ت» فقال . aS‏ بي برفانها ءادا ! و قال 
الیدای فى مجمم الامثال (۲ Y4‏ ولاق ) aa‏ بوعید : هذا مثل 
مشپو ر عند الم عر » لضر ب ف اء الاح 0 عل سؤاطاء و لخر نا لارحل 
3 ج إلى رنه 53 نا محذرك و ستل ل بانه بعلم ٠‏ ويغرب أن 3 
لال ۳ رحل فيقال . ار سل ن ا دنل را :فقول : کش 5 ده دوقو ق ابه 
مستادنا لى» ای قد علم مکای فلو أراد أذن لى » اه 


لا ۱۸8 


لیس «میم | لا ظن إيعائرن » وغيرها من الآيات ( و بوضح ذلك ) أى أن المذموم 

هو الظن ,عى الشك (أنه وصف الذين ذمهم باتباع الظن بالأ فك واخرص الذى 
هو تعمد الكذب ) قال تعالى « إن يتبعون الا الظن و إن م إلا خرصو > 
فالوصف بالخرص دال على أنه ليس عندمم ظن راجح» قلت: ويدل على استماله 
اخة فى الراجح قوله قعالى « إن نظن إلا ظا »ومانحن جستیقنین» فنفيهماليقين دال 
على أن عندم كر اعداز تمل الك قدمناه عن القاموس (وأيضافن الظاهر 
الواضح) الراجح (أن اتباءالظن الراجحم ن أمارات الانصاف) لا نه أخذ بالأرجح 
والأحوط (ومن اتبعدكان باتباع العم أولى و أحرى ثم إن عبادةالمجارة لیست.ظنوقة 
ظنا راجحا فتأمل ذلك ) قات: أما عند عبادها فاظاه مهم ۸ يعبدوها إلاوعندم 
ظن راجح باستحقاقها العبادةوكاً نه وجه مره بالتأمل (وحک ال عز وجلعنسلمان 
قوله فى دهد «قال سننظر أصدقت أم كنت من‌الکاذبین») انه عل الصلاة 
والسلام توقف فىخبر آطدهد » ول جزم بصدقه ولا كذبه » لكونه مجوول الخال 
عندسلمان» ولایقال: هذا من أحكام خطاب‌الطیر فلايستدل به هنا» لأناتقول : 
قد أشار المصنف إلى جوا بهيقوله (هذا ممقوله تعالى « إلا أمم Ou‏ 4) بمد قوله 
« وما من دابة ‌الارض ولاطائر يطير يحناحيه» الآية » فدلت على أن الأحكام 
واحدة» للممائلت‌فانه ظاهر فىأنالمائلة ف التكليف» لافى ردا ليوا نية مثلاءإذ هو 
معلوم » ولاته «شعر به قوله الى رہم تحشرون » لا قال : سامنا م أمثالناقى 
اكليف فانه يشترط إعان الخبر ء ومن أبن لنا أن اشدهد مؤمن ءلانا نقول: من 
#ولمزوفى قصة المدهد مایدل على إمانه» حيث أنكر عليهمعبادة الشه‌س‌من‌دون 
اله ) وأثبت الامية له تعالى بقوله فى صفته « الذى مخرح اتلبء نی السموات 
والارض» وأثت لال بکل شىءحيث قال «و مانخمون وما لملنون 4و وحده 

أثدت له العرش فى قوله دال لاإ اله إلا هو رب المرش المظم» فان السياققاض 
نه من کلامه » وهده معاقد الايمان وأمبات 000 الآية أيضادايل 


ا وا 


على اعلال الحديث نار یبه) وذلك لتوفقه عليه الصلاة ۳ حتی يدت فيط 
صدقه ا أوكذبه به (وقد 0 ا ول المسألة إشارة إلى مدهب أئة الز بدية فی هنم 
المسألة » وهی معر وفة فى كتبهم الاصولية + ه إا نذ کر هنا كلام المحدثين لعدم 
وجوده فى غير هذا الفن » ولعرفة عرفهم :ذ' قالوا فى بعض الر واة « إنه يحبول > ) 
وهم فيه تقاسيم لاتمرف الا فى هذا الفن ء وقد ۳۹ المصنف رجه الله ( فنقول) 
أى إذا عرفت ماسقنا فنقول : 

(قال الحدثون : فى قبول رواية الجبول خلاف» ء هو) آی‌امحمول (على ثلامة 
أقسام : يجهول العين » ومول الال 3 و سا وجول الال باطاً) فهذه 
ثلائة أقسام : 

(الاول) وهو (محهول العين : و) حقية:ه (هو من ۸ برو عنه إلا راو واحدء 
وفيه ) أى فى ا لحك فيه خسة ( أقوال ) الاءل أن ( الصحيح الذىعليه أ كثر 
العلماء من أهل الحديث وغيرهم أنه لاقبل ) و,أنى محقيق الدليل عليه » واختيار 
خلافه » (والای أنه يقبل معللقا ء وهو قول من ۸ يشترط فى الراوى غير الاسلام) 
[زاد الزينوا كتف فى التعديل بوأحدو أن ون القول] (والثالث) التفصيل 
وهو (إن كان) الراوى ( النفرد بأ" واي عنه لایر وى إلا عن عدل قبل »ثل أبن 
ودی وى بن‌سمید القطان وات رم ذ کر بذلك) أىبأنه لابروى الاعن‌عدل 
«عهم» و الا يقبل . والرا ب تفسيل أيضاً . الأأنه عل‌غیر الطر بقة الأولى ۳ 
أن الراوى ( إنكان مشبوراً فى غبر ۰۳ بالزهد ) ومثاوه يمالك بن دینار ( أو 
النجدة) أىالغلبة ومثلوه إعمر و بنمعدی كرب (قبل: و الا) يشر بشیء هن ذلك 
(فلا) يقبل (وهو) أىهذا التفصيل الا (قول ابنعبدالبركا سيأبى » وانفاس) 
تفصیل عل غير آل ن الاولن » بد, أنه (ان ‏ کله) أى الذى ل بر و عنه إلا 
راو واحد (أحد من أبمة اجر ح والتعديل دم رواية واحد عنه قبل » و الا) بز كه 
أحد (فلا) و إن روى عنه عدل ( وه ۳ أبى الجن بن القطان فى ) کتابه 


س 


السى (بيان الوم والامهام » قلت : و ) القول ( السادس إن كان ) محهول العين 
(صحابيا قبل) لما يهى من القول بأن الصحابة كلهم عدول ( وهو مذهب الثقباء ) 
أى الأربعءة (و بعض الحدثين وشيوخ الاعنزال) كا نه عياف على الحدئين لاعل 
بمض لاتقدمله من أن الماحظ واانظام قدحا فى جماعة من الصحابة » وكذلك عرو 
إن عبید كاذ کرناه (رواه عن ارا ابن ااج ےی کے ع( ای : واختارم 
الشیخ أبو الحسين) البصرى الم زلى (فى) كتابه المسمى (العتمد) ف أصول الفقه 
بل یی أنه قائل بعدالة 0 المصر جميعاً » و إن لم يكن صحابيا (ls)‏ 
المتزیی وهو المحسن بن كراءة (فى) وه العيون » وسوف یی بیان 
هنه الما 4 على التفصیل عند ذ 0 00 ۳ ضاق عقا ف اوا هذا 
الكتاب » وسيصرح الصنف أن عدالة ابول من الصحابة إجماع أهل السنة 
والمسزلة والزيدية ( وقد عرفت أن حكاية الحدثين هذا الللاف ) 
فى قبول محبول العين (بدل على أن مدهب جقهورهم أن من روىعنه عدلوعدله 
آخر غير ااراوی فهو عندم هو ا ال وول حاصلة فيه» وهی رد 

الراوى عنه » بل ظاه ر كلاه هم فى محهول المين أنه أوزكاه جماعة وتفرد عنه راو 
| يرج عن جبالة المیت > لانه جمل حقيقته من لم يرد عنه الا راو واحد . 
ولا حاجة إلى قوله ( بل هو عندم وول العين ) إذا البحث فى ذلك » و انمادل 
حكاية انللاف على ذلك ( انیم فى علوم الحديث حكوا قبول من هذه صنته ) 
ومى تفرد الراوى عنه والمرى ( اختيارا لأنى المسن بن القطان 7 )كاسافى 
القول امس ( وهذا ) أى الذى دل علي هكلام ا جور (قول ضعيف » فن عر فه 
ته وعدله هه و روی عنه ثقة آخر ) لا خفی أ انکلام فيمن تفرد عندثقةو وثقه 
ثقة » فز يادة المصنف ۲ وعرفه ثقة » لم بتقدم 2 طيته » ولفظ "لصنف فی‌حتصره 
« فان سمى الجهول أو انفرد واحد عنه فجهول المین؛ والق عند الاع, لين أنه 
إذا وثقه ثقة الراوى أو غيره قبل خلاة لأأكثر الحدثين » والقول أى الصحيح 


e 


قول الاصولیین » انتهی ( لا ١عتى‏ لتسميته پولا ) الذى فى مختصره أفضاً 


AY - 


«و وجه قول الحدثي ننه تز ل ىم ,ل العينالموثقمتزلة التوثيق الهم » إذا 5 
اسم الرجل وعينه لم تثبت إلا من جبة من وثقه » فكأ نه قال حدثنى الثقة. وذلك 
غير مقول عند هل الحديث » کا تقدم » والصنف قد جعل قبوله محل تردد ؛ 
هذا کلامه فى توجیه ماذهب یه أئمة المديث فکیف يقول هنا «لامعى لتسميتة 
محبولا » وقوله ( لام ) أى أ عة الحديث ( ۸ يشترطوا |! لم ميته ) أى ازاری 
( و بمدالته ) قد طوی مقدمة لین وهی قرله ساق الدین من الثقة والر واية 
مته آومن غیره تفید أن الظن بل التوثیق وحده بتیده ء وهو فوت العمل بالظن 
ا يشترطوا = إل (و يوجبوا) عمف على ل بوجبوا ( أن يبلغ الخبرون 
بها ) أى العدالة ( عدد التواتر) افید الم (ولو اشترطو' ذلك لم تساعده الآدلة 
عليه ) فيكون شرطا بنیر دليل فلا يلتفت إليه ( فان أخبار الأحاد ظنية )يحتمل 
أنه بريد أن أدلة العمل بها ظى » أو ألما فى دلالتها على ا الذى وردت فيه 
لا تفيد إلا ظن الىك » وقوله (واشتراط مقدمات علمية) وهی تواترعدالةالزاوى 
فى آمور ظنية ) وهی آخبار الاحاد تفید آنه پر ید الوجه الاير (غين «نید) فلا 
یم الاشتراط ء لانها لاحصل الا الظن » اى فائدة لشرطة عة القدمات ف 
نی لته + الذئ تقتضيه الادلة أنه لووثقه واحدول برو عنه ا ا 
عنه واحد ووئقه هو بنفه لر ج عن حد ال ) وصار مظنون العدالة » والعملل 
بالفلن واجب (فقد نص أهل الحديث أن التعديل بت بر الواحد ) کا تدم ء 
إلاأنه قد يقال : إن ذلك فيمن قد عرف اسعه و اسلامه من غير جبة المدل ه 
والفروض هنا أنبما لم يعرفا الا من جبته فى أجد التقادبر» وكلامهم هنا على تقدير 
انثراد اراوی غت وان یکون هو العدل ( هذا .م مايعرض ف التعديل من 
المصائعة والحاباة ) وقد قبلتموه مم هذا العارض ( فكيف ) لا تقولون برد إلى 
الجهالة العينية ( بالأخبار) من المدل ( بالوجود ) لمن عدله أو رو ی عنه أو عدله 
وروی عنه فان قول الثقة مثلا « أخبرتى زيد بن عرو » مثلا أو قال «وهو ثقة » 


— (AN — 


1 ولقه غيره ول تم روایة عن زيد هذاء ولاعرف أسمه ولا توثيقه إلا من 
كلام الراوى هذا مثلا عنه » فقدتضمن إخباراً بوجوده. لكنه غير مراد لراوی 
و ما هو لازم خبره» وإخبارا بأنه ثقة » فللا يقبل خيره بوجوده و يقبل خبره بأنه 
١ 85‏ فکف هذا الصنیع 7 هذا تقر برعراد الصنف» ولعلهم یقوفون : انا قبل 
خبره بأنه ثقة إن عرفنا وجوده منغير طر بق غيرهء لاأنا عرفناها معا من طر ينه 
انه عثابة قرله « آخیری الثقة6 يكون تعدبلا مبهما » ولذا قال المصنففى ختصره 
عن الماهير 9 إذ و اشر أى الذى تفرد بالرواية عنه والتوثزق واحد لامکن 
القدح فيه» أ ننهى » فان هذا مشعر بأن المافم عن قبول ماذ كر هو الابهام انم 
عن تحقری حاله ء لا إنكار وجوده وعدم قبول خبر العدل فيه » امهم يقو لون : 
تمن نقبل خبر العدل اه موجرة ونقبل خبره أنه عدل عنده » لکنا ر فة 
عينه من طر بق غيره وشهرته لنجو يز وجود جارح فيه » والخاصل أن هذه المسألة 
بمينها ملاقية لمسألة توژق المبهم» و به تعرف مافى قول (فم دمن عدل أنه تحتاج 
إلى اختراص وجود معدوم ) أى يكذب فى خبره بأن المعدوم موجود ( فاذا قبل 
واحد فى توثيق الراوى وإسلامه فو ) أى الواحد ( فى القبول فى وجوده أولى 
وأحرى) أىفى قبولنا خبره بوجوده؛ قد عرفت أنهم قاباون نلبره بوجوده كقبولهم 
اوجود الثقة إذا قالالعدل « أخير ىالثقة » لكنهم يطالبون فى غير ذلك کاعرفت 

واعلم أن الصنف أجاب عن الجهور فى مختصره بقوله « والمواب أن 
الضرورة إذا أللأت إلى القلد جاز بناء الاجتباد عليه كالتقايد فى توت المععن 
وجرحه ء فأذادكلامه أن جمل تفرد الراوى والموثق مر يلا لامجهالة العيفية ايس إلا 
دن باب التقليدلاضرورة » وأن تعديل من ليس جهول العين وجرحه أيضا من 
باب التقليد » والذى تقدم له أن قبول خبر العدل لیس من داب التقليد» بلمن 
باب الاجتباد » لقيام الیل على وجوب قبول خبره عوالتركية وال مر ح من باب 
الأخبارء إذ مفاد قول ال ر كى «فلان عدل» أى آت بالواجبات تارك لمقبحات 


هم 


محافظ على المروءة » وقوله جرحاً د هو فاسق لشر به اتلمر مثلا » الكل إخبار 
عدل يجب قبوله لقبام الأدلة على العمل بخبر العدل ؛ وليس تقليداً هكا سلف 
لصتف رحمه الله نظيره فى قول العدل « هذا المديث بح » فانقال : إنهخير 
عدل » و إن قبوله ليس من التقليد ء وان كان ناقض نشه فى محل آخر » وقد 
قررنا الصحيح د نكلاميه 

والحاصل أن الدایل قد قام على قبول خبر المدل إما عن نفسه بأن خير بأنه 
ابن فلان » أو أنهذه داره أو جاريته : فهذا لا کلام فى قبول خيره عنه 
بالضرورة الشرعية » بل ,قبل خبر الننسق بذلك » بل أباغ من هذا أنه يجب 
قبول قول الكافر « لاإله إلا الله » و شقن E‏ مما آهل الأأعان 
دار باوحید » و ان EES‏ لخلافه فى نفس المي كالنافق ؛ و إن كان 
خبره عن غيره ک وایته للاخبار قبل أَیضاً و ان کان عن صنة غيرة أنه عدل أو 
فاسق قبل أيضا» إذالكل خبر عدل ؛ وقبول خيره ليس تقليداً له » بل لمأ تام 
عليه منالدلیلنی قبول خبره » هذا تقر بر کلام أه ل الا صولوغيره » ولنا فيمبعث 
أشرنا إليه فى أوائل حاشية ضوء النبار » والمرادهنا معرفة ما ىكلام المصنف من 
قرله 'نالضر ورةإذا مات إلى التقليد جازناء الاجمبادعليه كالتقليد فى توثيق 
المین وجرحه» انه قاض بان کل من عم یکلا مالعد ول نز کیةو جر انه مره ۳۳ 
الاجباد على ذلك » فهذا منالصنف كالرجوع الانقول,آنه‌قد | نسد با بالاسجتهاد 
فى الأخبارلانبنائه على التقليد » وهو خلاف‌ما اف لا جلهالمواصم وغيرها من كتبه 

( وقد أشار ابن الصلاح إلى ثل ماذكرته فى أن ارتناع الجهالة فى التوثیق 
بالواحد تقتضی أن ترتقم جهالة العين بالواحد ) قد عرفت مافيه فانهم يةولون : 
مجحبول العين من لم يعرفه الماداء ول يعرف حديئه إلا من جبة واحدة » وقبوطم 
توثیق الواحد حد إعا هو فیمن عرفت عینه وحپلت عدالته ( ول پردو | عامه ذلك 
حجه » وإعاردوا عليه يكون ذلك عرف الحدثين » وقد نص حاعة ی كان 
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الحدئين على هذا العرف » منم ) أبو بكر (انلطیب ) سيأتى لفظه قريباً ( ود 
ابن حى الذهلى ) كان الأحسن تقدعه على انیب كا فعله این لانه السابق 
منم : فانه قال : إِذا روی عن الحدث رحلان ارتفم عده أسم الكبالة ) وحکاه 
اک عن البخاری وسل ) لکررد این‌الصلاح ذلك قال : قد خر ح‌الیخاری 
فى حیحه عن مرداس الاسلیی > 2 برو عنه غير قيس ان آن حازم » وسعن 
ر بيعة بن كهب الأسهى ول يرو عنه غير ألىسامة » وذلكمصير منهما إلى خر وه 
عن هذه الجبالة برواية واحد » انتبی » فدل على خلاف ماحكاه الما م 
عن الشيخين . 

وقد تقب الشيخ حى الان الدر وى كلام ابن الصلاح ثقال: الصواب 
اد و فبوم له عن اجپاده » بل قله عن أهل اد »ورد 
الشبخ عليه عاذ که عجب » لانه شرط فى اجپول أن لایمرفه العاماء ء وهذان 
معر وفان عند احل الم » بل مشپو وان : ردس من آهل ية الرضوان » ور عة 
من أه ل الصفة » والصحابة كلم عدولء فلاتضرا مم الة أعیابم و ی 
ا هذا سل فی‌حق الصحابة » والكلام أعم 

( وذكر الذهی مايقتضى ذلك ) من ,عدم ارتفاع الجوالة فى رواية الواحد 
( قفال : زینب بنت كدب بن عجرة مجهولة لم پر و عنها غير واحد) وصف كاشف 
لقوله مجوولة » إذ! عرفت هذا ( فى هذا لايكونقوهمق الراوی انه پول جرحاً 
يسا ) الأحسن صر ما (عند خالقهم ) أو تقول بأن رواية لواحد تزیلأ بل 
(بل نقف حتى نبحث ) فعلى هذا يكون من الجر المطلق » ولا قلنا «الأحسن 
أن يقول صر عا » إلا أنه غير خاف عليك أن القدح ييبالة المين ممناها أنه لم 
يرو عنه إلا واحد من یکتنی به فى إزالة جهالة المين لاءعنی لتوقنه » بل تقبله » 


ا “¬ 


لوا 


نحتى يعرف عدالته ذا لم يكن قد عرفها ( و يكون هذا من جلة عبارات توت 
لتق توجب الوقف» و إن لم یکن جر فى الرجل فبو قدح فى قبول روايته ) أى 
موجب لتوقف فا ۱ 

( وقال ) أبو بكر ( !تخطيب ) ف السكفاية نی تمر یف ( الجول عندأصحاب 
الحديث :کل من لم يشغبر بطلب اا عل فى نفسه ولاعرفه العاماء به» ومن م مرف 
لحك كه الان تشه راو وات 10 ب : آقل‌ماترغم به الجبلة أن بروی‌عنه 
اثنان فصاعد؟ من الشهورین با > الا أنه لت له -> العدالة پروایما 

عنه ) وإن انتفت عنه الجبالة ( قات : فراد اتلعلیت فى التعر یف لعرفهم رین 
لادل لعاءبما: آحدها: اشارا ول بطلب الع ومعرفةالعاماء لذلكمنه ءوثانیهما 
أن يكون الراويان عنه من المشمرو رين بالل ) فى قوله ( فى أقل ماترتقم به الجهالة 
فهذا ) أى مازاده انیب ( يزيدك بصيرة » عدم قبول حكهم يجحهالة لراوی ) 
فلا يقبل قولهم «هذا محپول العين» لآنهم تعنتوا فى حتیقته وأنوا بشرائط غير 
صحيحة » لعدم الدليل عليها (لآن العلل على الصحيح ليس من شر وط الراوى ) 
لانه قبل العاماء رواية من ليس من العلماء كأعراب الصحابة رضى الله عمبم 
( ولوكان) العم ( شرط فيه لم يقبل كثبر من الصحابة والاأعراب ) لايقال : 
الصحبة كافية فى القبول » لا نانقول : قدشرطم, الم فى الراوى ( (فم تكن الصحبة 
جردها تفید الم » وقد قات نذا )یا (لاشترط فى الشهادة » وهی 
اکن من الرولية ‏ قاذ لم تشترط فى الراوى فأولى أن لاتشترط فیمن روی عنه) 
اون و عنه راو ایض 

( القسم الثانلى ) من اقسام الجهول ( حول الال فى العدالة فى الظاهر 
والباطن کون مر وف المین ) برواية عدلين عنه ( وفیه ) أى فى قبوله ثلاثة 
( أقوال: الأول : أنه لايقبل . حكاه ابن الصلاح وزين الدبن ) ناسا له إلى 
أبن الصلاح ( عن الماهير ) وذلك لان عقت العدالة فى الراوى شرط ؛ و٠‏ ر 
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جبلت عدالتهلاتقيل روا ته (والثاتى هبل) پول عدالة الباطن والظاعر (مطلة) 
من غير تفصیا ل( وان ۸ تمل روا محپول العمن ) ا فة عيله هنا أغنت 
عن معرفة عدالته ( والثالث ) التفصیل > ان ( إن كان الراو بان عنه ) اللذان 
ما عرفت عینه ( لايرو يان إلا عن عدل قبل » و الا فلا ) هکذا سرد هنم 
الأقوال ابن الصلاح » وتقلها عنه زين الدين » ول یذکرا دلیلا عنم کا 
فمل المصنف . 
7 القسم الثالث ) من أقسام البو ل( مول العدالة الباطة ) والعدالةالباطنة 
وس إلى كةالر کین کا باق ( وهو عدل فى الظاهر» هذا حتج 
به بمض من رد القسمین الا واین» و به قطم الامام سايم بن یوب الرازی» قال ) 
ا لأا عرسي على حسن الظن بالراوى اڭ رواية 
الأخبارقد تكون عند من عذر عليه »مرفة العدالة ف ‌الباطن » وتفارق) الرواية 
( الشهادة» فانها تکون عند ا سكام ولایتعذر علهم ذلك) أى معرفة السدالة 
الباطنة » لانم يطلبون از ية » فان وجدت علوا ( فاعتبرت فا العدالة فى 
الظاهر والباطن » قال این‌الصلاح : يشبه أن يكون العمل على هذا الرأی نی > 
رت الحديث الشهورة عن ير واحد من الرواة الذين تقادم المد بهم 
وتمذرت انإيرة الباطنة بم ) اع أنهم شرطوا فى الراوی کرت عدلاء ثم رسموا 
العدالة بالتقوى؛ وهی الاتيان الواجبات واجتنابالمقبحاتهم عدم دالاإسة بدعة 
ثم قالوا: يكن تعديل الثقة لذيره بقوله عدل أو ثقة مثلا . ومعناه إخباره أنه عل منه 
إتياته بالواجبات واجتنانه القیحات وعدم‌ملایسته لبدعة ء وهذا ابر مستند إلى 
ءشاهدته لفعله وتركه» وهذه المشاهدة أمر ظاهر » وأما معرفة باطنه قلا يميا إلا 
الله » فلاز كى غايتهكالمدل بلا زيادة » فشرط الدالة الباطنة شرط لادليل عله 
وإن آرید أن البرةتدل عليها فاعابرة لابدمئب! فى اللعدلأ با م رأيتالصنف 
قد تنبه هذا | خر وه امد » ولعلهم لماسموا العدالة عن غير نرَكة عدالة ظاهرة 
سموا ما كان عن نز کية عدالة باطة تسا » وللتفرقة بين الامرین » واه أعل 
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(وأطلق الشافی کلامه فى اختلاف لدیث أنه لاحتج باجهول » وحکاه ال 
عله فى السخل ) قلت : ولفظ الشافعى فى کناب اختلاف الحديث توالظاهر نی 
ابول هو من لااعرف عدالته عن E‏ يبدل له قوله (و نقل ار وای 
عن نص الشافی فى الام أنه لوحضر العقد رجلان مسامان ولايعرف حافها من 
الفسق والعد ل |انعقد الشکاح ببما ) أى بشهادت‌ما (فى الظاهر ) ولس الطاب 
إلا فى انمقاده فيه ( لآن ظاهر المامين العدلة ) «المسهون عدول» وهى عدالة 
يشهد بها إسلامهم » وهذا يوافق من يقول : الأصا ف المسامين العدالة » وقوله 
0 يخالفه » وكثيراً مابأتى له فى اأسألة قولان» وهذا منها ( ذ كره) الروياتى 
(ق البحر» نقل ذلك ) عن الرو یانی ( زین الدین » ولا ذ كر ابن الاح هذا 
نم ای وهو من عرقت عدالته ظاهر لاباطتاً ( قال : وهو المستورء ققد 
قال لعض أکتنا: الستور من یکونعدلا فى الظاهرء ولا تمرف عدالتهباطنا ءاننبی) 
كلام ابن الصلاح (قال الزين ) بعد نقله لکلام ابن الصلاح( وهذا الذى تقل 
كلامه آخراً هوالبغوىء وتبعه‌عایه الرافىء وحى الرافمی‌ف‌الصوم وجبينف قبول 
رواية المستور من غير ترجیح» وقال النووی فىشرم المهذب : إن الاصحقبول 
روامته» قال الزين: کلامالرافبیفی الصوم ُن العدالة الباطنة هى الى يرجم فما إلى 
أقوالا لمر كبن) قد قدعداات أنالتعديل والتزكة اما مدارها علىانلبرة الظاهرة 
١‏ ( قلت : ظاهر المذهب ) أى مذهب الزيدية (قبول هذا المسمى عندم 
ار » إلى قد نص على قبوله وسماه بده التسمية الشیخ امد فى اخيدرة E‏ 
م( ول أعل أن أحداً دن الشارحين اعترضه . والآدلة ) فى قبول بر الا حاد 
17 سوا۔ رجمنا إلى ) دليل (المقلء وهو السك پاراج یلان صدقهراجح) 
من خیت عدالنه الظاهرة (أو ) رجمنا (إلى) دلیل ( سم »وهو قبول النى ضلی 
لله عليه وسلم ارت _ عو كذلك ) أى مغر وف المدالة الظاهرة بول الباظتة 
( كالأعرابيين فى الشهادة بالقطر من رمضان ) اتی تفریج حدیشهدا فى آخر 
( ۱۳ س تبح ۲ ) 
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الكتاب » وقد وسم المصنف الاستدلال للهسألة فى الروض الباسم » وساق ماد 
آخبار» وتأنى المسألة آخر الكتاب (والاعرای بالشهادة بالصوم فى أوله »سیآ 
طرق هذین المديئين) فى | خر الکتاب 2 ذ کرعدالة الصحابة » وهذا آوسم 
دار ما أختاره سايم الرازى » فانه إنما اختار ذلك فى الا خبار دون الخپادة کا 
عرفت ( ونما يدل على ذلكإرساله صلى الله عليه وسام رسلهكماذ وأى موی إلى 
لین ء وها عند أهل المن مستوران وإ ن کانا عند من ها بر ا 
مخبورين ) لاشخنی أنه يريد الاستدلال بقبول أهل من لا خبارها وما مستوران 
عندم » وبأنه قد عرف صلی الله عليه وسل ذلك » فکان تقر با منه » ول‌کنه 
يقال : أهل العن الذين يقبلون أخبارها أحد رجاين » ما كافر فلا يعتبر قبوله 
ولاعدمه » و ما مؤمن وهو قبل أخبارها عن الشرائم ‏ والمؤمن إعلم أنه لابرسل 
رسول اله صلی اله عليه وسلم ويبعث بالشرام من يبلنها عنه بلا وهو ثقة عدل 
فأحسن من هذا فى الاستدلال قوله ( أو رجمنا إلى إجماع الصحابة : ققد حكى 
الشيخ أبو الحسين وغبره قبوطم لا حادیث الأعراب ) من المسلمين ( أو رجمنا 
إلى أهل البیت علیهم السلام فقد روی النصور بالله رضى الله عنه وااسيدأ بوطالب 
وأهل الحديث عن على عليهالسلام أنه كان إذا انهم الراوى استحلقه» فاذا حلف 
له قبله ) وهذا يدل على أنه لم يعرف عدالته الباطنة » قلت : ولا الظاهرة ۽ إذ 
لوعامها لما اهمه کا يدل له قوله « أنه حى أبو الحسين إجماع الصحابة على قبول 
من عرفت عدالته الظاهرة » وعلى عليه السلام رأس الصحابة (وهذا هو الغالب 
من مذاهب العترة والمعتزلة أهل الاصول) إلا أنه بقال: إذا كان كذالك فلاوجه 
لاشتراط التزكية والتعديل لاراوى عندم ( وذسکر مد بن منصور) الرادی 
(صاحب كتاب علوم آل مم دأنه يرى قبولالجاهيل » ذکر ذلك فى كتابهالمسمى 
بالملوم) قلت : هذا مذهب له » ولاينازع فى مذهبه ( وقول المحدثين : إنه لابد 
من معرفة العسدالة الباطتة مشکل » إما لنظا فقط » أو لفظاً ومعنى ء فان أراذوا 
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مانص عليه الرافمى من أ.م عنوا بذلك من" رجم فى عدالته إلى أقوال ال كين 
أشكل علیم ذلك اف و لان هذا العنی صحیح » وحن نقول ره ولكن هدم 
العبارة) أى قرشم عدالته الباطنة (رككة موهمة أنه لابد منمعرفة باطن الراو 

وتعديل الز کین لابوصل إلى ذناك» لان الم کی إا عرف الظاهر) کا قرر ناهن 
(ع أخبرنا به » فقلدناه فيه) فيه ماتقدم (فكيف لاتحم بالعدالة الباطنة إذاعرفن] 
ماعرف المزكى من غير واسطة خبره وتقلیده) كا زعم القائل بذلك (و إذا عرف 
ذلك وحواناه ثم أشبرنا به وقإدناه حصلت العدالة الباطة ) كا الوه ( فان تلو 
اراد بالعدالة الباطدة ما كان عن خبرة) وهی الو ت#صل للعدل والزک (و بالظاهرة 
ماکان ع د الاسلام » قلنا : من 1 ن م يعرف بغير رد الاسلام ققد تقدم فى 
القسمين الأولين من أقسام الجاهيل » وهذا قم ثالث قد ارتفمعهما ولاب تفع 
تيا الا خبرة ]لا مر 1 ن المراد بالعدالة الظاهرة ما كان عجرد الاسلام ( فان 
قالوا ) ليست ( العدالة الظاهرة ) ما عرفت يجرد الاسلام» بل ( ماتعرف رة 
شيزة توصل إلى نظلق الاق » والباطنة ماعرف بخبرة كتيرة: توصل إلى الف 
لقارب) نعل (وسموا الظن المقارب للم حلا ) لاأدرى أى حاجةإلى زيادة هذا » 
فانم لم يشترطوا الم بالدالة الباطنة» بل قالوا : لابد من معرفة اعدا الباطنة 
ومعرفاها أعم ن أن تسكون بعل أو ظن (دونءطلق الظن » تخصيصاً له عا هو 
أولى به) فان الظن المقارب هو الفرد الکامل من الظنون » و يسمى علما (فانمطاق 
الظن قد يسمى علا » فكيف بأقواه ۶ قلنا : الظن فى القرة لاينقسم إلى قسمين 
فقط ) کا فاد کلام » بل ینتبی إلى شىء معين ( ولايقف على مقدار » ولايمكن 
التعبير عن جميع م أنبه بالعبارة ) وأيضاً فانم يختلفون فى الظنون اختلانا كثيراً 
(وسرفة ال كى لکون ظنه مقار بأ أو مطلقاآووسد" بين المطاق وانقارب دقيقة 
عو يصة) فانها أمور وجدانية ( وأ كثر'المركين لم يعرف معانى هذه العبارات » 
بل ولاسمعها ) فكيف يكلف بها ( وی مولدة أصطلاحية ) | تأت عن الشارم 
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ولاعن أهل الاغة ( ولوكل فكل مزك أن بركى على هذا الوجه) أى ت زكية صادرة. 
عن الظن المقارب (ل يفل أولم يعرف » ول تزل التزكية مقبولة من قبل حدوث 
هنم الاصطلاحات )فكيف تناط أمور شرعبة ببنهالاصطلاحاتالحادثةالعرفية 
( والمدالة حك منضبط يضطر إلبها العامة) أى عامة الناس (فی الشهادة فى | 
والنکاح ورواية الأخبار وقبول الفتوى من المفتى وصحة قضاء القاضى ) وستی 
اضطرارم إليه! آنبم يحتاجون إلى العدول فى هذه الامور الى تم با الباوى > 
ولابد هم عارفون بممناها باعتيار مايظهر لهم ( فتمليقها بأمر خنى غير منضبط ) 
وهرالظن آلقارب (بنیر نص يدل على ذلك) التعارق( ولاعة ليم به غیر مرضی) 
فاته لايعاق حک بأمر إلا بدلیل بدلعليه ء ء إلا كان حكا (بل) تقول : (مطلق 
الخيرة المفيدة للظن ) ٠طلقا‏ ( كافية » ونر كِة الررک لانفيد غير ذاك ) أى الفن 
المطلتي (إلا أن يكون از کی من ھل هذا العرف) فلایز کی إلا عن ظن مقارب 
(فان قلنا مثل ذلك شرطنا فى الم أن يةول ثل مقالتهم هذه » وهذا ) شرط 
(إعد ) فيو معروف عند الاموليت وغيرثم » هذا تقر ير إشكال عباراتیم لفط 

( وأما الوجه الثاتى » وهو اختلال عباراتهم لفظاً وسمنى » فذلك ) أى بیان 
شک (إن | رادوا أ نبا على ظاهرها وم لم يتأولوها بالتجو ره ودلك) ۱ أ ى حمل كلامهم. 
على الحقيقة (أن يقولوا ) فى اسم ( العدالة الظاهرة : هى ماعرف باطابرة الوجبة. 
لظن » و) أن يقولوا فى اسم العدالة الباطنة (العدالة فى الباطن والظاهر ) زاده 
استطراذاً ( هی العدالة الملومة بالقراش الضرورية مثل عدلة المشاهير المتواترة 
عدالتهم مثل المشر: من الهساه) ین جمملمنف ق قوه شرا 

لمصطنی خیرصحب نص ألم فی‌جنه ار نصا زادهم شرا ۱ 

هم طلحة وابنعوف وا بيرم ألى عبيدة والسمدان وال 

( وتمان بن ياسر ) انی شېد 4 ای ضل الله عليه و أنه ملء إعائل 
( سلبان الغارسئ.) الذى قال له إلنى صلى الله عليه وسل « سلمان منا.» (بوأى. 
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ذر ) الذى شېد له النی صلی الله عليه وسل أنه أصدق من ینیما( وأمثالهم من 
أهل ذلك الصدر ) أى عصر الصحابة » ولايحنى أن الحدثين قائلون أ نالصحابة 
مطلقا ليس فهم مستور» وقد تقدم الرد على ابن الصلاح من النووى حيث زعم 
أن مرداسا وربيعة ب كهب الأسلىيحهولان » ماعرفته قرب » نعم یتج‌العئیل 
بقوله ( ومثل زین العابدين ) وهو على بن سین ( وسعيد بن المسيب مرن 
النابعين » والحسن البصری» وأمثاهم » ومثل إبراهم بن ادم من المتعبدين » 
ومثل القاسم ) بن إبراهيم الرسى ( و) يحبى بن المسين ( الادى ) حفيده ( من 
الأمة الهادين » فليم ) أى شارط العدالة الباطنة (أن يقولوا: عدالة هؤلاء معلومة 
ظاهرا وباطنا» وليس ذلك ) أى معرفة العدالة الباطنة من قبيل عل الغيب 
بل من قبيل الع الصادر عن القرائ » فانا نعل أن القاسم رضی الله عنه ۾ يكن 
فى الباطن متافقا » بل ) جد ( اعتقادنا جازما بصحة إسلامه ) الآولى إعانه 
( وفضله ) ولا كان الجزم بعلم ماف الاعتقاد باطنا مستبعدا إذ لامحصل إلا بأخبار 
من الله تعالى » کا قال تعالى فى عار : « إلا من أ كره وقلبه مطمان بالاعان» 
أشار الصنف بأنه ( قد قال أهل العم بمئل هذا فى خبر الواحد إذا | نضمت إليه 
القرائن» مثل الخير ) االأحادى ( بموت ولد رجل كير مع بكاء ذلك الرجل بین 
الناس واستقامته أن لعز به و مكاء النسوان نی بیته واجماع الناس لاتعزبة إليه 
وظهور النازة. وعو ذلك ) فان هذا خبر احادی وقد أفاد العم عوت ولد الرجل 
للقرائن الحتفة به ( وكبار الا عة والعلماء قد أخبروا عن أنفسهم بالعدالة ) كقول 
بعضهم !نه ما عدىالنه منذ عرف يمينه من ثماله(وظهر عليهم من القرائن ) بصحة 
إخبارم ( مایوجب عل ذاث)أى علمنا به؛ هذا تقر ير مراده» إن أرادوه (فاطواب 
علیهم أن هذا يختل عابم من وجبين : أحدها أن الناس غختافون فى صحةهذا ) 
فليست المسألة اتفاقية » ك5 يعرف من أصول الفقه ( وإن صح فبو ءلم ضروری 
غير مستمرلكل أحد) بلقد بحصل لناس دون ناس (ولذا وقعفبه الخلافء والتعبد 


تخیر الواحد پشمل ايع ) أى جيم المكلفين من محصل له هذا الم الضره و 
وم الاقل وغيرم وم کار ( وهذا ) القول ( يؤدى إلى اشتراط أن يخاقاللّه 
العم الرورى بعدالة الراوى الباطنة » وهذا خلاف الاجاع» وثانييما ) أى 
وجهی الجواب ( أن العدالة فى الراوى تشتهل على أمر ين آحدهما فى الديانةالتى 
تفيد محرد صدقه وأنه لا يتعمد الكذب ) أماهذا محل النزاع كا لا بخنی 
(وثانيها فى المنظ ولان سل لمم ذلك فى الديانة فلا يصح العل الضرورى بأن 
الراوى ل يخط فى روابته من غير عمد ء ولا قائل بذلك ) يتأمل فى هذا (على أن 
البالغين إلى هذه المرتبة الشر يفة الأقلون عددا » ولواشترط ذلك أها ایت 

تنغ قلمم سلامة إسنادغالبا ) إذلي سكل حديث يكون رجالهمن ذلك الطيقةالعالية 
(.وقد نص مسا ) فی أول صحيحه ( على أنا لا جد الحديث الصحيح عند مثل 
مالك وشعبة والثو ری ) الذين لا خلاف فى إماهتهم ديانة وحفظاء و ذا لم جد 
مشلهم ( فلابد من النزول إلى مثل ليث بن ألى سا وعطاء بن السائب ) وم من 
طبقة غير تلك الطبقة فى الأمر ين » إذا عرفت هذا ( فكن على حذرمن تضعيف 
تمن" بری رد أهل المدالة الظاهرة لكثير من الرواة » وتفطن اذلك فى كتب 
الجرح والتعدیل )فامهم بردون كثيرا يجهالة باطنة و بسمونه مستوارا (واأعل 5 


#¥ د 16 


3 
سل 
[ فى قبول روايةالفساق التأولین | 


من علوم الحديث ( الكلام فى قبول أهل التأویل) عن كُماره وشاقه 


۱4 


وغيرهر» ورد هر الظام (۱) من مذه ب اة ۳ بدية قبولالمتأولين على خلاف يسير 
وقم فى ذلك ) ولفظه فى الروض الباسم « الظاهر من »ذهب الزيدية قبو ل آهل 


(۱) قد عرفت هما تقدم أنه بشترط اقمول ال واية الاسلام والعدا ل » 
على معنی أنا لا نقبل الرواية التى يرو ما الکاف فى حال کفره » ولا نقیسل 
الروابة اتی يروما الفاسق فى حال فسقه » وهذا أمر جمع عليه بالنظر إلى 
الكاة الاصبى والفاسق ق الصرح بفسقه » لا حتاف أحد من آهل الهم أن 
رواه السکافر ال صی وانماسق الصرح فسقه مردودة عليه » وقد اختاف 
العماء فى بمض أهل القبلة من 0 هم مقالات خاصة لاو افق ماعلیه جور 
المسامين : أ كفار بهذهالأقو ال أم فاق7 أم يسو ا کارا را با ولا فسافا 7 
9 اختلفوا بعد ذلاك : سل روا مم ل لام من آهل الق له 5 نردها اانا 
طم کی والفساق اس ۲ 3 افرق‌بن‌من يكوذمن 
0 وم ن لا یکوذهنبم ۳ و تعرق بين من ستحل االكذب مهم وهن 
لاستحله » أو قبل هى بری اب کته راماو ردغره ۶ 

۽ للعاماءق هذا او ضوع كلام طو بل الديل عميق السل»و ين نوی أن نذكر 
لك أقو اطم و احداً فو احدا.مح لاقتصار عا کلام بعض| أهل ا لدت و الاصول» 
9 أعقب مایمن ٠‏ التعقیب عليه و على سنة فى هده الال ۰ ر 

قال 1 ابو ۳ االمطيب فى اللکفا 3 :و اختاف اه هل العم فى السماع من أهل 
البدع و الاهوا. كالقدربةوالوا رج والروافض؛ وق الا تحاج ۱۶ بر وو نه » 
فدمت طائفة من الساف صحة ذلاث لعل أ: نهم كقار عند من ذهب إلى ا كدان 
المتأولين وفساق عند من لم مک بكم ۳9 . وقال من ذهب إلى هذا 
الذهب : إن اسکافر والفاسق بالتاويل عثابة الکافر الما ند د والفاسق ااعامد 
فیچ 1 قعل خبرها ولاانثيت رواتهما . وذهصت طائفة م ن أهل الع 
إل قبول اکا اه الأهواء الذين لابدرف منرم استحلالالكذيو الشبادة 
ا و افقرم عا ليس عند" فيه شہادة » وگن قال ذا از اقول من الفقباء 
03 عبد اث تمد بن إدريس ااشافعی» فانه قال: ونقدل شبادة آهل الاهواءالا 
الخطابية م و لانهم اروف ا بالزور لمن وافقيم » ؛ وحکی أن هذا 
مذهب ابن آی ليلى وسغيان الثورى » وروی مثله عن أ دو سف القافی 


سبع وو 


وقال كثير من العلا لعلماء : تقبل أخبار غير الدعاة من أهل الاهواء » فاما الدعأة 
قلا تج بأخبارسم + وممن ذهب إلى ذلك أبى عبد الله أحمد بن حشل , وقال 
جاعة من أهل النقل والمتكلمين : أخمار أعل الاهوا* كبا مقبولة وان كاتوا 
كفاراً وفساقاً بالتأويل » اهكلامه . 
وخلاصته أن للعاماء فى هذا الموضوع ار بعة مذاهب : المذهي الأول : 
لاثقبل رواية أهل الآهواء مطلقاً » لآنهم اما كفار وإما فساق عا ذهبوا 
و والفاسق ترد و اما #ویروی هذا القول عن الآمام مالك 
ان أنس امام دار اطحرة . والمذه. | لثاى . شابل هذا المذهى » وحاصله 
أن ل رواية آهل الأهواء مقبول ای إذا استوفت شروط القمول»وص اده انپا 
لا ترد لكوم خالفوا الجاعة + فان ردت لثی» آخر #اترد به رواءة من 
هو من جمورة الاين غلا شىء فى ذلك » وهذا مذهب التکلمین الا رون 
تسکفیر أحد من أهل القبلة ٠‏ والمذهب الثالث : أن جيم أهل الاهواء 
لوأف درجة وأحدة ؛ د بل منم من يستحل الكذب لمن وافقه فى حانه 
اطا دة وهم فرقة من ألروافض ؛ وم من لادستحل الكني » فان كان 
ذو البدعة من ن استحل الكذب رددنا رواتهء لاثما لا ناهن أن يكون قد 
كذب فبها » وإن لم یکن من بين لاء تبلنا روايته إذا استوفت شروط 
القبول» وينسب هذا القول إلى الامام الشافعى رضىالله عنه و الى اب نأ فى ليل 
وال القاضى أَبى ,وسف صاحب أبى حنيفة . والمذهب الرابع : نا نفرق بين 
من كان داعية بدعو إلى بدعته ومن كان من دسماء آهل هلله البدعة » فنرد 
روابة من كن داعية» حذراً من أن يكون قد روى مارواه ليد به بدعته 
فيجنح فيه إلى الكذب » ونقبل رواية الدحماء منهم إذا استكلت شروط 
القبول؛ وينسب القول بهذا إلى إمام أهل السنة آبی عبد الله مد بن حنبل . 
ا : « اختلفوا فى رواية المبتدع الذى لا بکفر فی 
بدعته : شنم من ره روايته مطلقاً نه فاسق سدعته ه وکا استوی ق‌الکفر 
المتأولوغير المتأول بستوی‌فی الفسق التأووغیر لت و ل»و منهم‌من قبل رواه 


س اه ۳ نت 


المبتدع اذا لم يكن من يستحل السکذب فى نصرة مذهبه أو لاهل مذهبه » 
سواءكاق داعية إلى بدعته أو لل يكن ن » وعزا إعضهم هذا إلى الشافعی لقوله: 
أقبل شبادة اهل الأهواء إلا الخطابية من الر أفضة لام درون ن الشهادة باأزور 
لموافقيهم »وقال قوم : تقبل روايته إذا ل يكن داعية » ولا تقبل إذا كان 
داعية ۳ ندعته » و هذا مذهبت ب الكتيز أو الا كثر من العلماء > واش 
وكات الشافعی رضى الله عنه خلافا بين ایا به فى قول رواية المبتدع إذا 
۾ يدع إلى بدعته » وقال : اما إذا كان داعية فلا خلاف بينهم 3 عدم قبول 
رواته . وقال 5 حاتم بن حال ی اس المصنفين من 1 که الحديث : 
الداعية إلى البدع لاوز ا عند ا و۳۳ قاطية Ye‏ ۹ اينهم مه خلافا. 
وهدا المذهب الغااك + آعد طا و اولاها» والآول تعید مباعد للشائع عن اة 
اخدن» فان كتميم طافحة بالرواية عن المتدعه غير الدعأة » وفى الصحيحين 
كثير من أحاديثهم فى الشواهد والأصول ؛ والله أعلم »۱ ه كلامه . 
والذى وید أن نوجه النظر إليه أن ابن الصلاح رجه الله فرض الملاف 
ف المبتدع الذى ل يكغر سدعته » وأنه فرض أن الذى يكفر سدعته مردود 
الرواية اتفاتا ء ألا ترى إلى قوله فى مطلع المسالة « اختلفوا فى قول رواية 
المبتدع الذى لایکفر فی بدعته» 9 ألا تری إلى قوله فى الا حتجاج لدهب 
الأول القائل برد روأية المبتدع الذى هذه حاله « وكا استوی فى الكفر 
المتاول وغير المتأول ستوى فى القن المتأول وغير التاول + ومثل هذا 
الكلام لابقالف الاحتجاج إلا أن يكو نالممروض أناستواء التأول وعدمه 
فى الكفر متفق عليه بين المتناظرين لآن حاصله إلرام للمناظر عساواة حالة 
لابقول بها محالة أخرى يول بهاء لیکون كقو لناله: إما أن ترجم عما تذهب 
إليه من التسوية بين حااتى السکفر » وإما أن تقول انهف إليه منالتسوية 
بين حالتى الفسق » وهذا الذى ذکرنا هنا هو مافيمه آهل الأصول من كلام 
الفقباء واحدئین » وستسمعه حين يفضى بنا القول إلى كلامم » وهو مخالف 
کل الغالفة ما نى اأهسنف ق هذا السکتاب الامر فىهذاالموضوععليه»حيث محدث 


س ۴ * سدم 


حديئا طو بلا عن المتدعین الذين يقال عنم فساق التاو بل ء عم حدث حديئا 
خاصا من مام كفار الاو یل»و ۸ بذک فى اطدیت الث فى اتفاقاعل رد روایتهم 
بل يكاد بجنح إلى أن روايتهم مقبولة عا يقرب من الاجاع » وهذا بعض 
مادعانا الى آن نو جرک إلى ماب خذ من قولاس الصلاح فى هذاالموضع » إلى 
أن نمادر فنقرر لك أنه کلام علماء الا صبول » وسئوجه نظرك البه متی جاء - 

وقل العلامة النووى والمافظ السيوطي » وفى'كلامالدووى وحده النص 
الصر بعل ماوجرناإليه نظرك فى کلام ابن الصلاج » مانصه« من کفر ببدعته 
-وهوم فى شرح المبذب الجسم ومنكر عل الحزئيات > قيل : و القائل يخلق 
لقر آذءفقد نص عل هالشافعى .واختارهالبلقينى» ومنمتاو بل الميبقيهبكفران 
النعمة بأن الشافعىقالذلاك فى حق حفص القرد (۱ أفتى بضرب عنقه؛وهذار اد 
للتأويل ‏ لم بحتج به بالاتماق » قيل : دعوى الاتفاق ممنوعة» فقد قيل : إنه 
قبل .طلقا > وقيل : يقبل ال اعتقدحرمة الکذب»ر صححه‌صاحب احصول 
وقال شيخ الاسلام : النحقیق أنه لابرد کل مکفر ببدعته » لان کل طائعة 
تدعی أن خالهها متدعه تمالع فتکفر 4 فلو أخذ ذلاك على الا طلاق لا ستلز م 
تکفیر جيم الطو الف» و العتمد أن الذى رد رو ایته‌منا تکرآمر !مت اترا من 
الشرع معاومامن الدينبالضرورة» أو اعتقد عکسه ء وأما من لم يكن كذلك 
-وانفم إلهذلك ضمطه لا برويبه معورعه ونقواه - فلا مانم من قموله » ومن 
لایکفر فيه خلاف : قيل لا بحتج به مطلقا » ونسبه الحطيب لالات ؛ لن فى 
الرواية عنه ترويجا لآمره و توما بذكره » ولانه فاسق‌ببدعته‌و ان كاز متاو لا 
قيرد كالفاسق بلا تاو بل يا استوى الكافر المتأول وغيره ٠‏ وقيل :تج به 
أن لم يكن من ستحل الکنی فى نصرة مذهبه أو لاهل مذهه » سواء 
كان داعية أم لا ء ولا تقبل إن استحلذلك ۰ وحكى هذا القولعن الشاذمی» 
حکاء عنه ا لاطب فىالكفا ية»لآنهقال: أقبلشهادة اهل الأهواء إلاالحطابيةلآنهم 
و الشيادة باز ور و افقیمقالاططیب :و حکی هذاعن این ای لیل والثورى 
والقاضى أفىبوسف ٠‏ وقيل: يحتج به انم يكن داعية إلى بدعته؛ولاحتج به 


س اواس 


إن کان داعيةإليها »ان تؤيين بدعته قد محمله على جر ف الروابات وتسويتها 
على ما قتضیه مذهيهءو هذا القو لهو الآظ, الأعدلوقو لالكثير آوالاکش 
من العاناء» وضعف القول الول باحتحاج‌صاحی‌الصحیحین. غيرها بكثير من 
المندعةغير الدعءة كعمراف بن‌حطان ود ودين الحصينءقال'لحا ک: وكتاب مم 
8 £ من الشيعة » و قد K>‏ بی این حمان الاتقاق على رد الداعية وقبولغيره 
با سل و فد اجه و ۱۳۵ إذا 1 رو ما عرئ يدع مح ذلك 
المافظ د إسحاق الحو زجانى شيخ ا ی داو د واللسایی فقال و كتابه معرفة 
الرجال: ومنهم زاغ عن الق ای عن السنةصادق اللبحةفليس فيه حيلة الآ نو خذ 
منحديثه مالایکوزمکرا إذا ةربه بدعته وبه حزم شيخ الاسلاءف النخبة 
وقال فى شر حرا : ما قاله اطوزجای متحه » لان العلةالتى رد هاحدتالداعية 
و اردة فما إذاكان ظاهر المروى دوافق مذهب البتدع و يكن داعية . وقد 
ذكر العر'ق'نه اعترض علىهذا الذهب - وهو القول بقبول حديث المتدع 
مالم يكن داعية ‏ باق الشيخين البخارى ومسلا قد احدها بالدعاة بسا » 
فاحقج البيخارى بعد ران بن حطان وهو من الدعاة واحتّدا بعد ا ادن عد 
ال رحمن الجانى » وكن داعية إلى الارجاء » وأجاب بان داودتال :ليس فأهل 
الأهواء أصح حدذا من الوارج » ثم ذكر عمران بن حطان وابا حسان 
الاعرج . قال: وم حامج مسلم بعيد ايد » بل أخرج له فىالمقدمة »وندوثقه 
ان معين »اه المقصود من كلامه 

قال فخر الاسلام الحئنى: «وأها صا حب اطوى فا نأصحابنا عماوا إشهادتهم 
الا نطاب ع لان صاحت اطوی 3 وفع فيه لتعمقه . وذلك بصده عن 
الكذبء فل بصلح‌شيپة » إلا من تدن بتصديق الدعي إذا كان ينتحل لته 
فيتهم بالباطل والزور مثل الحطاية : وكذلك من قال الا ام حدة نهب ألا 
تقمل مپادته اع واا ق الان فقیل + إن الذي الفتارعندنا الاتقبلع 
رواية من | نتحل‌اطویو البدعة ودعا الناسإليه » عل‌هذا أثمة الفقه والحديث 
كلم » لآن الحاجةوالدءوة الى الهوى سبب داع إلى التقول فلا ی عن على 


س 6 ۷ سمه 


حديث رسو ل اللهصلى الله علیه‌وسل» ولیس كذلاك الشپادة فى حقوق الئاس > 
لازذلك لا بدعو إلىالتزوير ی ذاكالباب فل ترد شہادته » فاذا صح هذا كان 
صاحب اطوی عنزلة الفاسق فى باب السنن والاحاديث »ام 
والذى مخطر لاعبد الضعيف غفر الله له أن کلام فخر الاسلام یکاد یککون 
صر بحاق أ نأ هل | “هواء:قبلروايتهم 'ذالم يكن الراوى داعيةمندعاةمذهمم» 
و بدل‌طذامن کلامه قول « المذهب الختارعندنا ألاتقبلروايةمی انتحلالموى 
والبدعة ودعا الئاس إليه » ثم قوله فى تملیسل ذلك « لان انحاجة و الدعوی 
إلىاطوى سبب داع إلى التقول» فقو لشيخ مشاشخنا تعقيبا علىهذا کلام 
« وحاصل كلامه أن أصحاب البدع لا تقبل روايتهم »و أن أصحاب الهو ی 
کلہم منتحاون البدعة داغوق إليبا فلا قل روا يم ق امر دیی اصلا » 
كلام لا بتجه للعبدالضعيف ولا يستطيع أن یاخذ به وإن قرره شيخ مشاه 
. قال العلامة صاحب اللكشف:« الانقطاع لقصو رو نقصان‌فی اقلالدیث 
أربعة أنواع : أحدها خبر الستور ؛ وهو الذى ۸ يعرف عدالته ولافسقه : 
و انا خبر الفاسق » وهو السل الذى صدرت عنه كبيرة أو و انب على صغيرة 
على ما قیل » وثالما خبر المعتوه » وهو الناقص العقل من غير جنون» المغفل 
الذى لافطنةله » و الساهل » وهو الذى لایأخذ ف‌الامور بازم»وجل جيع 
مادکرنا قمما لاستواء أحكامم . والرابع خبر صاحب اطوی ء وهو الخطىء 
فى الاصول الما ند بعد تبين المق لدعاء هواه إلى خلاف المقل » ثم قال فى 
ق سان احکام النوع الزابع مانصه : و اطوی :مالاق النفس إلى ما نستلذه 
ءن الشپوات من غيرداءية الشرع 6 و احترز به عماا ييح ف الشرع من‌آلشپو ات 
وذلك لان المهوى مما بذم‌علیه الشخص‌ویهان به » و نفس الاستلذاذبالشهوات: 
لد كن مو جوداق الانبياء عليوم السلام معيراء نهم عن اطوی و عصمسم عنهه 
قعل آنه لابد من قيدمن غيرداعية الشرعء واعلم أن من اتبع ا موى من جب 
إكفاره كغلاة الوسمة والروافض وغيرثم ‏ ويسبي الكافرا متاولء ومن ممن 
لامجب ! کفاره ؛ ويسم ياافاسق المتأول ٠‏ واختافف القسم الأول: فذهب 


نت ۷۰۵ لدم 


جاعة من الأصوليين إلى أن شرادة من كفرفى هواه مقولة 4 و کذار. ایته» 
لانه إذا ۸ رج عن أهالقبلة - وكان متحرجا معظیا للدین‌غیر عام بکفرهب 
يحصل ظن الصدق فى خبره » فیقیل كخبر السلم العدل +ذهب أ كثرم إلى 
ردهما » لان السکافر لس اهر لاشہادة ولا لار واه ٤‏ وک ته متأولا ممتنعا 
عنالممصيةغير عالم بكفره لاجمل أهلا ما ؛ فان کل کافر منأول »إذ الود 
لايع امون بكفرم » وتورعه‌عن السکذب ؟ بورع النصرافى فلا يلتقت إليه » 
بل هذا المتصب لاستفاد إلا بالاسلام » كذا ذکر الغزالى ۰ واخداف فى 
اقم الثاق أيضا : فذهب القاضى بو بكر الباقلای ومن تابعه إلى رد 
شبادته ورواته جيعا » لان الفسق فى العمل مانء مر القمول فالفسق فى 
الاعتقاد أولى » لانه أقوى » أقصى مافى اباب 7 جاهل بسقه ۰ لکن 
جپله بفقه فسق آخر انضم الى فسق » فكان أولى المنم » ول یکن عذرا . 
وذهب اوور إلى قبول شهادة الفاسق » و اما ل يقل انهمة الكذب » نانه 
لما تعاطى محظور دينه ‏ مم عامه حرمته _ دل ذلك على حرأته على السكذب 
فیقدح فى الظن بصدقه ء فأما الفسق من حيث الاعتقاد فلا بدلعليه » لأآنه 
إعا وقم فيه لغلوه فى الاحتراز عن احظور ذيك قال بكفر من‌ار تكم الذ نب 
أو مخروجه من الاعان به » فبذا الاعنقاد حمل علىالتحر زعن السكذب أشد 
الاحترازء لا على الاقدام عليه » فسکان‌هذا الفسق نظيرتناولمتر وكالتسمية 
عمداءأو شرب المثلث على اعتقاد الاباحةء هلا بصیر به مردود الشپادة»|لاقوما 
من الروافض يسم وذ اغطابيةء نسبة إلى أب الطاب عمدب نأبى وهب الأجدع 
فان شادممم لاتق.ل لام حديون تصدیق الدعی إذاحلف عنده أنه عق" 
وريقولون : المسلم ۷ حاف كاذبا » فاعتقاده هذا عکن تبمة الكذب ف‌شمادته: 
كذا فى المسوط 6 وذکر فى التهذیب ى السنة « وتقبل شبادةأهل الأهواء. 
الإالخطابية » فانهم برون السكبذب كغراء فرعا يسبع من يو افقهف الاعتقاد 
از على فلان كيذاء فيشبد على موافقة قوله: لا يرى أنه لا يخير بالكذب؛, 
إلا لو قال فی‌شمادته + أقر فلان لفلان بكذا + أو يقول: برأيت. فلانا أقرض: 


نت ه 9 سب 


فلانا » أو ول فلانا أو "موه » فنقىل شمادته » وگن تدین تصدیق الدعی 
ن قال بالالهام_أى من اعتقد أن لام حجة موجبة لامل سفلا تقمل‌شهادته 
ضا ۰ لان اعتق'ده ذلك عک ن نرمه 4 J‏ مكدب » فرعا قدم على أداء الشهادة 
بهذا الطریق »والاام : ماحرك القلب بعلم «دعوك إلى العمل هی غير استدلال 
بدليل ولا نظر فى ححة » هذا الذى ذكرناه حكم الشبادة ء فاما رواية هذا 
القسم - وهو الفاسق لول ول على الاطلاق عند بعصءن قب شاد مم 
لا دک ا من انتفاء مهمة ة ااسکذی»نان من احترز عن ال سکذت عل غير ر 
كان اشد حرزا من الكذي علیه» لانه أعظم جذابه فتقمل رو ای 6 تقبل 
شهادتهء وعند بعضهم بقبل 1 بقبل آذا ۸ کن داعبا للنای إلىهواه ولا 9 كان 
كذيك» مخلاف الشهادة خث قبل على كل حال ٠‏ وهو مدهب 5 اا الفقه 
والدیت» فان الامام الحافظط ۳ عند الل تمد بن عمد الله النيسابورى 3 .أن 
روادات المبتدعة وأهل الاهواء مقولة عند أ کنر اهل الحديث إذا کاو ادها 
صادةين » فقد حدث محمد ن ععیل البخاری د الجامع الصحيح عن عبادین 
يءقوب» و ان‌الامام أبو بكر تمد بنإسحاق بقول: حدئناالصدوقف رواته 
الم فى دنه عداد ان بعقوب » وقد احتح البحاری ایضا فى ف الصحیح #حمدبن 
زیاد و جرد ن عمان » وقد اشتهر عنهما الذصب عراتفق البخارى و مس على 
الاحتجاج بای معاو 4 دا ن ار وعبید الله بن مومی » وقد اشېر 
عنهما اللو » فأما الامام مالك بن أنس فانه بقول : لا وخد حداث رسول 
الله صل الله عليه وسلم من صاحب هوی بدعو الناس إلى هو اهو لامن كذاب 
يكذب ب على رسول الله صلی الله عليه وسل»وذکر أبو الحسينالبصرىؤ المعتهد 
أن السققى الاعتقاد إذا كان صاحبه متحر حاف هملاع من قبولاشدیت 
لأنمن نقده قمل بعض یم خد ت بمض دار قهءو قل‌التا هون حديث الفر بقين» 
قال : وكذا الكفر ناویل إذا م رج من أه ل القبلة وک ذز متحر جا لان الظن 
بصدقهغير زائل ۰ ور من أصمحاب الحديث قباوارواية امسن وقتادة و مرو 
ابن عبيد مع عمپم عذهبيم و ! كمارم من بقول بقوطم 6 فاها من لظم عنه 
المناد فى مذهبه معظبوره عنده فانه لابقبل حدیف هک لا ظبل.حدث-الفاسق 


س ٩‏ ۵ ۲ نم 


بافعال الجوارح » وذ كرأبو الیسر أن المبتدع إن كان من بكفرلا قبل خبره» 
و إن كان من لا يكفر فان كان من يعتقه جواز وضع الأحاديث على رسول 
الله صلى الله عليه وسلم لابقبل خبره أيضا لتوم السکذب كالكرامية فانم 
يعتقدون جواز وضع الحديث للترغیب والترهيب » وإن لم يكن من يعتقد 
جوازالوضع- وكان عدلا- قبل خبره ٠‏ ار جحان صدقه على كدبه » فثبت 
يا ذكرنا أن الصحيح فى رواية البتدع هو التفصيل »٠ه‏ 

وقال الأمدى : « القاسیق المتأول الزی لا بعلر فسق نفسه لا خاو ما أن 
يكون فسقه مظنو نا أو مقطوعا به » فان کانمظنو نا کفسق انق إذا شرب 
النبيذ فالأظير ول روانته وشبادته » وقد قال الشافعی رضی الله عنه : اذا 
شرب الحنف النبیذ أحده وأقبل شبادته » و ان كان فسقه مقطوعا به ناما أن 
يكون من بری السکذب ويتدين به ».أو لا کون كذلك ؛ فان كان الأول 
فلا تمرف خلافا فى امتناع قول شهادته كالخطابية من الرافضة لام يرون 
شهادة ازور لو افقبهم فى المذهب » وان كان الشالى کفسق الموارج الذين 
استبا<وا الدار و قتلو؛ ال طفالو النسوة فبومؤضعالحلاف : فمذه الشافعى 
وأتباعه وا ک یر الفقباء آت روایته وشرادته مقرولة » وهو اختيارالغوالى 
: ای الحسين الیصری وكثير من الاصوایین » وذه اقتاضی أبو بكر 
والجبائى وأبو هاشم وجاعة منالآصوليين إلى امتناع قبول شهادته وروايته 
وهو الفتار . وقد احتج النافون محجة ضعيفة 4 وذلك أنهم قالوا : أجسمنا 
على أن الفاسق لوکان عالطا بفسقه 1 بقمل‌خمره 6 فاذا کان حاهلایفسقه ممتقدا 
أنه ایس فاسق فقد انهم إن فسقه فسق آخر وخطيئة أخرى وهی اعتقاده 
فى الفسق أنه ليس بفسق 4 فكان أولى ألا ,قبلخيره هولقائل أن بقول . إذا 
ل یمتقد أنه فاسق » وکا متحرجا متحرزا فى ده عن الكنب وارت ب 
العصية» كان إخباره مغليا على الظن صدقه ۰ مخلاف ما |ذا عل أن مارأتى 
به فسق » فذلك يدل على فل مبالاته بالمعصية: وعدم محر زه عن الكذي > 
ظفترقا عادكلامه 


ج 


ونوجه قار لك الى أن الحقق الامدی جعل وضع المسألة وفساق التأويل 
لين زد مامون فسق انفسیم 3 ومعى مده العارة e‏ ليه رود الذى 
اوو انه فقا ولا کون على أنفسهم نم فساق » بل برون أنفسهم 
جار ین على دمج الشرع اخذين عا دعام الرسول إليه 6 بل ان r^‏ هن ری 
نفسه اشد استمسا كا بالشرع من مه بالفسق » وقد حكي الح ق الأمدى 
الأقوال ونسبها إلى القائلين بها ٠‏ وم يذكرفى المسألة کفرا ولا نب 
ذلك إلى أحد ٠‏ فكن على ذ كر من ذلك حنى آسمع کلام غيره من علماء 
الاصول . 

وقا فال جلال الدين المح : ق شر حه على جيم الحو أمع :ا و دم ل مستدع 
لا يكفر ببدعته بحرم الكذب تيه ادس وله فى الجاع سوا 
دعا الناس إليه أم لا »> وقيل : لاقمل مطاقا لا تداعه الفسق له » وثالث 
الاقوال : قالالامام مالاك: ,قبل إلا الداعية ای الذى يدعو الناس إلى بدعته 
لاه لابو من وه أن يضم السديث على وفقها. آما من جوز ا كدت لاه 
كفر مدعمه أم لا > و امن #2 رمه وكفر عه کاجسم عند الاک 
لعظم ددعته » والامام الرازى و تماعه على موه 6 لامن الكذب فيه » اه 
کلامه حروفه ۰ ۲ 
الكافر يمى لقبلتنا كالمجسم وغيره ‏ إن قلنا بتكغيره ‏ ففیه خلاف: قال فى 
المحصول : الق أنه إن اعتقد حرمة الکذب قبلنا روايته » و الا فلا ء 
وتبعه عليه المصنف » واستدل له بأن اعتقادحرمة السكذب عنم‌من الاقدام 
عليه » فيغلب عل‌الظن صدقه ءلأن المقتغىقد وجب» والأصلعدم المعارضء 
وقال العافى أبو بكر والقاضى عبد المار : لاتقبل رواته مطلقأ» قياساً عل 
السل الفاسق والكافر الخالفء بجامع الفسق والکذب » و نقله الأمدى عن 
الا کنرین» وجزم به ابن الماجب» والواب أن الفرق بين هذا و بين الفاسق 
ان هدا لال لفق سره وجتنب الکنی لشدينه و خشتته 0 خلاف الاسق». 


هم 


والفرق بینه وبين السكافر اخالف أن الكافر الخالف خارج عن ملة الاسلام 
فلا تقبل روايته » لآن ذلاك منصب شريف يقتفى الاعزاز والا کرام » ۱ه 
كلامه بحر وفه » فانت ترى أن ظاه ركلامه يدل على أن الصو ليين بعد اتفاقهم 
على تكفير المبتدع بالتجسم مثلا ختلفون فى قبول روايته» فالامام الرازى 
وأتباعه 6لمبيضاوى رون الاحتحاج رواية من بری حرمه الکذب من 
ار ال و لای ای كربو القاضى عي ابر دان روا عقر 
العاویل مطلقاً . 

وقال شيخ شيو خنا : « و حقیق ذلك المقام أن الممتدعة الذين ثم من أهل 
قبلتدا يصاون (صلاتدا و باکلو ن ذبيحتنا قسمان : قسم بدعته جلية ‏ وهی 
البدعة التى لم تكن عن شبية قوية معتيرة شرعا » محبیت ‏ تكن عذراً شرعا 
لادنيا ولا أخرى » ومنهم الأسمة القائلون بان الله تعالى جمم کالاجسام 
و یمتقدو ن ذلك بدون أن يصرحوا بالتزام مايازم هذه المقيدة » و سكن هذه 
من لوازهبا الكفر » فن قال إن لازم المذهب مذهب أو ادعي أن الازوم 
دين » قال عکفیر هذا البتدع » وهولاء اختلفوا فیمن بری رم الكذب 
من هوّلاء ٤فقر:ق‏ قبل رواءتهلاتالوه من أن تجنيه الكذب لتدينه وهو الامام 
وأتاعه » وفريق قال : لا سل مطلقاً لکفره ‏ قیاسا على المسلم الفاسق 
والسکافر الذى لا يصلى إلى قباتنا » وفريق آخر لايقول بكفره » وه_ؤلاء 
قملوا رواشه متى كان بری حرم الكذب »> وهؤلاء والذين قملوا رواءته مع 
قوطم بكفره سواء فى قبول الرواية إذاكان بری تحريم الكذب ٠‏ وبذلك 
كان هذا القول بهذا الاعتبار قول الا كثر . و اما الامدی‌ومن تمعه‌والامام 
مالك ومن تبعه ومعظم النفية فعلى عدم قبول رواية صاحب البدعة الجلية 
طلقا راه قن کی سول القاحياق أو ل شل سره 6 مرن 
چپور أهل السنةه بناءعلى ماهو الصحيح من أذلازم المذهب ليس عذهب» 


فالمبتدع الذی يلزم بدعته الكفر وهو يصلى إلى قبلتنا ليس كفرا ء و مسذا 


بت ۷۷ سد 


الاعتبار كان القول بعدم قبول الرواية قول الا کنر کا نقله الامدی »۱« 
ثم قال بعد أن سرد أقوال كثير من العاماء لاثری ابرادها هنا بعد 
۶ £ 0 ۰ 
الذى اتينا به من لصو ص اعه ا محدثين والاصوليين ب هاائصة : « موی 
مائمسك به الة_ائلون برد رواية المتدعة البدعة الخلية ‏ سواء قيل بكفره 
أولا تک أو اليدعة غير الجنية 3 برجم إلى أله صار ذلك میا 6 وا ھی دعا 
الناس إلى بدعته لايؤمن فى ذلك أن إضم الحديث على وفقها » وكذلك إذا 
المهروض لان المفروض أنه حرم ااسکذب مالقا » على الناس كافة وعلى أله 
حل شأنه وعلى رسوله صل الله عليه وسل خاصة » خصوصاً ادا كان برى 
الكبيرة كفر » وعلى فرض أنه متهي » فغايته أن یکون متهما بوضم 
الحديث الموافق لبدعته » واللكلام فيا هو أعم » ولا نسل مم اعتقاده 
ذلك آن يضم حدینا ويكذب على رسول الله صلى الله عليه و سل 6 سواء وافق 
بدعدّه او خا لفیا 3 لان المعروض أنه متمسك لمدعته بدليل شر عى وأنه 
ع ۳3 58 1 
ا والاحاد المديحة 04 1 ترق إلى ما نفژه السيوطى ف شرح ارب من 
أن الشيخين احتحا بالدعاة 3 فاحمج السخاری (عمر ان ن حطان و هو من 
الدعاة » واحتحا بعبد اميد بن عبد الرهن الجالى ورت داعيية إلى 
الأرجاء » وها أجاب به العراقى عن ذلاك بان آبا داود قال : ليس فى أهل 
الاهواء أصح حديثاً من الموارج » ثم ذكر عمران بن حطان وأيا حسان 
الاعرج »قال : ول حتج مسل بعبد اليد » بل أخرج له فى المقدمة » وقد 
وثقه ابن معين ‏ فلا يفيه فى رد ما نقله السیوعی ولا بدفعه» پل یکاد بسشه» 
وعلى كل حال فلو رددتا الروايات عثل هذا لم نقبل رواية قط 6 الا من أجمع 
الكل على انه غير مبتدع » ولا بوجد من الرواة من هو کذاك > 


سد ۷۱۱ سب 


لا نقله اليوط عن اافظ این حجر مين آننا لو آخذنا دزت 
على الاطلاف لاستازم د م يع الطو اف :و لاعاثل به خصو صاو قدصر حوا 
5 هذا التكفير لا قصد به 0 و اعا بقص د کل و احد منم التنفير من 
مذهب خصمه ليس غير» ومن ذلك نعل أن الق قمول رواية کل منكانمن 
اهل ألقملة صلی بصلاتنا ويؤمن :کل ماجاء به رسولنا مطلقا» متى کان بقول 
محر مه الكذب ؛ فان کل من هو كذلك لايمكن أن ببتدع بدعه إلا وهو 
متاول فہا ادن رل با إلى کتاب الله أو سنة رسوله صلى الله عليه 
وسل شاول را باجم‌اده » و کل هد ما ور و ان‌اخطا ۰ نعم إذا کان بتکر 
آمرا متو ارا من الشرع معلومأ مب ن الدن بالضرورة أو ا يكه كان 
كافرا قطعا » لان ذلك لس محلا للاجم‌اد » بل هو مکارة فا هو متوار من 
الشربعة مملوم م من الدین بالضرورة » فیکون کافر ! معام راء فلا ةمل مطلقا 
حرم الکذب أولم مرمه . 

وأما البدعة غير ال ية الى لم يكن فيا مخالفة ادلیل شرعی قاطم واضح 
۳3 اده الصفات » في ةمل صادبها شهادة ورواية » وذلك لان القران اعا 
جاء فيه أنه تعالى عالم قادر » وهکذا » واما انه تعالى عالم حل أو فادر 
هدر ة 6 و أن ن الم والقدرة هما نمس الذ ات آو صفتان قاغتان بالذات زائدتانث 
علمها 6 فالقر ان ساك تعن ذلك » فهذه البدعة ليست انکار هر و ضح قاطع 
فا . قال فى مسلم الشوت : الا ان دعا إلى 
هواه » وعلاوه بان الداعی إلى اطوی ی مخاصم لا یمن عن ن الاجتداب عن 
الكذي أو لاحر مه . فان كان محر مه خصو صا ال الله ورسوله فکونه بدعو 
إلى بدعته لیب ؛ او غرم ١‏ أولامدعو فلاکنه أن يتحر أعل ال کذب خصوصا 
إذاكان من بری الكفر بارتسکاب الكبائر ألتى متها ااسکذب على اللهورسوله 
فاه شاعد عن ذلك تاعده عن الكفر . وکو نه مخاصما لغيره فما شلق 
ببدعته‌شی»» وکو نه یکذب على الله ورسوله شی* آخر . فانه إن خاصم فما 
یکو ن دلیله سمعيا فاحترازه عن الكذب بازمه ألا يسعدل إلا عا يصح 


تيون عن رسول أن صلى الله عليه وعل 1 له وسلم بالطريق المعروف عند 
۹ الحدرث » اه كلامة 


— NY 


التأو بل مطلقاء کنارم وفساقهم » وادعوا على ذلك إجاع الصحابة » وذلك فى 
۳3 ۳ زيدية ظاهر لا يدفم » ومک شوف لا یتقنم » . 


آقول : والذی ذهب إليه شيخ مشاخنا » وجعله الق فى هذه المألة 
شو و ماکان عليه عمل الساف الصا من عاماء هذه الامة الذرين 1 ع1 et‏ التعصب 
ضدطاليفهم على تكفير ه م أو التنفیر متهم E‏ سيك CET‏ 
على بن المدينىا نه قال» قلت لبحى . إن سعید القطان : ان عبد ار هن ن‌مهودی 
قال : انا نا لين أهلالحديث كل من كان رأسا فى البدعة » فضحك ی بن 
سعيد فقال : كيف يصنع بقتادة # كيف يصنع بعمر بن ذر اطمدالى # كيف 
يصنع بابن ای رواد و عدي‌قوما أمسكت عن ذكرم ٠‏ ثم قاليحى : إن ترك 
عبد الر من هذا الضرب ترك كثيرا .وروی سند اخر إلى على ن‌آلدنی" طا 
آنهقال: لو ركت أه ل البصر ةا لالقدر ولوتركتأهل الكوفةلذلكالرأى_يعنى 
التشیع- خربت‌السکتب ٠‏ وفسر قوله خربت الكتب بذهاب الحديث.وروى 
باسئاده إلى اچد الواسطى أنه قال لعبد ار من بن مهدى : سععتك تون 
دجأ تاكرحو ديشن ٠‏ قال : من‌هو ۶ قلت : تمدبنراشد الدمشتی 

1 ل: ولاقات : کان قدرياء فغضب وقال . مابضره.وروی‌باسنادله أ ناسين 
۷ عد بن عمد الله بن حماد الموصلى عن على بن غراب»فقال :كان 
صاحت حديث بصیرا به . قلت : آ ایس هو ضمیفا ۶ قال : إنه كان بتشيع . 
هش زا تارك الرواية عن رجل صاحب حديث بصرا لدیت بمدالا يكون 
کذوب التشيع أ و للقدر 6 ولست براوعن رجل لاسصر الحديث و لایمقله و لو 
كن افضل من 9 الموصلى .وروی باسناد لاعن سفیان آنه قال , کان 
ازای اميد من عماد أهل المدينة + وکان يتا » وکان بری ذلك ارا ی » بعنى 
القدر . وروی باسناد لها نه قيل لیحی ن معين : إن أعد بن حسمل قال : إن 
عد الله بن مومى برد حدیثه للتشيع . . فقال : والله الذى لا اه الا هو » 
عبد الرازق أغلى فى ذلك منه ماثة ضعف » ولقد ممعت من عبد الوازق 
أضعاف أشعاف مأ“عمت من عبد الله . 


سب ۷٩۷۳‏ ال 


( قال الأميرعلىبن الحسين فى کتاب المع حكاية عن امو يد بلله فى کفار 
أهل التأو بل ما لفظه : فعلى هذا شهادتهم جانرة عند أصحابنا» انى » وعذا 
اللفظ ) يعنى لنظ أصحابنا ( یقتضی العموم ) لأنه من صيع العموم ( که غير 
واحد من أهل العلل ) أى من أن النکرة إذا أضيفت اقتضت العموم (وقد خذاف 
فى ذلك ) أى فى قبول کفار التأويل ( انسید الامام أبوطالب : وروی اخلاف 
فيه عن الناصر رفی الله عنه على تفصیل بای إن شاء الله تعالى » وقد ذکرت 
هذه السألة فى كتاب العواصم ) فى اطزء الأول منه ( واستوفيت الأدلة وما برد 
عليها ) وعقد أيضا فصلا لقبول فساق التأو يل » وذ كر خسا وثلائین حجة على 
قبوطم » نها یات قرانيةتحو قوله دفاسألوا أهل الذكر إن كنم لاتعلمون4 الا بة 
وأطاق آهل الذکر فدل على قبول خبر من كان من أهله » ولو كان فاسق تأويل » 
وق اة ال1خامسة عشرة ۳ عدو» والسادسة عسرة قولهتءالى دشن حاء مموعظة 
من ر به فاتتهى فله ما سلف » وقوله تعالى « اما باتینک منى هدى » وهذا عام 
لکل ما حاء عن ا سواء کن فی‌القران أوعل لسان رسوله 3 وحد یت المتأولين 
ما جاء عن ان وعن رسوله » اللبية السابمة عشرة قوله « وقالوا لو كنا نسمم أو 
ذعقل ما كنا فى أصحاب السعير » ذمهم الله تعالی بمدم الاستاع » وهو مطلق 
ف یکل ماحاء عن الله من معلوم ومظنون » رج امجمع على رده » وبق الختلف 
فيه » إلا ما خصه دليل : ثم ساق فى العواصرمن الآبات الدالة بعمومها على قبول 
أخبار المتأولين » ومن الأحاديث مافيه مقنع للناظر » وسحكون القلب لقبول 
آخبارهم للمناظر ؛ فلانطيل » ققد أطالوأطاب ؛ وخر ج من الايجاز إلى الأطناب 
ووشحه بفوائد وفرائد لاتوحد الا فيه ء ول خر ج إلا من فيه » حراه ا 
( ونقلت آلفاظ أه ل المذهب بنصها م نكت ب كثيرة ) قال فى العواصم : إن 
السيد ‏ يريد شیخه على بن جد بن ألى القاسم الذى جمل المواصی جواباً على 
رسالته لم يذ كر عن أحد من |امشرة أنه يقبل خبر المتأولدن إلا عن ال ده 


— 


كأنه لايعرف هذا القول منسو :ا إلى غيره» وماهذا عل المنصف »ثم ذ كر ماأشار 
اليه قر با عن اللمم نی لازال السيد بالندريس فيه مشتفلاء وفيه مالفظه : 
والأظبر عند أصحابنا أن شهادته جائزة» ثم نقل كلام القاضى حسن التحوی 
والفقيه على الوشلى وغیرهما مما بلاقی مانقله عن اللمع > وأطال فى ذلك 

(وأنا أشيرهنا إلى نك تكافية إن شاء الله تعالى . فأقول : المتأو ون 
أقسام : الاول دكن لا بکقر ولا هسق بسدعته ) : أى التأول الذى له يكثر ولا 
سق بدعته ( كالءيزلة عند ال يدية e‏ عندم مبتدعون متأو لوق . (قال 
القاضی شرف الدين حسن بن عد النحوى رحمه الله فی تذ کرته ) فى فقه ال دية 
( إن الخااف فى الارجاء ) أى القائل به » وهو القائل بأنها لاتضر مم الايمان 
معصية ( كذلك لا یکفر ولا يفسق ء وكذلك القاضى فخر الدين عبد الله 
إين حسن الدوارى ¢ اي كد ولا سق 3 وكذلك ا ( الحسن 
ابن كرامة الجشمى (فى شرح العيون » وذ كر الققيه ميد ) العروف بالشبيد (فى 
عمدة المسترشدين معنى ذلك » وذ كر الها ک فى شر ح العيون » والفقيه ید فى 
العمدة » واثقاضی ) عبد الله الدوارى ( فى تعليق الخلاصة أن المرجئة صنفان : 
قدلا بر و وال الاک فى الشرح » فى فصل عقد. فما أجم عليه 
اهل التوحید وال 1 إن اس الاعتزال صار فى لعرف ن یقول سق التشبه 
واطبر » وافق فى الوعيد أو خالف » وافق‌مسائل الامامة أو خالف . وكا فى 
فروء الکلام :۰ ولذا مد الالاف بين الشيذين ) : ای على 03 وان غا 

٠. ۰ 3‏ ۱ 
( والبصرية » والبغدادية ) من المعازلة (يؤ يد انخلاف بينهم و بين سار اخالفین 
انى بلفظه » وإعالم يقسى من خالف ق‌الامامة) كالنزلة فانهم فساق تأويل 
عند الهدوية بمخالفتهم فى الامامة والأرجاء ) » وقدمنا اك أنه القول « أنه 
E‏ »كا لاتنفع مع الكفر طاعة » . قال الصنف : ان 
الارجاء ئيس بكفر ولا فسق عندأهل المذهب » نص عليه القاضى شرف الدين 


۲۱۵ مسب 


فى تذكته » وا كم فى شرح المیون . وقال الشيخ مختارفی الحتبى» مالفظه : 
م يكثر شیوخنا المرجئة : رم بوافتوم فجقيع قواعدالاسلام > كنم تالو : 
عنی أت با یات الوعید الك 2 دون بعض الفسقة » أوالتضویف دون التحقیق + 
وأنه ليس بكفر » انتهی . ( والاعواض وتفضیل لللامكة ) على الا نبیاء ( وسار 
فر وع الکلام » لآن ال لة السمعية القاطمة لم ترد بذلاك ) ولا دليل إلا السمع 
علىذاك (وقد بینت ذلك فی‌المواصم ) وأنه لاتفسيق لا بقاطم » والستزلامدخل 
له هنا » والسمم لم برد فيه دليل على تمسق من ذ کر. 

( الم الثانى ) من أقسام المتأولين : ( من فسق بتأو بل ا > وقد 
دوى الاجاع على قبوله من طرق كثيرة نابتة عن جلة من الأمة والعلناء . 
لذ ؟ منها ) أى من ا الاجماع على ذلك ( عشر طرق ) و زاد فىالعواصم 
الحادية عشرة والثانية عشرة » إلا أنه قد داخلها فما سرده هنا 

( أحدها) وهی الأولى ( طريق الامام المنصور باه ) عبد الله بن حمزة 
( فانه ادعى الاجماع على ذاك ) أى على قبول رواية فساق التأويل ( فى کتابیه) 
الأول النی ألنه فى اصول الفقه وساه ( صفوة الاختیار» و ) الثالى كتابه فى الفته 
الذى "ماه ( المهذب » ولکن فى الصفوة بالنص الصر بح والاحتجاج الصحیح) 
فانه قال فيه بعد ذ کر شير الغاسق : حکی شيخنا امسن بن عد عن الغقواء بأسرهم 
والقاضی وألى رشيد أنه يقبل » إلى أن قال : وهو الذى تختاره » والذى يدل على 
صحتهإجماع الصحابة على قبوله » و اجاعهم حجة على ما یی بيانه ( وفى المهذب 
ما يقنضى مثل ذاث ) قانه قال فيه ما لفظه : وقد ذ کر أهل التحصيل من المه)ء 

0 ز قبول اشنا الخالفين فى الاعتقادات ‏ وروى عنهم الحققون بغیر منا كرةء 

و ف يداك بادات محتجا به على قبول شهسادتم ء قال ۳ العواصم : 
والاليل على أنه ادعی الاجاع فى المقام من وجوه : أولما وهو أقواها : أنه احتج 
على جواز الشهادة بالقياس على الأخبارء ول تج على قبوطم الأخبار» قال:لآن 


2 


الأخبار نوع من الشهادة » ويجرى محراها فى بعض الاحكام : فاحتج بأنالحصلين 
ذهبوا إلى ذلك بشير منا كرة » وأ أراد بالحصلين الملماء » وأنه م EN‏ 
ولفظه صالم لافادة دعوی الاجم ادن خی دست لتر اه 

( الثانية: طريق الامام 4 ی بن حمزة» ذ که فى الا نتصار فی کناب الاذان 
مرة ) فانه قال : وأما حكفار التأويل-وهم الجبرة والمشبوةوالروافض واظوارج- 
فد اختاف أهل القبلة فى کفر هی والختار نم لیسوا بکنار» لان الا فى 
مکفرهم تحتمل احمالات كثيرة » وعلى اجسلة من حك بكفرهم أو إسلاميم 
قضى بصحة أذانهم وقبول أخبارهم وشهادتبم » وقال فى كتاب المعيار ما لفظه : 
إن الاجاع منعقد على قبول رواية ارا ظبور فسقهم وتأو وابمء قلت :ماخلا 
الحطابية » هكذا كلامه فى كتاب العيار ( وفى كتاب الثبادات مرة ثانية) 
فانه قال : ومن كفر امحبرة والمشبهة قبل آخبارم وأجاز شبادتهم على المسامين 
وعلى بهضهم » ونا كحوم » وقبروث فى مقابر السلمین ؛ و توارثوا هم والسامین 

( الطر یق الثالنة: طر یق‌القاضیز ید » ذ کرها فی کناب‌الشهاداتمن‌شرحه 
العروف » ورواها عنه الامیر الحسين فى التقرير) فانه قال فيه ما لفظله : وفى 
اثوانى لا سس بشهادات هل الاهوای إذا كان لا تان نشيد نوافته تتصديقه 
وقبول يمينه تخر يا » قال القاضى زيد : وذلك لان الاجاع قد حصل على قبول 
خیرم » از آن تقبل شہادتہم » هذا کلام القاضی زيد »قال فى المواصم بعد 
هلر : وکلام ز بد يعم الكفار والمساق 

(الرابم) من طرق رواية الاجماع (طر يق الفقيه عبد ابن زید » ذ کرهانی 
الدر ر النظومة) فانه قال عند ذ که 3 التأويلوناسقه : واختار أنه قبل خبرها 
متى کنا عدلین فى مذهییما » إلى أن قال : والذى يدل على صحة مذهینا أن 
الصحابة أجعت عل ذلك » و إجماعهم حجة 

(انخامس: طر يق الآمير الحسين بن مد ء ذ کرهافی كناب شفاء الأوام ) 


عدا اه 


فى کتاب الوصايا فى با بمايحو ز من الوصية ومالا يحبوزء فانه قال : فأما الفاسق 
من جبة التأو يل فلسنا نبطل شهادته فى النکام ة وتیل خبره الذى تجمله أصلا 
للأحكام الشرعية » باجماع الصحابة على قبول أخبار البغاة على أمير المؤمنين عليه 
السلام » و اجماعهم‌حجة 

(السادس : طريق الشييخ أب الحسين مد بنعلى البصرى » ذ کرمانی‌کتاب 
التمد) فاته قال : وعند جل الفقهاء أن الفسق فى الاعتقادات لاعنم من قبول 
الحديث » لان من تقدم قد قبل بعضهم حديث إدض !مد الفرقة ء وقبل‌التابمون 
رداية الغر قبن من الساف 

السابم) من طريق رواية الاجماع (طريق الحا ك أبىسءيد امحسن بن مد 
ابن كرامة » ذ كرها فى شر ح العيون ) فانه قال فيه مافظه : الفاسق من جهة 
التأويل يقبل خبره عند جماعة التقباء » وهو قول أ فى القاس البلجى وقاضى 


ا م 


القضاة ابن رشيد » ووجمه ماقاله الفقهباء إجماع السحاية والتابمین ء لان الح 
وقعت وم متوافر ون و مضهم يحدث عن عض ؛ مم 3 ہم فرتا و ا ا 
من غير تكير 

الطر يق (الثامنة والتاسءة: طریق الشيخ أنى مد اسن بن مدین امسن 
الرصاص وحفيده » والشيخ أحمد بن مد بن الحسنء ذ كرها حفيده فى الجوهرة 
لنفسه) فاته قال فما مالنظه : واختاف فی‌قبول الفاسق من جبة التأو بل » فذهب 
النقهاء بأسرعم ال ها ره + إل أن قال : ووجه ماقاله التقهاء إجماع 
الضكانة غل غنول خب فق التأويل 4 ان لته اوفك فق اليا 
ودارت رحاها وشبت لظاها كن إعضهم حدث عن إعض و سند الرجل إلى من 
يخائته م نسدد إلى من وافقه من غير كير م من بعضهم على بعض فى ذلك» فکان 
إجماءاء اہی (و) 3 ک ھا( eS‏ لو ق) عن مسائل الفاثق (عن 
جده) اسن بن عد ين اطسن: فانه قال : حكى رضی أله عنه قولهعن الفقاء » 


جات ۳۱ کج 


إلى قوله : و وجه القول الأول أى القول بالقبول - اجماع الصحابه » وساق 
فی ذلك حو ماذ که قر سا 

ارا ا کرها فی النتبیی ) فانه قال فی 
الاستدلال اقابل خبر الفاسق التأول .التظه: قالوا أجمموا على قول خبر 2 عمان 
ری ايله عنه 

(فهنه الطرق تقوى صحة الاجماع) ء ن الصحابة (لصدورها ) أى الطر بق 
(عن عدد کثبر مختانى ام رال ترا تباعدی البلدان‌والازمانو کثره) 
رواة اه ( منأهل الورع الشحیح ) فاجو ز أن أحدم شل ملا یم 
( وجميعهم من أهل العرفة النامة ) فلا جوز أنه يبيل الللاف عن اصحابة 
ولو كان موجوداً فى المسألة (ولیس يظن بواحد منم أنه يقول ما بل لاسمارقد 
ادعواهم وأ کته ال بذاك) أىبوقو ع إجماع الصحابة ( كا ثبتت آلناظیم 
فى كناب المواصم) فانه صر م الشيخ المسن الرصاص بقوله : آما أنهم أجمعوا 
فملوم من أحواهم ‏ وقال آبوطااب فى الجزى : إنالقائلين بقبول أخبارالمتأولين 
قالوا : لآنالمعلومءن أحواطم ‏ أى الصحابة نیم كانوا براعون فى قبول الشهادة 
والآخبار الاسلام » إلى قوله : وإنهم کانوا محمين على التسوبة بين الكل »إلى 
عر کلام قال الصنف بعد تقله : وهنه حکاية عن ألى طالب عن جم 2 
م ادعوا ال بالاجماء (على أن السيد أبا طالب ذ کر عنه فى اللمع أن ک 
من قبلهم ادعى الاجماع ) من الصحابة على قوم ( وقال رضى الله عه فى 
الْزى) كتابه فى الأصول (إن التقهامكاهم ادعوا الع بثروت هذا الاجماع) قد 
قدمنا تصدقر يرأ (وتوقف عام فی ثبوت الاجماع ول رم برده » بلقال: إنحجة 
م نقبايم الاجماع وحجة من‌ردهم قياس على الفاسق ا مصر ح) أى غير الأول ء 
فان روایته و رد يها النص فى قوله تعالى : « إن جاک فاق ۳ الا ( قال: 
فان صح الاجماع فلا معنى لاقياس ) أى لايقسدم على الاجماع لقوة الاجماع 


0 


( ونوقف فى ثبوت الاجماء ) ولذا قال « فان » وألى بكلمة إن دون إذا زيادة 
فى ثبوت التوقف 1 

واعل تراسا یه اي یم كام قاتا اهما 
لردر وأيةفاسق التأویل يالا ةا مذ كررة مولیس استدلالاصحیحاء ولذاقالا بوطالب: 
إن دليل الرد القياس على المصر م » وذلك لان الآية وردت فى فاق التصر بح 


لما نزلت فى الوليد بن عقبة فى قصة بنی المصطلق وكذبه علييم بأمهم أرادوا 
قتاله » والقصمعر وفة » وفسقه إما بكذبه أو بشر به اجر» ولايقال الماملایقهر 
على سببه و وقوعه» لانا نقول: هو عام فى فساق التصر بح دون فساق التأو یل » 
إذ لاوجود لهم عند نزول الآبة » ولآنه لایطلقالنظ إلا على ما كان فى عرف 
اللغة » وعرف اللغة لم يكن فيه إطلاق الفاسق على التأول » وقدأورد الصنف‌علی 
استدلال ان الماجب بالآبة على رد رواية فاسق التأويل سبعة عشر إشكالا 
سر دهافی ابرامی لأن على بن عد نآ القاسم الذىردعليه الصنف بالمواصم 
نقل دليل ابن الجاجب مستدلا به 

(وهاهنا فائدة » وهی أن أحداً من الم يدع الاجماع على رد الفساق 
المتأولين مو إنما ادعى الاجماع علىقبوهم) کاعرف (فقطم بثبوته طائفة من اللماه) 
وقد عرفت همالا كثر (وشك فى ثبوت الاجماع ) على قبوضم ( آخرون ) وهم 
الأقر(فهنا الكلام فى فساق التأويل ) قبولا ورداً 

مألة (وأما كار التأويل) أى وأما اک فى قبول رواية كنار التأو يل 
وردها (قالدعون للاجاع على قبوهم أقل من آوئك) أى الذين ادعوه فى فساق 
التأويل(فىمعرفتى » فالذى عرفت من طرق دعوى الأجماع على قبوهمأر بع طرق عن 
ار ی فاك اسب كير الم » وهالامام يحبىن حمزة فى) کتاب(الانتصار ) 
فى پاب‌الاذان » نصا مر عا قالالمصنف فالموامم إنه قال : وأما كنار التأويل 
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والختار أنهم ۰ لن الأدلة کو احتالات كثيرة» وعلى ال 
نحم باسلامهم أو کفرهم قضیبصحة أذا نهم وقبو ل أخبارهم هم وشهادترم» وقدتقدم 
هنأ( i‏ بات ری ب (المهذبء عوما 
ظاهرا ) وقد قدمنا لفظه و بیان عمومه ( و ) الثالث (الفقيمعبد این زيد فىالدرر 
نصا صر ما ) تقدم أيضاً نصه بافظه (و) رام (القاضى زيد فى الشرح والتقرير 
م ربا )دنه لآ الغر ير ای زيده بلدا سين 
و نما نقل‌عنه الأآميرف النقر ير ذل كك تقدم للمصنف قر ییاه فالمراد أنه نص عليه 
الشرح نصاً صريحاً » وتقله عنه فى التقرير ( وقد تقدم قول المؤيد بلله رضی الله 
عنه أن ذلك مذهب أصحابنا » هكذا على السوم من غير استثناء ) الكلام فى 
الناقلين من طرق الاجاع‌علی قبول کفار التأو يل لاف القائلين لذلك؛ فهو الذى 
تقدم » وکا نه يريد أنه لا يقول إنه مذهب أصحابنا إلااستناداً إلى إجاع أصحابه 
( ولسكن قاضى القضاة ) عبد الجبارين أ-مد ( ذ کر أن كفار التأويل لا يقباون 
بالاجاع ) فهذا خلاف ما رواه غيره ( وقال الشيخ أحمد ) بن جد الرصاص ( إنه 
روى عن أفىطالب قريب من الاجماع» يعن على ردهم » واجلواب)عن التمارض 
ف النقلين ( أن تلك الدعوى ) أى دعوى الاجماع على قبولم ( أرجح بالكثرة) 
فان روانها خمسة. تالفى العوأصم : والترجيحمحصل بزيادةواحد فكي فر پعت‌وهذا 
الترجيح بكثرة المد ( و) تقرجح أيضا ( الزيادة ) فى روائها (فى الفضل وال 
وعدم الابتداع عند من يوافقهم فى المذهب ) فانهم غير مبتدعين عنده » للقول 
عدم ول المتأول . 
قات :وقد يعارض بام مبتدعون عند من بخالفهم » ولیس اعتبار مذهب 
من يواققهم بأول من اعتبار مذهب من يخالنهم . 
واعلأن هذا إشارةإلىكلام السيدعلىبن دين أي القاس صاحب الرسالةالمردود 
علا بالعواصم ءانه قال: إن رواية المدل اله عن‌البدع مقدمة على روايةالمبتدع 


بلاجاع» وقاضى القضاة مبتدع عند اجيم مافته لاهل البيت فى مسائل قطمية 
توجب ترجیحهم عليه . 

( وهذه ) أى رواية الاجماع على عدم قبولم (تفرد بها القاضى ) عبد الجبار 
كا تقدم ( وقد رد ذاك عليه الشيخ أبو الحسين ف المعتمد ) فانه قال : وأما 
الكثر بتأويل » فانه ذكر قاضى القضاه أيده الله أنه نع من قبول الحديث » 
قال : لاتفاق الامة على المنع من قبول خير الكافر » قال : والذقهاء قبلوا أخبار 
من ه وكافر عندنا لام لم يعتقدوا فيه أنه كافر » قال أبو الحسين : والأآولى أن 
يقبل خبر من ه وکافر أو فاسق بتأو يل» إذا لم خر جن أهل القبلةوكان منحرجاء 
لأن الظن بصدقه غير زائل » وادعى الاجماع على ننى قبول خبر الکافر ع 
الاطلاق » ولا يصح » لآن حكثيرا من أصحاب الحديث يقبلون خبر سلقنا 
كالحسن وفتادة وعرو 3 علمهم دهم وإ کنارم من سول وم » وقد نصوأ 
على ذلك » اہی 1 

قال المصنف بعد نقله له : وقول ألى الحسين على الاطلاق - ينی أنه م 
يقيد بالكفر الجمع على رد صاحبه بالکفر الخرج عن الملة ‏ وهذا الردلقول 
قاضی القضاه ( وعلمنا من الخالنين الذين ادعى علمم الموافقة نیم يخالفون فى 
ذلك 8 یم دعواه 8 

( وأما السيد أبو طالب فاا حك الشيخ أحمد عنه ماهو قر يبمن الاجماع 
والقر مب “ن الشىء غير الشىء ( والمحة إا هو الاجاع 4 لاالقر يب مه 6 على 
أله زوامعِته (صيفة المر نض . 

قلت : ونا آحسن قول الصنف فى العوادم على هذه العبارة 34 حيث قال : 
وليت شمری ما حد مقار بة الاججاع ۶ فقال ما لفظه : وکذاك السید وطالب 
حك الاجماءى کفار التأويل» اننهی» وأتكر الصنف‌وجود هذا ع نألى طالب » 
وقال : إنما الروی عنه ما ذكره الشيخ أحمد الرصاص ( وكذا ابن الحاجب لم 


میت 9 تن 


يدع ) فى فا كقار الا اویل 0 0 احاعا ۳ زک تیاه 9 فى العوادم ) وذلك آن 
السيد على بنأى القامم اد س ان اين اللا ل مب حی الاجاع و قن رد ۷ 4 2 کمار 
۹ وبل 2 قال ا 4 اریله ؛ ؛ والیتدع ع يتضمن اكير كالكافر شيك 
N‏ 4 قال ی المكف ر فعض 0 ۳ یلم أن مم الام عل ۱ رده 03 
فان قلت : كلامه يقغى بأن الذين ربكم Bea Sa‏ 


کلاه A‏ اقتضي هدا 6 أوجبين + : ادها أذ الدع یم نکر e‏ مخ | 0 


ها 


8 


ولاغازا يوان الات اغعا روی عن یک و اذا ثبت أن الامة غير هة 
عل الت لكفير ققد ا ما رد فون ع نص ابن الاج » ثم قال : 
الوجه الثانى أن زبدة الكلام أن السید توم من ابن الماجب أ Jê‏ إن انين 
| يكفروا لوكثر وا لماقباوا من کفروه » وهذا ليس بدعوى الاجاع البتة» بل‌هذا 
دعوى على أهل الاجماع » وفرق بيندعوى إجاع اللآمة ودعوى الاجاععلى الأءة > 
ال أبن ا اجب : لو نص على هذا لا صدق ولا صدق » لان هذا من قبيل عل 
العف ن أبن له ان الذين لم یکفروا لو کفروا لردوا روايتهم » وما أمنه م 
يكترونهم مم نم قباونهم کاقال بذلك الشيخأبو الحسين وغيره » انتب ىباختصار. 
( و یرجح هذا ) يعنى دعوی إجاع الامة على قبول كفار التأويل (بأشياء : 
أحدها أن دعوى هؤلاء وم النصور باه والامام يحبى ومن ذ كر معيما ( إجماع 
الامة پشمل دعوى إجاع العترة ) قال المصنف فى العو اسم : ولاشك أن هؤلاء 
الذين أدعوا اعون ع المشاهير تمظ > العترة ة ومن ع آهل الو رع ¢ 
وذلك نقضی أنهم ما ادعوا إجاع ا عرفوا إجاع أهل البيت أولاءخاصة 
فى ذلك العصرءفان أهل البي تعلمهم السلام فى زمان حدوث الفسق ف المذاهب 
۾ بکووا !| إلا ثلاثة على و ولداه »> وإجاعبم حجة » ومعرفته منیسرة سهلة 
لاحصارم ا فأقل أحوال الامام المنصور بالله رضی الله عنه والامام 
يحنى بن حمزة أهما لا يدعيان إجاع الصحا ابه إلا وما يعرفان ما مذهب على 


س 


عليه السلام وولديه » فامبما لو یمرفا مذهبیم لكانا مجازفين بدعوى الاجاع 
وھا منزهان عن ذلاك باتفاق | جيم عل اماما وسعة اطلاعہما ( وعلى) دعوى 
أنه ( مذهب على عليه السلا دم لذ سم والدعون لذلاك من ۳۹۳ ولاده ) وھا 
الامامان المذكوران » قال فى العواصم: فان كلك عقي أ نينا عرفا قو لع امنا ولي 
مذهب على عليهالسلام » لان أقل أحوالها حين ادعيا الم عذهب‌جمیع الصحابة 
الشهور والمغمور أن يكونا قد عرفا أن ذلك مذهب إمام الأمة وأفضل الامة» 
وکنی به عليه السلام حجة ان أراد المدى» وعصمة ان خاف الردى ( وحكبار 
شيعم ) من لفقي عمد 5 بن زيد والقافی زید ( وكذلك ذلك ) أى دعوى 
إجاع الآمة على قو هم ( بقوی أنه مذهب المادى وال قاسم اا السلام) لاما 
من أعيان الامة» ویبعد أن خالفا 2 ب ( کا هو مر 2 عم لژ ید با 
احلا یآ طالب وظاهر دداية آی دضر» وذلاث آرجح 000 کی 


الى لا مسب 6 8 آعا ۳1 المواعم أ 4 رت السيد او ید اه لاہادیً نوشبلهم 


, 
ورواه عم العشه على بن یحی الوشلىف العليقه يلف التخر ج 6 و رواه عنهالقاضى 
شرف الدين | سن بن نهد النحوی فى تذكرته» بلفظ التحصیل »ول يختلف فى 
ذلك عن الو افك 1" ۳ اسيك اا لست ذلك إلى المادى ف | 
تخر يجيه روأه الفقيه عل بن بجی الوشلى فى تمايقه » ونص ف اللمع على 3 3 
قال : قال السید أو طالب : وأما شهادة أهل الأهواء من البغاة وانفوارج فأن 
حواز شهادتهم ا تنم أن يخرج سم م على اعتباره لكون از وأحدة لان هوا ۶ 
من أهل مله الاسلام 4 وهذا (رظه ف اللمع 6 وظاهر رواية ی NE‏ نضأ 
إن الما ی ۳ با مسر من 04 3 مذهب الزيدية الةم وقد روی عر ن امادی والقام م 
عليهما السلام ول الأ اولين رواءة غير کر 43 6 وذلك ارجح من ادر یی 


ألى طالب 4 قال فيبأ ها 3 : لان السيدين ا إماما مذهب امادی وقد 
تطابقا على ت ب قبوله رواية المتأولين » ول يتطابق على خر ج ردم » بل تقرد 


بهذا أبو طالب » فثبت ببذا ترجیح تخر > رواية قبوش » و إعا ذكر العنت‌هذا 
لان السيد على بن ایی القاسم رجح تخر ے أنهم لا يةبلون عند المادی والقامم 
على رواية خر ج قبوطم » فرده المصئف بابراد ستة إشكالات على كلاه » وألى 
هنا بزيدة ما فى تلك الاشكالات . 
(فان قيل: كيف يصغى إلى قبولدعوى الاجماع وقدعلم وقر ع الللاف) هذا 
السوال وارد على رواية الاجماع عل قبول رواية فساق التأويل » وعلى رواية قبول 
كغار التأويل » فلا يتوم أن إتيانه به هنا أنه بختص برواية ماع 
كفار التأويل 
(قلت) إما أصفى إلى دعوى الاجماء (لآن دعوىالاجماع لم یتحدعتملق 
اخملاف) قد أورد المصنف السؤال فى العوامم على كلام المعيار الامام يحبى » 
الا الذى فى المعيار »نسو با إلى آهل عصر » و الاجماع الذى رواه فىالانتصار 
ا إلى أهل عضر ار 3 وذلك كثير فى مسائل‌الاجماع 8 اہی ؛ وقدعين 
أهل الاجاع فى قوله (بل الاجاع المدعى إجاع الصدر الأول » وم بنقل عن أحد 
مم نص على رد المتأولين بدا ) فل يكن فى عصرهم خلاف (وانخلاف إعاوقم 
بين أهل عصر آخر ) فلاتناقض » إذ من شرطه اصاد الزمان » قال المصنف فى 
العواصم : واعلم أنه لم ينقل عن أحدمن الصحابة أنه لايقباهم البتة » وكذلك لم 
يدع أحد دن الخلف ولاالسلف أن الأمة أجمعت على رد فساق التأو بل » فتأمل 
هاتين الفائدتين » المي 
(فان قيل : لعل الصحابة) المدعىإجاعيم ( إعاقيل بعضهم بضا آیملفتدة) 
وم من حين حصار عمان لو بعدها) دق حصول فساق التاو ل( من غير مناز 
متهم 1 وقع بن ذلك) اطروی( قبلها) حيث لافاسق تاو یل ١‏ لمد ها ) وهو بعك 


بح o‏ ا 


حصوله (و ذلك التابمون) !نما قبلوا مم ذلك » و إعالم عیزوا بين الواقم بس‌دها 
وقبلها (لاءرر ) ثلائة» أى لاحدها : الأول (إما لانبم لم يعاموا بوقو ع العصية 
من او رو واعتهم ) بخصوصهم + و إذا لم تع لم يتحقق انیم قباوا فاسق 
فى العصية فل مجزموا بأمهم عصاة » الثالث ( أو علموا ذلك وأنه معصية ولكن 
ماعاموا أنه فسق ) حتی ينم القول أمبم أجمعوا على قبول رواية فساق التأو يل 
(قلت : هذا السؤال أ رده أبن الحاحب 3 و لکن لم بحر ره هدا التحرر) 

إعا و وده این لماجي جوایا عل القائلين حيتثٌ قال : و رد انم 71 3 نهذ 
بعض الصحابة » قال عضد الدين فى شرحه وتقسير كلامه : اواب لاف ل القبول 
إجاءا على كون ذلك بدعة واضحة » حتى يلزم الاجاع على قبول ذى البدعة 
الواضحة » بل كان ذلاك مذهبا لبعضهم » فان أهل القبلة لابرون ذلك » وكذلك 
کشر من الارن جو ونه احنباديا 6 اہی ¢ ومعاه العبنف سؤالا 4 یا 
كانمنما ‏ لان ا منم سؤال» إذ هو طلب الدليل علىالمدعى ( وهذا سؤال ركيك 

لان مصموه أن هؤلاء الذين ادعوا العم شوت الاجاع وقطموا بصحته قالوا بغیر 
عل » وقطعوا فى موضع الشك » ولو قبل مثل هذا السژال لورد مثله أرضا على من 
روی خبراً نويا أوغير ذلاك » فیقال : لمل‌هذا اين النبوی ءوقوف عل يعض 
الصحابة أو نمو ذلك ) وعبارته فى المواصم : وأما رده ر واية الثقات من الأئمة 

۱ 

والعاماء وله «امل بعض الصحابة لم يقبل المتاولين » هنل هذا الكلام لا تصدر 
عن الحصل 8 فان هذا گرد رج صدر من ص احمه © ققد َِ اهل العدالة 
والامانة والاطلاع على العلوم والتوار يخ أتوال السلف واتفلف الاجاع‌وحرصیم 
E‏ قد علموا | نمقاده وإخبارهم نوم آخبروا بذاك عن عل يقين لاعن 
محارفه و تبحیت 3 وحاصل هذا الاعتراض ان صاحنه قال ۳ لعل راوی اد جاع غير 


«| اه مر‎ 2 E ل سس ۲ ۱ .ام‎ . ٠. 
صادق‌فما رواه ولامتحقق 1 ادعای ولوكان مثل هذا .قد عق رواية الثقاتلبطات‎ 
) ۲ س قح‎ ۱۵ ( 


بت ۲۲۹ 


الروايات » نما من رواية تصدر عن ثقة فى الاحاع أو ف اديت اوق وه 
الا و عکن آن بقال : امل راویها و هم فيها ء وقالها بغير عام من » وأصدرها ا 
جرد اعتقاد الصحة أو طنبا أو مو ذاك ما لابلتفت إليه من طرريق الشاك إلى 
هم الثقات مجر دکونه جو راعلى البشر » ول وكانتروايات الثقات العاماء مارض 
هجرد ترجی كليم أو نى صدو ر الدعوى مهم على سبيل التبخيت من غير 
يحقيق لبطلت طرق النقل و تمطلت فوائد الرواية » انى 
( وقد ذسكرت فى العواصم أشياء ) من الا دلة ( مما يقوى القول بقبوطم ) 
ای شبول روابة کافر الاو بل وفاسقه 
(منها) وهی الحجة الرابعة فى العواصم ( آن لو نقبلیم ) ای کفار التأویل 
وفساقه (لم تقبل الصحابة) زاد فى العواصم « أججمين »ول أهلالبيت المطبر بن إذم 
إيصرحوا بالسماع من‌البی‌ص لاله عليه واله وسل)( لان هؤلاء العدول لذين ادعوا 
الاجماع ) من الا عة وغيرهم ( قد آخبر وا 3 قد علوا ذلك من الصحابة » 
وعدالمهم ) أى الرواة 00 (تقتضی هذا حتی ودرا أنه قل الصحابة کلبم) 
فيكون إجماءا قوليا (أو قول أ كثرهم وسكت عنه الباقون سکوت‌رضی) فيكون 
إجماعا سكونيا » قال فى العواصم: فلايد أن ينيد الم أوالظن بام کا کانوا کذاك» 
أقصىماق الباب أنذلك نید الشكفى قبوهم للفساق المتأواءن عفلو كانوا م‌دودن 
بالقطم وحصل الثكأن رواية بعض العدول مستندة إليهملم مجز قبوله إلاإذا حصلت 
قر نة صحيحة يحصل دههأ الظن الراجح أن روايته غير مستندة إلى مزلا يقبل قطعا 
(وسبا : أزردهم يؤدى إلى أنا لانقبل م من تب من روی عنه آنهیتبایم) 
هذا هو الوجه الثالی ف العوا اصم من الأوجه التی‌جعاپا أدلةعلى قبوطم»فانه قال فيه: 
إن الزيدية يروون عن الحالفين و يدرسون كتب الخالفين فى مدأرسهم »إلى أن 
قال : وأما کتب الاصول فلز مدية يعتمدون على كتاب ألى الحسين » مع أنه 
يقبل فساق التأويل وكفارمم » ومعتمدم فى هذه الأأزمنة الأخيرة كتا تاب الشیخ 
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دراو هرة» مع شهرة بغيه على ا لامام الشهيد أحمد بنالحسين » E‏ 
السوزلا بنا اجب فانه معتمدعلیه هذه الاعصار ق‌بلاد از دية » و کتب الا صول 
و إن كانت نظر بة فان فها مارا كثيرة ولا بد فيها من عدالة الرواة؛ وأما كنب 
القراءاتفلا زال الناسيعتمدون على كتاب الشاطبية اخنین ماوجد فیبا مماليس 
عتوایر » وأما کتب العر ببة فلم بزل الناس من الزيدية يقرؤون «قدمة طاهر 
وشرحه » وكذلك كتب ابن الحاجب فى النحو والتصر يف مم ما اشتملت عليه 
من رواية اللغة والاعراب ‏ وأما المعاتى والبيان فالممتمد عليه فى هذه الازمنة 
الا کاب ال تحار از مهو ها وه دروا :ا ار 
(وهذا بودی ال رد حدیکثير من ال عة کالنصور وال ید بلّه و حی بن حمرة 
والقاضى زيد» بل يؤدى إلىالتوقف فى قبول‌حدیث القاس و A‏ ۳ 
عنما ذلك ) ای قبول رواية فساق التأويل کا قدمناه ( وخر الم يد بالله ) ها 
( وأحد تخریجی أنى طالب )كا تقدم ذلك كله ( بل يؤدى إلى عدم الانتفاع 
بتصانيف المتأخرين فى الحديث من زمن المؤيد باه » مثل أصول الاحسکام ) 
للامام أحمد بن سلمان ( والشفاء ) للاأمير الحسين ( والكثاف» لام صرحوا 
بالرواية عنهم » ومن لم :جز الرواية عنهم روى عمن پروی عنم » فان منم يقبل 
کفار التأويل من الزيدية لم برد حديث ال يد بالله رضی الله عنه وأمشاله من 
اه ال لكوم شون : فان مذهب الز بدية قبول مرأسيل العدول من غير 
استثناء » وکتبهم «عروفة ) ولا بخن أن هذا إلزام لا تخيص عنه ۰ 

والحامل للمصنف رجه الله على الاطالة ف المسألة أن السيد على بن مد بن ألى 
القاسم كثر ف‌رسالته و بالغ یعدم قبول رواية أهل التأويل » ثم استدل‌علی ردم 
بالسكتتاب والسنة والاجاع » فسرد الصنف ذل ككله فى العواصم » وآغارهنا إلى 
زبدة ما أنى به هنالك ومن جل أدلة السيد على القباس لمتأول على الصرح 
فأشار الصنف إليهو إلى رده بقوله : 
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( فان قبل : قد وقع الاجماع على رد الفاسق الصرح ‏ والعلة فى رده الشق 
وهو حاصل ف التأول ) هذا هو دلیل السید على » وقد آورد عليه الصنف فى 
العواصم أحد عشر إشكالا تضم نكلامه هنا بعضها . 

( فالجواب عن وجوه ) منتشرة متدا دل 

( الأول : أن هذا قياس مصادم للنص » فلا يسمم وفاقا ) إذ قد ات أنمة 
الأصول أن الب اس إذا صادم النص فپو قباس‌فاسد الاعتبان » فلا حک لهء 
والتص‌هنا هو آيات أوردهاايضاً فى المواصم وهی سم آیات دالة وم ۳ اعد 
قبول فساق التأو بل وكفاره . آحدها قوله تعالى « فاسألوا أهل الذ ؟ 
لا تعلمون » وهو شامل للسؤال عن الآدلة وعام لكل سل من ۳ ۱ 
فیشمل الفساق والكفار أو يلاء وثائيبا د فمن جاءه موعظة من ر به فانبی 

ما سلف » وهو عام فى كل ما جاء عن الله وعن رسوله 

9 کان القائل آن قول : هذمعوداك خصصت بالقباس آشار الی رد 
القیاس برجه آخر فقال (الثانی: أنه قياس خصص لكثير من الفرآن والسنة 
فلا يقبل مطلقا )فى کل ما ورد فيه ( ویبقی اناظر فيه نظره »وقد بينت تلك 
الآيات ) وهی نسم كا عرفناك (والأثارنى العواصم وقد د کتنهاقدر ثلظين 
حجة ) هو كا قال . وقد عد هنالك مانية وعشرين حجة سنذ کر هنا بعضها 

(الثالث :أنه قياس نیبتوقف فی گنه حجة عر عم کی يوام اليم عل 
صفته ) و و یأق‌قدحه و فيها (م) يده وقف (علىموافقته على عدم سارضته .بقيا سأقوى 
منه) والأقوى بالعمل ول ( والممارضة مكنة ) له ( فیهما) فىالصحة واإعارضة 
يانه قوله(وأما المنازعة فى صحته ) فذلك 3 انان علة القياس ليست الفسق 
کا قاله السترض بل ما أفاده قول (فلان الظاهر أن العلة) أى فىقبولخبر الفاسق 
تأ بلا حصول ( الظن) بخبره (لوجوه »لول قوله تعالى( «واستشهدو واشهيدين). 
من رجالک » فأمر ان تعابى باشهاد رجلين من المؤمنين » وهو يدل على أنالملة 
فى ذلك ليست هى العدالة ( فلوكانت العلة مجرد المدالة وكون الراوى والشاهد: 
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منصباً لها ) إشارة إلىقول السیدعل إن قبول الشهادةوالرواية «نصب رفیم یلم 
الخلق أحكاماً شديدة فیلتزمونما فأى رفعة أعظم مہا فالعلة می هذه‌وهی موجودة 
فى فاسق التأويل مثلها فى الصرح» انتبی ( لك الواحد) قد يقال قد كنى فى 
الرواية عند الجاهير لذلك» وأما الشبادة فورد النص باعتبار العدد ( فان قبل : لو 
كان العلة الظن )كا قلت (لكن الواحد ) ل+صولهبه (قلناالصدالظن الأقوى)تقدم 
مصتف ا لابنقسم إلى قسمين ولايقف عل مقدار ولايمكن الت بور عن جع 
مر ابه بالعبارةفت ذکر (وأيضا فالظن حصا يالاثنين غالبا)و يحصل أ يضاخبرالواحد» 
بلقدحصل به العل کا قدءناه أول شرحنا هذاء فتوله (ولاعبرة بالنادر )غير ظاهر 
( بخلاف الواحده فوقوع الشك فى شهادته کثبر ) یتحقق هذا من أصل صحيح 
( الثانى ) من الادلة على أن العلة حصول الظنقوله تعالى ( «فان لم یکونا رجلين 
فرجل وأمرأتان ) من ترضون من الشبداء أن تضل إحداها » فانه دال على أن 
المراد الصدقوالتحری‌فیه » لارفع المناص ب (الثالث) من الآدلة على ذلك قولهتمالی 
(« إن جاءک فاسق بنبأ فتبينوا أنتصيبوا قومايجبالة» مل العلة خوف اخلطأوالرغية 
ری الاصابة ) ول و کانت العلة النصب تقال فتبینوا أن تمظموا فاستا عا 
(والعمل بالظن لایسمی جهالة انى خبر المدل‌والفتی والمؤذن) على آنالاية | تدل 
على عدم قبول رواية القاس » فانه قال تعالى « فتبینوا» ولم بقل « فلا تقىلوم» 
والتبين هو النظر فما يدل على صدق خيره أو كذبه » إذ لیس القطم برده 
وتكذيب خبره يسمى تبينا فى أللغة » ولاف الشرع » ولاف العرف » فان‌التبین 
تفعل من البيان وهو تطلب البیان » وذلك لا يكون مع بیان رده » ولامع بیان 
قبوله » و يوضح هذا أنه جاء التبين فى القرآن الكر بم غير مادبه الرد والتكذيب 
کقوله ال « إذا ضرم فى سبيل الله فتبینوا » فانه ورد فى سبب نزوها أن 
جماعة من الصحابة لقوا رجلافى غنيمة له فقال : السلام علیک» فقتاوه وأخذوا 
غنيمته » قنزلت الآية > إذا عرفت هذا فليس ف الآبة دليل على رد فاسق 
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التصر بح الذى جعله الرادون دليلا على الرد » فضلا عما قاسوه فى الرد عليه » 
وهو فاسق التأويل » إنما فيها الآمر بالتبین لم أخبر به هل هو صادق أو كاذب 
فهو نظیر قول سلمان عليه السلام نكي لض «قال ستنظر آصداقت آم 
كنت من ال کاذیین » . وانظر لا أراد تعالى رد شهادة القاذف قال « ولاتقبلوا 
لهم شبادة أبداً » وأولتك م الفاسقون > . وقال د ولو لا إذ معمتموه قا 
ما یکین ذا أن تتکلم بهذا » سبحانك ! هذا تان عظيم > » وقوله فى التذافة : 
« وأولئك عند الله م الكاذون > . 

( الرابع ) قوله تعالى : ( 2 آواخران من غيرم إن تم ضر بے فى الآرض 
فاصایتک مصيبة الموت » فأجاز شمادة كافر التصريم عند انضرو رة » فدل على 
أن القصد الظن الأقوى ) وهو حاصل باسداین من المسادين ( فحين لم بحصل 
| كتنى بالظن الضعيف ) الماصل من شبادة الكفار تصر عا » وف العواصم : 
وق هنو وحهان : آحدها : آن ان تعالى شرع قبول السکفار عند الحاجة إليهم 
وم لا يستحقون التعظیم ومنصب التكرمة والتبجیل » وثانيهما ما أناده قوله : 
( وف هذه الآية جواز خصیص العلة » سواء كانت العدالة أو الظن ) الأقوی » 
فانه قبل الظن الضعيف» وهذا إشارة إلى هنع السيد أبن أ القاس اتخصیص 
العلة »كا فى العواصم . 

( الخامس) : قوله تعالى( « ذلك أدتى أن بأوا بالشبادة على وجبها » ) فى 
العواصم : فقوله ذلك أدلى تفبيه ظاهر على أن القصود قوة الظن : وما هو أقرب 
إلى الصدق ٠‏ 

(السادس) قوله تعالى ( « ذلك أقسط عبد الله وأقوم اشهادة » وأدلى أن 
لا ترتابوا » ) قال فيها : وأصل الا بة و إن كانت فى الكتابة » فقد دخلت معها 
الشهادة بقوله : « وأقوم للشهادة » . 
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( السابع : ورود الشرع بشاهد وين ) . قال فيها أيضا : والي ين فيها 
همة للحالف » ولا رقع فيها للتومة البتة » فقامت مقام إشهاد آخر فى قوة القن 
لا فى التعظيم » وهذا شاهد قوى على أن الملة قوة الظن . 

( الثامن : رد حديث العدل المغفل الذى لا یتقن حدیثه ) » وفى العواصم 
زيادة على هذاء فانه قال : واند كر مسائل ما نص العاماء فیهاعل التعديل بالفان 
الأقوى » قالوا : إن من مم اطدیت من عير حجاب فروایته أول من مه من 
وراء حجابء ولا شك أن السلة فى هذا قوة الظن » لا أن من مم من غير 
حجاب أفضل . الثانية : أن يكون أحد الراو ین مثبتاً » والآخر نافياًء مع أن 
ا ثبت ليس بأفضل من النافى . الثالثة : أن يكون أحدهما عالا بالعر بية والآخر 
غير عم بها » و إن كان عللسا ما هو أفضل منها ما لابتعاق بالرواية . الرابعة : 
أن یکون أحد الراو بين لا يجيز الرواية با مى » فان روايته أرجح . الخامسة : 
أن یکون أحد الراو بين أ كثر ذ كاه وفطنة » فانه آرجح من ليس كذلك » فان 
الظن بصدقه أقوى . وأمثال هذه المسائل مما لا تحص یکثرة » وهی مذ كورة 
کشت هل 

( التاسع : أن علماء الأصول علوا فى باب الترجیح بتقدیم خبر من قوی 
الظن واصابته » لام ن كثر ثوابه وم نزلته عند الله تعالى ) . ومن ذلك قال العلماء : 
لا يشبد العدل لتفسه . ولا يحي الماک لنفسهء وان کان غدل نش وغ 
بقلة الظن الستفاد مرت العدالة: اقوة الداعى الطبيعى إلى ذاك عند الماجة 
واللخصومة » ومحبة الغلب » وغيظ الاسد» ومسرة الصديق - من الدواعى 
الطبيعية المضعمة لعلة الصدق » ولا يبقى فيها إلا ظن ضعيف لا لصح الاعماد 
عليه فى لقوق . ولا كانت الداعية الطبيعية قو ية فى شهادة الانسان لنفسه 
وحكه لنفسه أجمع أهل امل على المنع من ذلك » وقد عد المصئف فى المواصم 
مسائل كثيرة من هذا . 
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( الماشر : أن الاجماع انسقد على قبول من عصى تأو يلاء ول ینسق » وم 
يكفر » و ان كثر ذلك هنه» كخطأ كثير من المعتزلة فىالاعامة » وكثير من فرو 
الكلام E‏ رك معاصیه من غير تاو یل أنه مجروح » بل من 
عصى عدا و إن ل يكثر إذا أصيٌ ء أو كانت المعصية ما تدل على اتمسة »فدار 
الرد ) للرواةوالقبول فم(مم الجراءة والقبول مع التو يلفىهذا الوضم) وهو حيث 
6 یاب ها ولا مورا < و توجیت کر وة » ققلتم: إنه يقبل » 
( فقسنا عليه ) من عدى متأ ولا الا وحب فقاولا کفرآء قات : ولاف أنه 
قد يقال: المصية الی‌اقتضت فسقا أو کنرا أشد ما لا يقتضيه وأغلظ» ولابقاس 
الأخفعلى الاغاظ کا ع فى الأصول» وفما سبق من الأأدلةغنيةعن هذا القياس. 

( فان قبل ) إذا كانت علة القبول هى نان الصدق ( بلزم قبول من ظن 
صدقه من المصرّحين و رهبان التصاری والبراهمة ) . أقول : هذا آورده السید 
على بن مد بن ألى الاسم : صاحب الرسالة التى رد علا المصف بالعواصم » 
فانه قال : وأما إن عللنا بنهمته بالكذب » وترى أنه يعاقب عليه » ويكون عند 
تفه «طيعاً لله تعالى » فيازم من أر باب الملل اللمارجة عن الاسلام أن تقبل 
روایتهم » مثل رهبان النصاری »و عبّاد الیپود ءومثل البراهمة, فامهم يتحر رون 
عن الكذب آشد تحرز » و ینتزهون عنه أعظم تنزه » اننهی . 

فأو رد الصنف ولا » وأجاب عنه بقوله ( قلنا : هذا مخصوص/"» 
وتخصیص الملة جاتر » ولا بد للمخالف منه ) أى : من تخصیص علته الى علل 
بها ء فانه علل بالعدالة » وهی مخصصة » كا آناده قوله : ( فان من علل بالمدالة 
خص من العدول المغفل ) فانها لا تقبل رواته مع عدالشه » لالم تففیله» 
(والاية المقدمة فى الوجه الرابع ) » وهى قوله تعالى : د أو آخران من غي » 
( حجة على خصيص العلة فتأملها ) بل خصصت شرطية إسلام الشاهد » فضلا 
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عن عدالته » وهو و إن كان الضرو رة فقد صدق عليه أنه خصيص عل . (وقد 
بسطت القول فى هذه المسألة ) أى مسأل قبول المتأولين (ف المواصم ا 
وسؤالا وانفصالا » وجمعت فا مالم جمع ف کات فا اع . ولعل الذى همت 
فیها یی جر وسطاً) هوك قال » وذلك لن اليد على صاحب الرسالة أطال 
فى القول بعدم قبول رواية فساق التأويل وکفاره » واستدل الكتاب والسنة 
والاجماع . فأورد عليه المصنف من الاشکالات مائة وزيادة على سبعين إشكالا 
وشحها بعلوم وفوائد لم يشتم ل عليها سوى کتابه كتاب ( وذلك لكثرة الحاجة 
إليها » واتبناء كثير من الاحکام الشرعية عليها ء ف نأراد الاستقصاء فليطالمها 
فى هذا الكتاب المشار إليه ) فى كتاب المواصم » فى الجزء الأول منه . وقد 
لباق عمو هله الا غات دا جاع ساد بذاك وه فاد که 
اه الحديث فى المألة . 

(وأما ما ذ كه المحدئون هذه السا » فقد ذ كروا نی‌فساق التأو ب لأقوالا) 
ثلاثة فيا يتعلق بفساق التأو يل فقط : 

( الأول : أنهم لا يقباونكالصرحين ) ىك لا تقبل الفاسق فسةأ صر عا 
( روى ) هذا القول ( عن مالك > وقال ابن الصلاح : إنه بمید متباعد للشائع 
عن أئمة الحديث » فان كتبهم طاغة بالرواية عن المبتدعة غير الدعاة كا سيأنى ) 
ومن البتدعة فساق التأويل » وقال السخاوى فى شرح ألفية الزين : قال 
الأطيب فى الكفاية : إن هذا القول يروى عن طائفة من السلف منهم مالك » 
وكذا قل الحا ک عنه » ونصه فى المدونةفى غيرءوضم عرد ارق ااه 
وكذا جاء عن القاضى ألى بكر الباقلای وأتباعه » بل قله الأمدى عن 
الا كثر » وجزم به ابن الحاجب» اننبی . وقال السخاوى ایضا - بسد نقله 
كلام ابن الصلاح ما لنظه : وکذا قال شیخنا - بريد به الحافظ ابن حجر - 


YE 


9 


إنه بقيده » قال : وأ كثر ما علل به أن فى الرواية عنه ترو يا لامره » وتنویم) 
بذ كرهء وعلی هذا لا ينتغى أن بروی عن هبتدع شید بشارکه فيه غير مبتدع » 
قلت : و إلى هذا التفصيل مال ابن دقيق العيد » حيث قال : إن وافقه غيره فلا 
يلتف تإليه ادا ليدعتهو إطفاءلناره » يعنىأته ةا يقال من عقو بة الفاسق المبتدع 
أن لاتذ کر حاسنه » و إن لم يوافقه ولايوجد ذلك الحديث إلاعنده مع ماوصفناه 
من صدقه وحرزه عن الكنب » واشتهاره بالتدين » وعدم تعلق ذلك الحديث 
ببدعته» فينبنى أن تقدم مصلحة نحصيل ذلك الحديث ونشرتلاك السنةعلىمصاحة 
إهانته و إطناء بدعته . 

القول ( الثانى : إن كان يستحل السکذب لنصرةءذهبه لم يقبل » و إلاقبل» 
و إن كان داعية إلى مذهبه » عزاه الحطيب إلى الشافى ) کا نقله عنه اناطیب 
فى الكفاية » لأآنه قال : أقبل من غير المطابية مانقاوا » قال : يرون شهادة 
أحدم اصاحبه ‏ فن لم پستحل الكذب كن مقبولا » لآناعتقاد<رمةالكذب 
تمن من الاقدام عليه ؛ فيحصل صدقهء قال اناطیب : ويحى أيضاً أن هذا 
مذهب أبن ای ليل وسفيان الثورى وتحوه عن ألى حنينة » بل حكاه الاک فى 
الدخل عن أ کثر أئمة الحديث » وقال الفخر ارازی فق احصول : انه للق » 
ورجحه أبن دق قالعيد . 

( الثالث ) من القوال فى المسألة ( إن كان ) فاسق التأو ب لأوكافره ( داعية 
إلى منعبه ل يقبل » و إلا قبل » وهو مذهب أحمد ) بن مد بن حنبل ( ا قاله 
الخطيبء قال أبن ااصلاح : وهذا مذعب الكثير أو الا كثرء وهو أعد لما 
وأولاهاء قال ابن حبان : هوقول أمتناقاطبة لاأعل بينهوفيه خلاة) عبارة الزين: 
وتقل أبن حبان فيه الاتفاق » فغيرها المصنف إلى أنه قال: لا نمل فا خلانا» 
وقد تقل السخاوی فى شرح الآلفية الملاف فى ذلك » فكأ هزات غير المصنف 
العبارة» وعبارة| بن حیان فىترجهة أحمدين جعفر بن‌سایان الضبعی وتات بانظ : 


بت ۲۳ كت 


د ليس بين آهل ادرت من أمتتا خلاف آن الصدیق المتقن إذا كان فيه بدعه 
ول يكن يدعو إليها أن الاحنجام بأخباره جائزه فاذا دعا إليها سقط [الاحتجام] 
بأخباره » انتبى تام نمل شا كر ENE‏ لاس 
ولا نخصوص الشافعية » 9 قال : وقد قال شيخنا: إن ان عاق اه كا 
الانفاق »قلت : هذا قت ین شن وهو اف ان هران عار ان 
تيد لانفاق علىقمولذى المدعه غیر الداعیه!:! کان‌صدوقا ؛ وهی فده فى اتفاق 
اه الشافعية» و إن قال السخاوى ما قل » ولسکن يشترط مم‌هذینس أعنى کرنه 
55 غير داعية - أن لا يكون الحديثالذى حدث هما (مضدبدعت و بشدها 
و یز نما ء فانا لا تأمن حينئد عليه غلية اطوی » آفاده شیخنا و اله وء کلام 
این دقيق العيد الاضی » بل قال شیخنا : نص على هذا القيد فى المسألة الحافظ 
أبو إسحاق إبراهيم بن يعقوب الموزجانى شيخ النسائى ( وكذا حكى بعض 
أصحاب الشافعى عن أصحاب الشافعى أمهم لا يختلفون فى ذلك ) هذا كله فى 
فساق التأويل . 

( وأما کفار التأو مك مهم ) أى من أئمة الدیث 3 

لا بقولون شكفير أحدمن أهل القبلة إلاء ن عل كفره gs‏ 

كانباطية » ونم من د کرم کی اللاف فہم » من ذ کرم زین ن 
العراق كى عن إمام الحدثين بلا مدافعة الحافظ الثبت الحطيب البغدادى 
الشافء جماعة من أهل النقل والتکلمن أ ۳ باون هل التأو بل 
فا كارا كنار أو فيان » قال زین الدين : واختاره صاحب الحصول» قلت : 
الجهو ر مم ر ۽ قال زين ادن + واقله السیف الاعدی عرن 
الأكثرين. » وبه جزم أو عرو بن الحلجب ) فانه قال فى عنتضر المنتهى : 
والمبتدع با يضمن التكفير كالسكافر عند المسكفر ء وأما غر المكفر فکالبدع 
الواتضحة , ثم اختار رد أهل البدع الواضيحة ء قال السخاوی : وح اتلطیب فى 


۳ 


السكفاية عن جاعة من أهل التقل والمتكلمين أن أخبار أهل الاهوا. كلها 
مقبولة » و ان کانه! كقارا أو فساق التأو بل ( وقال صاحب احصول : الق أنه 
إن اعتقد حرمة الکذب قبلنا روایته » و الا فلا ء لان اعتقاد حرمة الکنب 
عنعه منه ) قال ااسخاوی : قال شیخنا : والتحقيق أنه لايرد کل مکفر ببدعةء» 
لآ نكل طاننة تدعی أن مخالفيها «بتدعة » وقد تبالغ فشکنرها » فاو أخذ ذلك 
على الاطلاق لاستازم تتكفير جيم الطوائف » فالمعتمد أن الذى ترد روايته من 
2 ۶ 2 ى عر 2 وو 

انکر اص! متوانرا من الشمرع معلوما من الدین بالضر ورة » ای إثبا] ونفیا » 
فاما من لم يكن ,هذه الصغة و انضم إلى ذلك ضبطه لما برويه مع ورعه وتقواه 
فلا مانم من قبوله أصلاء وقال أيضاً : والذى يظبر أن نحم بالكفر على ,٠‏ . 

كان الکفر صر بح قوله » وکذا من کان لازم قوله وعرض عليه فالمزمه» أما 
من لم بلعزمه وناضل عنه فانه لا يكون كافراً ولو کان اللازم كفراً » قال : و يفبغى 
له على غيرالتطمى ليوافق کلامه الأول » وسبقه ان دقيق العيد فقال : الذى 
تم ر عندنا أن لا تعتبر الذاهب ف الرواية إذ لا تكفر أحداً من أهل القبلة الا 
بانكار قطعی من الشر بمة » فاذا اعتبرنا ذلك وانضم إليه التقوى والورع فقد 
حصل معنيوك الرواية » وهدا مذهب الشافعی حیت‌تال : تقبلروايةاهل الاهواء 4 
قال ۳ واعراض التاس حهرة من حفر النار وقف على شفيرها طائفتان من الناس: 
الحدثون » والحكام » قال الشافی فى الأم : ذهب الناس فى تأويل القران 
والاحاديث إلى آمور تباينوا فيبا تبايناً شديداً واستحل بعضهم من بعض يما 

8 ۱ ۱ 

تطولحكابته» وكان ذلك متقادماً ء منه ما کان فىعهد السلف و إلىاليوم فل نعم 
من سلف الامقمن یقتدی به ولا من بعدم من التأبعين رد شهادة ا تأویل 
و ان خطاه وضلله ورام استحل ما حرم الله عليه » ولابرد أحد بشی» من التأو یل 
کان له وجه تمل » و إن بلغ فيه استحلال الدم والمال » انهى » نله السخاوی: 


E‏ سره 


PY 


ا 0 
( المسألة الأولى : من كذب على رسول الله صل الله عليه وسل ) و لومرة 
1 


واحدة » وکان «تعمداً بو إظهر تعمده پاقراره أو نحوه يحيث ینتفی‌آن یکون اخطاً 
یز ای مه ی سار )مها 
و نمی ( م تاب وحسنت ذو ينه كانه بل روا سه رد ق سىء م 4 


(۱) الكذب فى حد ذاته منقصة من أبعم النقائصالتى تزرى بالانسان 
وتضع من وزنه يوازين الرجال » وإذ اقترن السکذب باسناد شىء إلى أحد 
الناس كان آشنع » لانه كدب وتبمةللمقول عليه 4 وعسى أن ا 1 
لصیبت أحدا غيره إسبب هذا ضرر » والكذب على وسو[ الله صل الله عليه 
وسل ليس کا کذب على آحاد الاس نه صلوات أت و سلامه عليه ااقتدی 
به فى قوله وفعله» المتقرب إلى أله 0 به والاحتذاءعلى منړاجه 
وما ينب إليه من قول أو فعل يكون معمولا به على أنه شرع الله المأمور 
بالاخذ به إلى أن ن تقومالساعة » ولعظم جرم ال_کذب علیه‌صیی الله عير سل 
ورد فبه هره ن الوعيدمالم ل آحاد الناس : فد سح أنه صلل 
اله عليه وسل قال « من کت على متعمدا لي مقعده من الذار » وغیر 
ذاك م ن الا حادث : طدا كله رای اعه الد وقادة هذه ۳ ف ادود 
دیما أن يشتدوافى ال على من کذب على رسول الله صلى الله عليه و سم 
حتى یکون رادعا لذوى الهو سار يضة الذين قد تدعوهم داعية من دواعى 
انیا إلى أن يتقولوا عليه صلى الله عليه وا" له وسل » داف هذه المسالة 
:و جز ها لاك فم الى : 

قال الحطيب ف الكفاية ٠‏ فأما التكذب على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يوضع الحديث وادعاء السماع فقد ذكر غير واحسد من أهل 08 
خوجب رد الحدرث أبدا »وان تاب فاعله »ام ام عکی تاد من 
ين حنمل ا نه سئّل عن عدث كذب فى حديث واحد 9 تاب ورجح 0 
« تو سه فما بينهوبين الله تعالى 6 ولا بکتب حدشه ادا وحکی باستاد له 
عن عمد الله بن المارك أنه قال « هن عقو بة الکذاب أن برد عليه صدقه » 
وحكي باسناد 4 عن رافح بن أشرس أنه قال « كان يقال : إن من عقوبة 


د (PA‏ جاتر 


الكاذى أن لاقل صدقه » وأنأ اقول : ومن عقوبة الفاسق الع او 
لاتذكر محاسنه » وحکی باسناد له عن ای نمم الفصل بن دکی أنه قال «قال 
سفیان الثورى : من كدب فى الحديث فتضح ‏ وأا ۱ 
افتضح » وحکی باسناد له عن عبد الله بن رن اطیدی أنه قال « كن قال 
ال : ها الذى لابقبل به حديث ار ٠ل‏ | بدا 7 قات : هوان حدث عن رحل 
أنه ممه و بدرکه © أو حدث عن رجل آدرکه گم وجد علیه آنه | تیم 
منه » آو بأمر بین عليه فى ذلك کذب » فلا وز حديئه أبدا ء كا أدرك 
عليه من الكذي فها حدت به » م قال عد ذلك : دقلت هذا هو 
ا1 -ك عليه إذا تعمد الكذب وأقر به . کا أخيرنا مد بن .مد بن رزق » 
شال : نا عمان بن أحمد الدقاق »قال : حدث._ا حنیل بن إسحاق » قال : 

ثنا على بعنى اواد : سمعت ی ب 00 سعيد القطان ‏ 
بحدث عن سفیاز قل : قال لى الكبى : قا 000 داج : كل ماحدثتك 
به فهو كذب . فأما إذا قال كنت أخطآتفما روات وم اتعمد الكذب» نان 
ذلاك شبل منه و تجوز روانته بعد توبته 6 سمعت القاضى أبا الطر ب طاهر بن 
عبدات الطبرى هون ؛ إذا حدث ادن حبرا ام ر جم عنه وقال كنت 
أخطات فيه وجب قموله » لان ظاهر الخال م من العدل الئقة الصدق فى خيره 
فوحب أن شبل رجوءه عده م تقيل روانه » وان قال كنت تعمدت 
الكذب فيه وقد ذكر أبى بكر الصيرفى و فى كتاب الأصول أنه لا يعمل بذلك 
الخبر ولا بغيره من روايته 6 ثم ساق يعد ذلك باسناد له عن حسين بن حمان 
أنه قال: قات لي<بى « ون معين + ماتقول فرحل حددث بأحاديث متسکرة قر د 
عليه أصداب الحدرث ان هو رجم عنباء وقال : ظمذتما » فأما إذ أتكرعوها 
ورددعوها على فقد رجەت عنما ؛ فقال تحی « لامكون صدوقا أبدا ء اعا 
ذلك الرجل یشتب» له الحديث الشاذ والشيء فيرجمعتهء فاما الأحاديث المنكرة 
الق لاتشتبه لاحد فلا » فقلت ليحى : ما بر ال ESA‏ 
هذه الاحاديث فاذا اخرجها ف ىكتاب عتيق كبو صدوق » فيكون شبه له 
فيبا وأخطاً كا مخطي٠ ٠‏ الناسفيرجع عنها ٠‏ قلت : فان قال : قد ذهب اللاصل 


— ۲۳۵ — 


وهی فى النسخ7 قال : للاشل ذلك منه .قات له فان : هى عندی ی أسخة 
عتيقة ولوس أجدها » فقال : هو كذاب أبدا حتى يحىء بكتابه العتيق » ثم 

قال : هذا دين لا حل فيه غير هذا .اه 

ای والله » انه لحق » هذا دين » ولا شل فيه الا هذا آو مالشمه 7 

قال العبد الضعیف غفر اله له و لوالدبه : فقد تلخص لك من کلام الافظط 
أنه إذا ثبت عبى رجل أنه کذب على رسول الله صلی الله عليه وسلم‌نی‌حدیت 
واحد 1 بزل مقصيا عن درجة التحديث ممعدا عن حظيرة الدخول فى هذه 
الزمرة ا مد الدهر » ولو تاب بعد ذلك . وأن هذا ارو من أا مد 
ورجالانه منهم إمام أهل السنة امد بن حنبل وسفیان الثورى ويحبى بن 
معين وعد الله بن المبارك . ولکنه لا محدد مایثبت به کذب احدت ت حدیدا 
شق عنك ظلمه الث 4 6 دل تروى عر ن ایدی أن كف اعد شت بان 
پروی عمن ۸ د رکه ا 0 ع لأهل الحديث من طرق ET‏ 
اه 1 سمع ممه 6 ومن باب | ول إل بع ترف الدث؛ ها أنه کذت فماحدث 
ام کم ادا نتوین من رواية عدارا ت ال مق ردفبول من هنا ا ده 
بعودفيقول : هذا هو الم فيه ذا تعمد الکذت واقر به .کاله مع 
ما رواه من ! میادی فط يغبت به اكيت على المددث - إرى أن شسر هذا 
الم ۳ يتحدث باحاديث م يقر بعدذلك بأنه كذبفيها علي ر سول 
أله صلی الله عايه و سل هتعمدا . فالأركان التى برد بها حديث ال_دث أبدا 
ثلاثة : أوطا أن بحدث أولا على أنها أحاديث مش عزو انها ان يقر على 
نفسه بالكذب » وثالئها | أن يقر مع ذلك أله تعمد هذا الكذب 04 و 1 
ينعا عن ا و ء فان اختل واحد منوالم : سا د ردحد شه . هذاهو الظاهر 
للعمد الضمیف من عماراته . 

وقال ابن الصلاح ره ان تعالى : « التائب من الکذب فى حدیت‌الناس 
وغيره من أسباب الفسق تقبل روايته » الا التاش من الکنب متعمدا فى 
حديث رسول الله صلل الله عليه وسل فانه لاتقل رو ابته أندا» و ان‌حسنت 
تو بته » على ما ذ كر غير وأحف م ن أهل الم » منهم أجمد واو 
ايدى شيخ البخارى . وأطلق الامام آبو بكر الصيرف الشانعى فها وجدت 


له من شرح رسالة الشافعى فة-ال : كل من أسقطنا خبره من أهلى النقل 
بكذب وجدناه عليه لم نعد لقبوله بتوبة تظبر » ومن ضعفنا نقله ۸ جعله 
قويا بعد ذلك » وذكر أن ذلك ثما افترقت فيه الرواية والشهادة. وذ کرالامام 
أبو المظفر السمعانى المروزى أن مرت كذب فى خبر واحد وجب إسقاط 
ماتقدم من حديثه 4و هذایضاهی‌من حيث المعنىماذ كرهالصيرق» و ان اع 5 

وقال الامام النووى رحمه الله : « تقبسل رواية التائب من الفسق » الا 
الكدب فى أحاديث رسول الله صل الله عليه وسلم فلا تقمل تو ته ابداو إن 
حسنت طريقته »كذا قاله امد بن حنيل والميدى شيخ البخارى والصيرقى 
الشافعی » قال الصیرفی : كل من أسقطنا خبره یکذب ۸ نعد لقبوله بتوبة» 
ومن ضءفناه ل نقوه بعده » بخلاف الشبادة » وقال السمعانى : من کذب ف 
خبر واحد وجب إسقاط ما تقدم من حدشه . قلت : هذا كله خالف لقاعدة 
مذهمنا ومذهب غيرنا » ولا بوی الفرق ينه وبين اأشبادة » اه 

وقال الحافظ. جلال الدين السيوطى : « تقمل رواية التائبمن الفسق ومن 
الكذب فى غير الحديث النیوی » کدپادته 6 للا رات والاحادرث الدالة على 
ذلك . إلا الكذب فى أحاديث رسول الله صلى اللهعليه وسل فلا تقبل رو اية 
التائب منه بدا » و ان حسنت طر قته ۰ قاله أحد نحديل واو ا جیدی 
البخارى و ابو بكر الصيرفى الشافعی » بل قال الصيرة فى نيادة على ذلك 

شرح الرساله :کل مر أسقطنا خبره من أهل النقل بکذب وجدناه 
19 مُ امد لتموله بتوبه تظور » دمن ضهنا م ود لعده 6 مخلافااء شبادة ؛ 
و جوز آن‌بوجه ذلك با نه حمل تعلیظا عليه و زحرا بايغاء ن‌الکذب عليه صلي 
أله عليه وسلم لعظم مقسدته :4 يصير شرع هستمر | إلى دوم القيامة » حخلاف 
الکذب على غيره والشبادة ۰ فان مفدتهما قاصرة ليست عامة . وقال 
آبوالظفر السمعانی : من كذب فى حديث واحد وجب إسقاط ما تقدم من 
حدشه » قال ابنالصلاح : وهذا آضا هو من حيث اذمنی ما ذكره الصیرق . 
قال النو ری : قلت : ه_ذا كله مخااف لقاعدة مدهسنا ومدفبت غسیر نا 6 
ولا يقوى فرق بينه وبين الشمادة » وقال فى شرح مسل : الختار القطع 
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سواء كان المكذوب فيه أو غيره » ولا یکتب ب عنه یه » ونم جرحه أبداً » 
نم اا ل الامام : تقبل تو بته بينه و بين الله » وعدم قبوله مطلاً هو ( کال غير 
واحد من أهل ام ميم ) الامام ( أحمدبن حنبسل وأبو بكر المي دى ) وهو 
صاحب الشافعى » وشيخ اببخاری» وامعه عبد الله بن الز بير » وتقله انلطیب 
فى الكفاية » والحازى فى شر وط الستة عن جماعة » والذهى عن رواية ابن معين 
وغيره . 

واعل أنه يلتحق بتعمد الکنب فى هذا ال من أ م خطأ ثم أصر على خائه 
وصمم بعد بیان ذلك له مما يوئق إعلمه » مجرد عناد » قال السخاوى : وأما من 
كنب عليه فى فضائل الأعمال ممتقداً أن هذا لایضر ثم عرف ضرره وتاب 


بصحة توبته وقول رواته کشهادنه 6 كالكافر إذا اس 6 وأنا اقول : 
كانت الاشارة فى قوله « هذا كله » لقول أحمد والصيرفى ا 
والله ماهو عخالف ولا بعيد » والمق ماقاله هد تغلیظا وزجرا » و ان كانت 
الاشارة لقول الصیرفی بناء على أن قوله « بکذب » عام فى الکذب فى المديث 
وغيره فقد أجاب العراق أ هراد الصيرفى ما قاله أحمد : أى فى الدت » 
لامطلقا » بدليل قوله « من أهل النقل » وتقييده بالمحدث فى قوله یضاق 
شرح ارسالة « وليس بطعن على الحدث إلا أن قول : تعمدت السکذب ؛ 
فبو كاذب فى الأول + ولا بقل غيره بعد ذلك » . . . وقد وجدت ف الفقه 
فرعين يشبدان لا قاله الصيرفى والسمءانى » فقد ذکرواف باب اللعان أن 
الرانی إذا تاب وحسنت توته لا عود عصنا ولا محد قاذفه بعد ذلك امقاء 
ثللة عرضه ؛ فبذا نظير أن الكاذب لايقبل خبره آبدا . وذكروا أنه لوقذف 
ثم زى بعد القذف قبل أن يد القاذف ۸ محد » لان الله تعالى أجرى اامادة 
أنه لا نفضح أحدا من ول مرة ؛ فالظاهر تقدم زناه قبل ذلك » فام يحد له 
القاذف » وكذلاك نقول فيمن بين كذبه : الظاهر تكرر ذلك منه <تى ظهر 
لناء وم يتعين لنا ذلك فما روى من حديئه » فوجب إسقاط الكل » وهذا 
واضح بلا شك » وم ار أحدا تنبه لما حر رته » و لله اد » اه کلامه 
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فالظاهركا قال بعض المتأخرين قبول روايته » مكذا من كذب دف لضرر يلحقه 
من عدو . قال الصیرفی : وليس يطعن عل انحدت إلا أن بتول « تمسدت 
التكني » فبو كاذب فى الأول -- أى ابر الذى رواه واعترف بالکنب 
ولا يل و ذنك » أى مؤاخذة له باقراره » قال النووى : وم أر 
للقول بعدم قبوله دايلاء ويجوز أن بوجه بأن ذلك جعل تغلیظا وزجرا بليعا 
عن الکذب عليه صلى الله عليه واله وسل » لعظم مضدته » فانه يصير شرعا 
مستمراً إلى يوم القيامة » ثم قال : وهذا الذى ذ كه الا عة ضعيف حالف للقواعد 
الشرعية » واختار القملم بصحة تو بته فى هذا: أى فىالكذب عليه صلى | شّعليه 
وله وسل » وقبول رواياته بعدها إذا صحت تو بته بشروطها المعروفة» قال : فبذا 
فاا على قواعد الشرع » وقد اجم على صحة رواية من كان کافر اء 
قال : وأجموا على قبول شهادته والرواية فى هذا ء ركذا قال فى الارشاد : هذا 
حالف 'قاعدة مذهينا و.ذهب عبرا » اننبى . وقال لذهی : رن من عرف 
بالکذت على رسول الله صلى انعایه و وس لامحصللنا تة .قول« لی تبت» 
نی ا قبل فىمسالة المترف بالوضم » قلت : وماكان بحسن من المصنف ذكر 
ال من دون ذ کر دلیلها » وین له تفصیل فيا 

( وأما اسکذب فى حدیث الناس وغبره من آسباب الفسق فتقبل رواية 
التائب منه» ومن ذ كر هذه المسألة أبو بكر الصعرفى الشافی) فانه ذ كر فى كتبه 
BET‏ من :روا حد (وزاد ابضا آن من 
ضعفئا خبره لم يجعله قويا . وذ كر آمو الظفر السمعایی أن من کذب فى خبر 
واحد وجب إسقاط ما تقدم من حدیثه ) لانه صار حل ريبة ( قلت : کلامم 
فى رد السکذب ف الحديث ولو بعد ٍظهار التوبة قوی فیایتعلی) من الأحاديث 
( بالصالم ؛ لثلا يتوصل الکذابون باظهارالتوبةٍلل قبول أباطيلهم ) هذا 
فالتضعيف بالكذب ( وأما من ضعف من أجل حنظه ) وهو الذى زاده 
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الصيرى ( ثم قوی فى حنظه وهو من أهل الدبانه والصدق فلا وده ول الصيرق 
إنالا تحمل قويا » والله أعلم) قلت :كلا وجه ارد رواية الکذاب‌نی افدیث 
بعد مه تو به » إذ بعد صحتها قد اجتمعت فيهشر وط الرواية » فالقياس قبوله 
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(المسألة الثائية : مر روى عن ثقة فکذبه الثقة » والمسألة مشمورة 
3 الاصول ) ودنك انه قد تعارض کلام الراوی والره‌ی عله » وزلات ص 
باروایة وهو ثقة . وشیخه صرح يكذبه عليه » فلزا قالالصنف ( والح فيها 
اج موضع اجنهاد ۲۳۱ ) إذ لكل جهة ترجيح : اما الراوى فلكونه مت 


(۱) قال اليب الحافظ « باب ذکر اطع فیمن روی عن رجل حدیشا 
خث الروی عنه فأنكره ‏ متال ذلك ماأخبرنا القاضی أبو بكر أحمد بن 
إل ن اطبری » قال + أنا از مد حاحب بن امد الطومى قال :نداد 
ان ی الذهل » قال : نا سلمان بن حرت » قال :ا اد بن زد » قال ۱ 
قلت لا بوب : هل معت من أحد مثل قول السن فى « أمرك دك » قال 
لاء ثم قال : الوم إلا شید کان حدثنا به قتادة عن كثير بت هو ابن نی كثير 
مولىاء ن ألى سمرة - عن ألى سامة » عن أى هر برة عن النی صل الله عليه 
وسلم ٤‏ نلو هعم علیتا كثير ۽ فاتیته فسالته عنه » فال : ما حدثت بهذا 
قط فا ثبت قةادة ذذكرت ذلك لهء فقال : نسى ٠‏ وأخبرك أبو كر عد 
بن المؤءل الانباری » قال : أنا الما م أبو حامد أحمد بن الأسين بن على 
اللحمذاتى » تال : ثنا عد بن عبد الرهن الدغولى + قال : حدثنا مد بن عمد 
الله ن فبزاد » : ثنا على بن الحسن » قال : كنا أب وحمزة » عن‌الاعدش » عن 
حصين بن عبد ال رحمن » عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود » قال : 
استدانت میمو نة زوج النبى صل الله عليه و سلم ثلهائة درم ليس عندها وفاو‌ها 
فنهيتها عن ذلك » فقالت ا ۱ ول : 
من ادان دينا بريد أداءه آمانه الله عايه . قال این قبزاذ : ثنا محی الجاتى قال 


نت تسم 


نا أبو بكر بن عياش ء ن الأعمش عن حصين ء قال أأبو 500 حصينا 
أسمع منه هذا فقال : أنا لم أحدث الاعمش بهذا » قال : فرجعت إلى الاعمش 
واه 1 : کذب» والله لقد حدثتى . ثم ذكر عن القاضى نی بكر مد 
ابن الطيب أله قال : إذقال فائل :ماتقو لون فیمن أنكر شیخه أن کون‌حدنه 
عا رواه عده ۲ قيل: إن كان انکاره‌لذلاك انکار شاك متوقف وهو لابدرى هل 
حدثه به آم لافبو غير جارح لمن روى عنه ولا مکذب له » ويجب قبول 
هذا الحديث والعمل به » لانه قد حدن الرجل بالحديث وينسى أنه حدث به 
و هذا غير قاطع على تکذیب من روی عنه » ون كان جحوده لاروابه عنه 
جحود مصمم على تکذیب الراوى عنه وقاطع على أنه | دثه وقول : 
کذب على ٠‏ فذاث جرح منه له ۰ فیحب أن لا يعمل بذلك الحديث وحده 
من حديث الراوى » ولا يكوف هذا الانکار جرحا يبطل جميع مايرويه الراوى 
لآنه جرح غير ثابت بالواحد » ولان الراوى العدل أيضا مرح شيخه و ول 
قد کذب فى تکذیبه لی وهو ؛ أنه حدثنی» ولو قال : لا أدرى حدثته 
أولاء لوقفت فى حاله .ا و له : أنا اعلم أنى ما حدئته 6 ققد کذب » 
واس جرح شبخه له ۳ لى من قمول جرحه لشیخه » فيحب إشاف العمل 
نذا ایر ورجع فی ا إلى غيره ومحعل عثابة مالم برد » الم إلا ان 
برو نه الشد همم قوله : إني ل آحدثه لهذا الراوى »فيعمل برو اه دون راو به 
عنه . قات : ولاجل أن الل يان غير مأمون على الانسان فيتيادر إلى جحود 
مابروى عنه وتكديب الراوى 4 . 

قال العبد الضعيف غفر له ولوالدیه : وتلخيص هذا السكلام بعبارة 
مضيوطة أن شال : اذا روی الراوى العدل الثقة حديثا ما عن شيخ معين 
عدا يل ا تا ادن ونحدثه الراوى 2 على ثلاثة 
أضرب : الضرب الأول أن قول الشيخ + لا أذكر إن كنع ديه یرذا 
الحديث أم لاء والضرب الثانى : أن مول الشيخ : لقد حدثت بهذا الحديث 
لکنی لم أحدث هذا الراوى بخصوصه به » والضرب الثالث : أن يقول الشيخ 


0غ — 


إنه كاذب وأنا أعلم يقينا أنى لم أحدثه به » فأما الضرب الاول فحكه أن 
الحديث ديح وأنه يحب العمل عققضاء » لان الشیخ لم يقطع بكذب الراوى 
ولا نی جواز أذ يكون حدثه به » وأما الضرب الثاتى فحکه أنه يجب العمل 
عقتضى هذا الحديث » و لكن لا من طريق الراوى عن اادیخ » بل على أنه 
من رواية انشیخ لا من رواية الراوى عنه » لان الشيخ بثبت روایته هذا 
الحديث» ولكنه يننىأن يكون هذا الراوی‌قد سمع منه » وهو قاطم بذلك» 
والفرض أنه غدل هة مامون » وأنا الضرب الثالك فحكة آنه بو قف الععل 
هذا الحديث إن كان لا طریق له سوى هذا الراوی‌و هذا الشيخ » فان كانت 
له طريق أو طرق أ خرى كان العمل للطريق الأخرى » ولا يكون هذا التكذيب 
قادحا فى الراوی ولا فى شيخه » لکون النسيان غير مامون على الانسان » 
فيحوز أن يكون قد حدثه حقيقة ولكنه نسى أنه کان فى جل تلاميذه 
فبادر إلى جحود مالسيه إليه 

وقال ابن الصلاح : و اذا روی ثقة حدیثا ورجع المروى عنه فنفاه » 
فالتا أنه إن كن حاژما نيه أن تال و ماروته » او و کذب على » أو 
حو ذلك » فقد تعارض الزمان » والماحد هو الاصل » فوجب رد حديث 
فرعه ذلك » ثم لا يكون ذلاك جرحا له يوجب رد باق حدبئه لاه مكذب 
لشيخه أيضا فى ذلك » ولیس قبول جرح شيخه له باولی من قبول جرحه 
لشيخه » فتساقطا » آما إذا قال المروى عنه « لا أعرفه » أو دلا أذكره » أو 
حو ذلك » فذلك لا بوجب رد رواية الراوى عنه »ومن روى حدیئا ثم 
سيه لم يكن ذلك مقطا للعمل به عند الور من أهل الحديث والفقهاء 
والتکلین ء خلافا لقوم من أصحاب أبى حنيفة : صاروا إلى إسقاطه بذلك 
وبنوا عليه ردم حدبث سلمان بن مومى عن الزهرى عن عروة عن عائشة 
رضى الله عنها عن رسول اف صلى الله عليه وسلم « إذا نکحت المرأة بغير 
إذن ولیپا فنكاحها باطل ‏ الحديث » من أجل أن ابن جريج قال : اقيت 
الزهرى فسالته عن هذا الحديث فلم يعرفه 6 وكذا حديث ربيعة الرأى عن 
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وأما الشيخ فلكونه نی ما يتعلق به مع احمال نسيانه ( فينظر فى أيبما أصدق 
وأحفظ وأ كثر جزما وأقل تردداء وكذلك أا أ كثر ) من السكثرة بالثلثة 
( الفرع ) وهو اراوی ( أو الأصل ) وهو شیخه ( فقد يدعى الواحد على الجاعة 
فيكذبونه » والجاعة على الواحد فيكذبهم » فاذا استوفيت طرق الترجیح) 
المعروفة فى الأصول وغيرها مما يقود إليه المقام ( حک بارا جح ) ول الثاج السبكى 
عدالة کل واحد منهما متيقنة » وكذبه مشكوك فيه » والبقين لا برفم بالثك » 
فتساقطا » يعنى فيقبل انلبر » وهو اختیار ألىالمظفرالمعالى » وبه قال أبوالحسن 
القطان » وقد عرفت ما حفقه النووى » والمصنف جنح إلى الترجيح مستدلا 
بقوله ( فأنهما خبران متعارضان » فيجب استمال طرق الترجيح) المعروفة (بینهما 


سپیل بن آفی صا عن أبيه عن ألى هربرة أن النی صفىالله عليه وآله و سل 
« قضى بشاهد وعين» فان عبد العزيز بن محمد الدراو ردی قال : لقيت سوملا 
فسالته عنه فل حرفه ) اه 

ال السيوطى : وقدروی کثیر من الا كابر أحادن سوها بعك ماحدثوا 
پا وكان حدم قول : حدثتى فلال عنى عن فلاف بکذا . وصنف فى ذلاث 
الخطيب «أخبار من حدث ونسى» وكذللك الدار قطنى » من ذلك ما رواه 
الخطيب من طريق ماد بن سامة عن أنس قال : حداثى عنى عن النى صلی 
ايله عليه وسل أنه وكان a‏ أن مجمل فص الخاتم_الديث» وردىمن طريق 
بشر بن الوليد ثنا مهد بن طلحة حدئی روح ألى حدثته حدیث عن زبيد عن 
مرة عن عبد الله أنه قال : إنهذا الدینار و الدرهمآهاکا من کاق‌قبلسکم 3 
وههما مرکا 5» وفى طريق الترمذی‌صاحب الججامع : حدئنا يدن ميد حدثنا 
جرير قال‌حدثنیه على بن مجاهد عنى وهو عندى ثقة- عن تعاية عن الزهرى 
قال : إما کره المنديل بعد الوضوءلان الوضوء يوزن . ومن طريق إراهم 
بن بشار » نا سفیان بن عيينة حدثنی وکیم ألى حدئت عن عمرو بن دینار 
عن عسکرمة من صياصيهم قال : من حصو نهم. | هكلاهه 
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کار الاخبار التعارضة) و إلى الترجیح مال النخر الرازی » وقال : إن الرد إعا 
هو عند التساوی » فلو رجح أحدها عمل به (ولايازم جرح واحد منهما) بکذیبه 
الآخرء أما تکذیب الشیخ فواضح » وأما تکذیب الفرع له فلآن جزمه 
يكونه حدثه يستلزم تسكذيبه فى دعواه أنه كذب ( لا<مال النسيان) من الأصل 
والقطم بالتأويل » فقد يقول ) الاصل ( ل وكان لذ كرت » ومجعل هذا دليلا 
قاطا ) على كذب الفرع ( وهو موضم الماع ) لآن الفرع يقول إنه نسی» 
والاصل يزعم أنه لم ينس ( والغالب فى هذه المألة سقوط الحديث بالتعارض ) 
بين الأصل وفرعه ( ولكن هذا الغالب لا وجب إسقاط الح النادر إذا 
قو يت القرائن بنسيانه وغلب فى الظن صدق الراوى عنه ) فانالنظر إلى القرائن 
والترجيح بها لا بد منه . 
( وهذا كله ) من السك المد كور( إذا کذبه ) أى كنب الآصل فرعه 
( أما إذا قال نسیت ) بالبناء للاجهول ( ول يقطم بتكذيبه صدق ) أى الفرع فى 
روایته » قال السخاوى : فان جزم بالرد بدون نصر بح كقوله « مارويت هنا » 
أوانا حدق قط عار آنا عام أننى ما حدتنك » أولم أحدثك » فقد سوى 
ابن الصلاح تبعاً الخطيب وغيره بينهما أيضاً » وهو الذى مشی عليه شيخنا فى 
توضيح النخبة لکن قال فى الفتح : الراجح عندهم - أى الحدثين ‏ القبول» 
وعسك لصنم مسلم حيث أخرج حدیث عمرو بن دینار عن ألى معبد عن ابن 
عباس « ما كنا نعرف انقضاء صلاة رسول اله صلى الله عليه واله وسل إلا 
بالتكبير » مع قول ألى معبد لعمرو « لم أحدثك به » فانه دل على أن مساما كان 
ری صحة الحديث » ولوأنكره راويه » إذا كان الناقل عنه عدلا » وكذا صحح 
ام لقاو وعد وكأنهم جوا الشیخ فى ذلك على النسیان » و يژ يده 
قول الشافیی فى هذا الحديث بمینه : کا نه نسى . 
(وقیل هذا ) أى تصديقه إذا لم يصرح بتكذيبه ( مذعب جهور النقهاء 
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والحدثين وأهل الأصول ) قال السخاوی : وصححه غير واحد منهم اثلطیب 
وابن الصلاح وشیخنا » بل حكى فيه اتفاق الحدثين » لان افرض أن الراوی 
ثقة جزمأ » فلا يطعن فيه بالاحعال» إذ المروى عنه غير جازم بالنفی » بل جزم 
الراوى فيه وشکه قر نة لنسیانه ( خلاظ لبعض أصحاب ألى حنيفة ) فقاوا برده 
( وحکاء این الصباغ فى العدة عن أصحاب ألىحنيفة) کاهم»لکن‌قالالسخاوی: 
فى التعميم نظر » إلا أن بريد المتأخر ين منم . 

قلت : وفسبه فى شرح مسل إلكرخى » ولكنه قال ال_كيا الطبری إنه 
لا برف هم فى مسأاتنا بخصوصها کلام إلا أنه أخذ لهم ذلك من ردم حديث 
« إذا نكحت المرأة بدون إذن وليها فشکاحها باطل » لانه جعله ابن الصلاح 
ا کت ین 

قلت : قال أبن الصلاح: إن المثقية ردوا حددثث سلمان ن موسی عن 
الزهری عن عروة عن عائّئّة رضی ابه عنها عن رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسل «إذا نكحت المرأة - الحديث» من أجل أن ابن جرع قال: لقي تالزهرى 
فسألته عن هذا الحديث فل يعرفه » انتهى 

( وأما إذا روى الشيخ ذلك الخير لغير هذا الذى کد به الشيخ أو روى 
عنه ثقة آخر » قبل كذا ذكره الزين » قلت : إذا كان إما نکر رواية ذلك 
ارزع عنه» ول یسکره بروی الحدديث أو أنه رواه یره قبل ذلك منه ) لدم 
الريبة فى الشيخ ( وإلا) أى ولا ینکر الشيخ رواية الفرع فقط » بل أنكر 
الحديث نفسه ( ل تقبل من الشیخ روایته إذا وقعت قبل الا نکار » ولا رواية 
غبره عنه قبله یس لان الاضطراب يقدح فى اطدیث کا تقدم » وهذا اتف 
الاضطراب ) إذ هو قبول للحديث مع الريبة فى الرواة ( إلا أن حك بقبول 
اجيم وجملها ) أى روايات الشيخ وفرعه ( توابم بقوى بعضبا بعضاً فقبو ها 
قوی » ما إذا استفاد ) الشيخ الحديث الذى أنكر التحديث به (یمد ) أى بعد 
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إنکاره ( فرواه وروی عنه ) عن فرعه ( فلا إشكال ) لآنه حدث به بعديقين 
لله له من الثقة » وکا نه يشير إلى مثال معروف لس وهو مارواه أبو داود 
والترمذی وابن ماجه من رواية ر بيعة بنعبد الرهن عن سهيل بنألى صالح عن 
أبيه عن أبى هريرة أن النى صلى الله عليه وأ له وسل « قضى بالعین معالشاهد > 
زاد أبوداود فى رواية أن عبد العز يز دراو رژدی قال : ذكرت ذلك لسهیل‌فقال: 
ا خرن اوو دی ناح | وعدت یاه ولا أحنظه » قال عبد العزيز: 
وقد كانت أصابت سهيلا علة آذهبت بمض عقله » ونسی بعض حدیثه » فکان 
سهيل بمد حدث عن رببعة عن أبيه » وزاد أبو داود أيضاً من رواية سليان بن 
بلال عن ربيعة قال : فلقیت سپیلا فسألته عن قصة الحديث فقال : ما أعرفه » 
قلت : إن ر بيءة أخيربى به عنك » قال : إن كان د سعة أخبرك عنی خدث به عن 

وقد که جاعة من العلماء التحديث عن الاحیاء من العلماء ‏ لان‌النسیان 


(۱) کره جاعة من أ كابر العاماء التحديث عن الاحیاء 6 وعللوا ذلك بان 
الا نسانممرض‌للنسیان فيبادر إلى جحود ما روی‌عنه و تکذیب الراوىله»وقيل: 
إعا كرهوا ذلك لاحتال أن يتغير الراوى عن الثقة والمدالة بطارىء يطراً 
عليه بقتضى رد حديثه المتقدم » و من كرهذ لك الامام الشافعي وشعبةومعمر» 
قال العراق. وما عللوا به كراهة الشافعى المرواية عن‌الاحیاء حدس وظن غير 
موافق لماأراد الشافعى» وقد بين الشافعی‌مراده بذاک کا رواهالبييقىفالمدخل 
باستاده إليه أنه قال:لا تحدت عن حىءفان الى لا ومن عليهالنسيانءقاله لابن 
عند الحسكي حين رویءن الشافعي حكاية » فا تکوها ثم ذکرها . وقد روى 
الخطيب باسناد له عن ابن عون أنه قال : قلت للشعبى : ألا أحدثك 7 قال : 
فقال الشعبى : أعن الاحیاء حدثىأم عن الاموات ۶ قال قلت :لا ؛ :لعن 
الاحیاء . وروی بسند إلى ابن عبد اكم أنه قال : ذكرت الشافعى يوما 
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غير مأمون على الانسان » فيبادر إلى جحود ماروی عنه)قال السخاوی : لكنقد 
قيد هنیه اللکراهة عض المتأخر ين با إذا كان له طریق | خر غير طر يق الى » 
آما إذا لم يكن له سواها وحدث فلا معنى للكراهة » لما في.الامساك من كن الم 
وقد يموت الراوى قبل المروى عنه فيضيع الل » وهذا حسن ء إذ الصاحة محققة 
والمفسدة مظنونة » وكذا يحسن تقييد ذلك با إذا كانا فى بلدواحد » أما إذا كانا 
فى بلدتين فلاء لا<مال أن يكون الال له على الاتكار النفاسة » وقد حدث 
عمرو بن دینار عن الزهری بأشياء » وسل الزهرىعنه فأنكره » فاجتمع بالزهرى 
فقال : أليس يا أا بکر قد حدئتی بكذاء » فقال : ما حدثتك به » ثم قال: وان 
ما تحداثت به وأنا حى إلا أنكرته حتى توضم أنت فى السجن » اننهی » قلت : 
إذا صحت هذه عن الزهری فبى قادحة فيه . 

( روی عن الشعبى أنه قال لابن عون : لا تحدثنى عنالأحياء ) رواه عن 
الشمی اللطيب فی الكتانه بأسناده إله ( وعن معمر أله قل لبد الرزاق : 
إن قدرت أن لاحدث عن رجل حی‌فافعل ) رواه عنه أنضاً الخطيب ف‌الکفامة 
(وعن الشافى أنه قال لابن عبد الحم) وافعه مد بن عبد اله ( إياك والرواية 
عن الأحياء » وفى رواية البييق ) فى الدخل ( قال ) الشافی لابن عبد - 
( لا حدث عن الى » فان الى لا يؤمن عليه النسيان » قاله ) الشافعى لابن 
عبد الک ( حين حكى عنه حكاية فأنكرها ثم ذ كرها) قال السخاوى : وذلك 
فا روينا فى مناقبه والمدخ لكلاها لاببيق من طر يق ألى سعيد الخصاص عن 
عد بن عبد الله بن عبد اک قال : سمعت من الشافعى حكاية لشكيتها عنه 
فنميت إليه فأنكرها » قال : فغتم ألى لذلك غا شد يدا » وكنا نجل » ققلت له: 


لمحدرث وأنا غلام » فقال :من حدثك به ؟ فقلت : أنتءفقال : ماحدئتك به 
من می ۰ فو ا حدثنتك 6 وإاك والزواءة عن الاحياء 


لو ود لس 


آنا أذ كره لعله بنذ کر » فضيت إليه » فقلت : يا أبا عبد الله » أليس تذ کر يوم 
كذا وكذا ق‌الاملاه» فوقفته عن الكلمةء فذكرها ثم قال : ياحد ء لا حدث 
عن الى » فان الحى لا يؤمن عليه أن ینمی » انتهی 
د 
# فنا 
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(۱) روی الخطيب سنده عن عد بن الحجاج أنه قال : كان رجل لسمع 
من 1 7 ان نقدم » تأحدى إلى جاد فقال له جاد : 
اختر : إن شئّت قيلتها وم أحدثك أ بدا ه وإنشئّت حدثتك ولم | أقملاطدية » 
فقال : لا تقل الطدبة وحدثنى » فرد الطدية وحدله . وروی باسناده عن 
إبراهم بن مد الصید لای أنه قال کنا ی جلس سح ین واهوبه فساله 
سامة بن شبیب عن احدث ات یاچ > فقال :لا یکت عله . وروی 
باسناده عن سلمان بن حرب أنه قال : لم ببق أمر من امر السماء إلا الحديث 
والةعاء »> وقدفسدا جميعا : ألقضاة رشون حتىد لوا » و الحدثون او 
على حديث رسو ل الله صل اله عليه وس الاجر »و رو ی داسناده عن‌آهدن حنمل 
انه‌سئل : أيكتبعمن ليع اطدیث ۶ فقال , لاو لاکر امة . و روی‌باسناده عن 
۳ حاتم الرازى أله سئل ین 1 الاح ر عل‌اطدت فقال . : لا کت عله 
وروی اسناده عن شعبة أنه قال : لاتكتيوا عن الفقراء شتا فانم ا 
لكم » وأنه قال : ١‏ كتبوا عن زياد بن فخران فانه رجل مومم لا يكذب 
وقال لعلى بن عاصم : عليك بععارة بن حفصة فاته ذنى لا يكذب » قال على : 
فقلت  :‏ منغنى يكذب 

م روى باستاد له عن عکرمة قدم على طاوس فدمله على ويب گنه ستون 
دينارا وقال : ألا أشترى عل هذا العبد بستيزدينارا . وروی باسناد له عن 
عبيد الله بن ألى زياد أنه قال :كن ماهد !ذا أثاه الذين تعامون منه ول 
حدم : اذهب فاعمل لى كذا ثم تعال أحدثك: وروی باسناد له إلى جعفر 
ابن خالد أنه قال : كنا ختاف إلى أبى نعم الفضل بن دكين القرشى تکتب 
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عنه الحديث فکان راخ مدا الوا لماخ اذا كان معنا دراهم افر 
ایا . وروی باسناد له أن بعقوب بن راهیم کان لا حدث 
بحديث رواه فى البول فى الاء الراكد إلا أن یاخذ عليه دینارا » وروی أن 
أبا عبد الرحمن النسائي سئل عن على بن عبد العزيز ااسکی ؟ فقال : قبح الله 
على بن عبد الءزيز » ثلاثا » فقيل له : با آبا عبد ال حن أتروى عنه 7 فقال : 
لا » فقيل له ,أ كن كذايا + فقال.لا» ولكن قومه اجتمعوا ليقرأوا! عليه 
شيئا > و بروه ا سهل » وکان فيم إنسان غرس ثقير ( كن فى جملة من 
بره > ایی أن يقرأ عام م وهو حاضرحتی برج » أويدفمما دفموا » فذ کر 
الغرب أن ليس معه الا قصعته فا مره باحضار القصمة » فلما ها حدم . 
قال المبد الضمیف قفن اث له و لوالدیه : مدان فریقان من عه 
الحديث ورجالاته الذين عنم اخذ» وعلیرم قری» » و فد اخقلف الفر با 
فى جواز أخذ الاجرة على التحديث » فقال أحدهما , لا يجوز للمحدث أن 
بأخذ آجرا علی حسدینه» 9 إن أخذ الآجر خيف أن يتزيد فى الحديث 
ليطول به ازمن ويكثر الاجر » وعثل هذا الفريق فى روايات ای بكر 
الحافظ : حماد بن سلة » واسحاق بن راهويه » وسامان بن حرب » وأحمد 
بن حنبل » وأبو حاتم الرازى» وشمبةء وق الا ثرالذی‌رواه عن شعبة التعليل 
هذا الظربان الذى باخذالاجر يفضى به الآمر إلىجمبة استمرارذلكفيكذب 
وقال الغریق الآخر جوز أخذ الاجرة على التحديث » لأذالمحدث قد يكون 
فقيرا وله عیال تحب عليه منتهم وانقطاعه للتحديث يؤدى إلى ترك 
ال کت بطم وعثل هذا الفريق فىرواية أبى بكر الحطيب : عكرمة وطاوس 
ومجاهد وأ بو تعيم الفضل إن دكين ویمقوب بن إبراهيم وعلی إن عبدالعزیز 
الكى » والذى مختاره انه بحب أن فرق بين من يكون لهما موق نفسه 
وأهله منه © ومن لا يكون له ذلك » فان كان الم دث ذا سار 
وهو لا تاج إلى أخف الاجرة وجب عليه أن يحدث بغير أجر 4 وإذا كان 
لا جد ما يعيش منه لم يكن 4 بد من أن اشد الاحر إذا انقطع التحديث » 
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أى فى قبول من أخذ أجرة على التحدیث (منهم من لم يقبله » وهو مذهب آحد) 
مروءة الانسان » و إن استحله ) الأخذ : أى راء حلالا لانه قد تقدم فى رسم 
العدالة أنه لا بد من السلامة عا يخرم المروءة ن خرمها فليس بعدل ( بخلاف 
أخذ الأجرة على القرآن ) أى على تعلیمه » قالوا : لآن هناك العادة جارية بأخذ 
الأجرة فلا تخرم مروءة الأخذ » قلوا (و) لان ( الظن يساء بفاعل ذلك ) أى 
وقد أفتى الشيخ أبو إسحاق الشيرازى مجواز أخذ الاجرة لمن امتنم عليه 
الكسب لمیاله بسب إلتحديث » ويشبد لصحة ما ذهب إليه ابو إسحاق 
ره الله جو بز الشرع أن يأخذ الوصى الاجرة من مال اليثم إذا كان الوصی 
فقيرا وقد اشتغل محفظ مال الیتیم ء ن الكسب » ولا برجم اليتيم عليه بعد 
البلوغ عا أحذ » والقران انکرم + ا عدل على صحة ذلك . 

قال 1 ن الصلاح ر مه الله :من خد على التحدث ۷ ا ول 
رواته عند قوم من اة الحديث » ورو نا عن ج بن راهم أنه سكل 
عن احدث محدث بالاحر فقال :لا يكت عنه )6 وعن امد بن حنمل و ای <اتم 
الزازئ خو دلت » وترخص ابو نعيم الفضل بن دكين وعلى بن عبد العزيز 
اللکی وآخرون فى أخذ العوض على التحديث . وذلك شبیه باخذ الاجرة 
على تعلیم القران و شوه » غير أن فى هذا من حبث المرف خرما للمروءة . 
والظن بساء بفاعله » الا أن بقترن ذلك بعذر ينفى ذلك » كثل ما حدثنيه 
الشیخ أبو الظفر عن أبيه الحافظ أبى سعيد السمعالى أن أبا الفضل مد بن 
ناصر السلامی ذکر أن أب اطسین بن النقور فعل ذلاك الاذالشيخ ابا إشحاق 
اه شبرازی افتاه جوا 8 أخذ الأجرة عل التحدث لان ایا الحدرث کانو | 
عنعونه عن ن السكسب لعياله» وا اعلم » 200 

واحب أن أ نماك هنا إلى أن خلاف هوّلاء العاماء حاصل فی‌آخذانحدث 
الموض عن التحديث من تلاميده الذن ینقطع هوطم 5 وان أنيأخذالمحدث 
احتباسه لذلك فليس عوضوع خلاف بينوم . والله أعلم . 
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فاع قيض الأجرة على الرداية » قال اتلطیب : و انا منموا ذلك تفز با لاراوى 
عن سوه القن به » فان بعض من كان يأف الآجرة على الر واية عثر على نزیده 
وادعائه مالم يسع » أجل ماکان يطل » وإذا بالغ شعبة فیا پروی عنه موقال : 
لاتكتبوا عن الفقراء شيئاً فانهم يكذيون (قال الزين: إلا أن يقترن بذاك عذر بى 
ذلك عنه ) أى سوء الظن وخرم المروءة ( كاروى عن ألى الحسين بن النقور ) 
ضبط بالنون والقاف آخره راء ( أنه فمل ذلك ) أى آخذ الأجرة على الرواية » 
( ان أصحاب الحديث منموه عن الشسکسب لعياله » فأفتاه مجواز ذلك فى هذه 
الحالالشيخ أبو إسحاقالشيرازى)فهذا مم العذر » وآمامم‌عدمه فتقدممن منم ذلك 

( ومهم من رخص فيه ) أى فى آخذ الاجرة ( میم أبونعيم الفضل بن 
دون ) بالدال المهملة مضمومة ( شيخ البخارى ) روی عنه فأ کش » وروی عنه 
الامام أحمد و اسحاق بن راهویه وابن البارك » وخلق . ركان أبو نے من 
أحفظ الناس وأشدم إتقانا » وثقه الا 2 » وکان ,أخذ السوض على التحدیث » 
حت أنه كان إِذالم یکن‌نیم‌در ام‌صحاح با امکن 2 دض ةرذ ؟ ر 

ومنهم عفان أحدالشيوخ الفاظ الأثبات شيخ البخارى أيضاء قال حتبل : 
تيك آنا عبد الل دق أحد ين ختبل 6:قول: شان كانالناس کون 
فيهما و یذ کرونما » وکنا نلقی من الناس فى أمرها ماالله به عليم » قاما لله بأ 
قم او كثير ام يقل ما قاما به: عفان » ونعيم» يعى بقيامهما عدم 
الاجابة فى الحنة » وتكلمالناس فیهما من أجل أنبماكانا ,أخذان على التحديث 
وقد عد السخاوى جماعة آخذوا على اتتحدیث ‏ قال ابن حزم : سمعت با نم 
يقول: یاوموننی على الأخذ ؛ وفى بيت ثلاثة عشر ومان ديتى رغيف . 


حت. ۲۵۵ ند 


(المسألة الرابعة : رد أهل الحديث مرن عرف بالتساهل فى السماع 
کالنوم ) أى كن ينام هو أو شيخه ( فى حال السماع (© ) ولا يبالى بذلك . 
ولذا قال ( سواء صدر من الشيخ أو من التلمیذ » فانه قدح فیمن صدر عه > 0 
اعتد بذلك المماع من غير تمييز لاسمعه مما نام عند سماعه ) وذلك لأنه يبت 
ما مع ولا يضبطه » رد آهل الحديث روانته ( ومثل من روف الحديث من غير 
اا ان على أصله أو أصل شیخه ) مم كونه هو أو القارىء أو بعض السامعین 
غير حافظ ء كا یی فى بابه . ومن ذلك من کان حدث بعد ذهاب أصرله 
واختلاج حنظه کابن طيعة فيما حكاه هشام بن حسان 7 


(۱) قال ١‏ إن الصلاح رمه 7 تعالى : ولا تقل روابة من عرف بالتساهل 
فى سماع الحديث أو إسماعه : كن لا .الى بالنوم فى مجلس السماع » وگن حدث 
لا من أصلهقابل صميح » ومن هذا القميل من عرف :و ل‌التلقین فى الحمديث » 
ولا تقيل رواية من حكثرت الشواذ و انا كير فى حدیثه . حاء عن شعية 
أنه قال . لا رثك الحديث الشاذ إلا من الرجل الشاذ » ولا تقبل رواية من 
عرف بكلة السبرلق روارة ذا ل ملهو صل صحیح . وکل هذا خرم 
الثقة بالراوى و بضبطه »اه كلامه 

وذكر الامام النووى عبارة ابن الصلاح هذه بحروفها تقر با . ثم زاد 
بمدها قوله «قال ان البارك و أحمد بن حنبل واقيدى وغيرث : من غلطق 
حديث همین له فأصر على رواته سقطت رو اباته » وهذا صحیح ان ظ رنه 
أصر عناداً أو نحوه» اه » زادالحافظ السیوطی على ذلك قوله « 0 
ان حبان : قال أبن مبدى لشعية ؛ من الذى نترك الرواية عنه ۶ قال : إذ 
عادی فى غلط ع عليه » و ۳ تسه ع ن اجماعهم على خلافه» 0 
وقيد ذلك بعض المتأخرن ان کون المميزعالما عند امین له و الا فلاحر 
إذا » | هء وهذا لا مخرج عا ذكره المؤلف هذا »کا أن ما ذكره المؤلف لا 
مخرج عنه 

(۲) روى هذه الواقعة الخطيب الافظ فالكفاية باسناده قال : أخبرنا 
ابو حازم .عمر ن اد ی إراهيم العمندرى قال : أنا ۳ اچد #د ناد 
ابن الغطريف بن القاعم العسدی محرجاف » قال . ثنا أبو الحسن القافلای 


- ۲۵۹ 


قال : تنا الرمادی قال : نا نعيم - يعتى ان جد فال : سمحت جي بن 
حسان بقول : جاء قوم ومعوم جزء فقالوا : مومناء م لشي 6 5 
فاذا ليس فيه حديث واحد من حديث ان عة » فحئت إلى ابن طيعة فقلت 
هذا الذى حدئت به لاس فيه حديث من حديئك ولا سمعتها أنت قط» فقال 
ما أصنم؟ مجيئونى بكتاب ويقولون : هذا من حدیثك » ؛ فأحدهم به » قال 
الخطيب قلت : وكان عبد الله ن طيعة می« ا 3 واحترقت کته و وان 
إتساهل ق الاخذ» وأ ی كتاب جاءوا به حدث منه » > فن‌هذا کثرت انا كير 
فى حدیثه . وروی باسناد له عن ىبن شعيد أنه قال : قال لى بشر ن 
يعرف رات ان شع ل مر یوق باسناد لاعن الى بکر تمد 
بن الطیب‌قال: ومن عرف بوضم‌حدیث و احد على رسول الله صلی الله عليه و سل 
رد خبره و بطلت شهادته » ومن عرف بكثرة السو والغفلة وقلة الضبط رد 
خبره » ويرد خير من عرف بالتسا هل‌ق‌حدث ر سول له صلی الله عليه وسلم»و لا 
يردخبر من تساهل فى الحديث عن نفسه وأمثاله » وفما ليس حك ف‌الدن . ثم 
روى باسناد له إلى مد بن واضح الصری أنه قال : كان تمد بن خلاد 
الاسکندرالی رجلا ثقة وم يكن فيه اختلاف حتى ذهبتکتبه » فقدم علینا 
رجل يقال له أبو مومى فى حياة ابن بكير 6 فذهب إليه ‏ يعنى إلى مد بن 
خلاد - بنسخة ضمام بن |سماعیل ونسخة يعقوب بن عبدالرجن فقال : اليس 
قد سمعت النسختين ؟ قال" نعم » قال: فحدئی بهما » فقال : قد ذهبت ولا 
أحدث .هما ء فا زال به هذا الرجل حتى خدعه 0 اله لعفي 
فحدث ببما » فكل من سمع منه قديما قبل ذهاب کتبه فحديثه حت 
ومن سمع منه بعد ذلك فايس حدثه بذاك» 2 الخطيب 

قالالعيد ااضه.فغفر الله ولوا لد :و باحق بهذا ایس أن عاماء الحديث 
رضى الله تعالى عنهم كرهوا أن يروواءن أهل الجون والخلاءة » وكانوا إذا 
أرادوا أن ياخذوا عن رجحل لظرو! إلى صلاته و إلى مممته وهياته » 
روى عن العياس بن #د أنه قال : سمعت يحى بن معين - وذ كرت لەھ 
كان پلزم سفيان بن عيينة » يقال له : ابن مذاذر - فقال يحبى : أعرفه » كان 


— 04 2 


قال : جاء قوم وهعهم جزء قالوا معناه من ابن طيعة » فنظرت فل أجد فيه حدیتً 
واحدا من حدیثه » فأتيتد فاعامته بذاك » فقال : ما أفمل مجیشونی‌بکتاب فیقوون 
هذا م من حديئك » فأحدةبم به » قال السخاوى : والظاهر أن الرد بذلك ليسعل 
الاطلاق» و إلا فقد عرف به أَمة من ال ماعة القبولين » وكأته لا انض إليهممن 
الثقة وعدم الانيان با ما لا نکر ر وكذا ) رد ( من عرف يقبول التاقين ) الباطل 
ما دقنه إياه » والتلقين فى اللغة : التفيير » وف العرف : إلقاء كلام إلى الغير ( فى 
الخدت ) ای إسناداً أو متنا » و باهر إلى التحديث بذلك ولوعرة ( وهو أن 
i‏ نا على 


صاحب حجد ان e‏ وكان مشق ان عمك الوهان الثقئى « وقول قيه الأشعار 
و لشت بال اء 01 فأردوه من المصرة 3 وكآان وسل العقفارب إلى الشیجد 
اطر ام حتى تلسع الناس 4وکان رصب المداد بالايلف المواضعالتى تو ضا الناسمنها 
حتی تسود وجوه الناس » لس پروی عنه رحل فيه خير » وکان ابو داود 
السدسةالى يقول : أنا لالأحدث ع أن الأشعث 6 لعنى امد بن القدم 0 
فقال له عمد الله الاهوا زى 1۳ 2 : i‏ بعل اجان اون ! کان ان 
النصرة لعمر وق هر ر الدر ام جوم على الطر بق ¢ و جلسون ناجیه 0 
فاذا مر رجحل بممرة أراد أن «اخذها صاحوا به « میاه فيخدل الرجل > 
عل 3 بو رخ المارة بالمصرة ا موا صررا 1 كصررم ويضعوا فم ازحاحا 
اذا ءروا لصرر هم ۳ رادو || أن بأخذوها ماو م فليطرحوا صصرر الزجاج 
ولاخلوا صرر الد راھ » ففعلواذ لك » قال أ أبوداود : فانا لاأحدثعنههذاء 
وأمثال هذا كثير دل على شدةالتحوط الذى ذهب إليه رو واة المديثرضى 
الله عنم » و لعل اسر فى هذا أن من کان»ز احا ماجنا لوه نان راو 
والجون الى التساهل فى الكلام وبعض الافمال » وعن ال رأوا أنه يجب 
فیمن شقل اا الأحكام معن صاحب ااشر لعة 4 صلوات الله وسلاءه عليه أن 
کون قد أ فاد من الاتصال بالحديث روحا تنشاءنها أ ملک تفسانية هشه على 
أن يكون عمله كله فى الله ولله» والله أعلم . 
( ۱۷ س تتيح ؟) 


A سس‎ 


محازفته وعدم تثبته » وسفوط الوثوق بالتصف به ( کوسی‌بن دینار ) فى المزان : 
قال على : هست بجی القطان قال : دخلت عى مومی بن دینارآنا وحص » 
مات لا آریدهعل شود ! الا لقنته ‏ وقال 1 بو حاعم : محپول » وقال الدارقطنى : 
ضعيف ( وتحوه » وكذلات ) ردوا ( حديث من كثرت النا كير والشواذفی ) 
الروايات من ( حديئه ) قال ابن الصلاح فى وجه رده : وذاك الأنه يخرم الثقة 
بالرأوى وضبطه ( کا قال شعبة : لا يجيتك الحديث الشاذ إلا من الرجل الشاذ ) 
أى الدادر وجوده فى الرواة ( وكذلك قيل له ) أى لشعبة ( من الذىيترك الرواية 
عنه #قال : إذا أ كثر من الرواية عن ا معروف عا لا يعرفء أو كثر غلطه ) وقال 
القاضى أن بكر الباقلانى فما حکاه انلطیب عنه : من عرف بكثرة النفلة والسهو 
وقلة الضبط رد حديثه » قال السخاوى : وأماه من لم تكرش ارت ا که 
أو كثر ذلك مع عبيزه له و بيانه فلا برد ( وكذااك ردوا حديثمنعرف بكارة 
السهو إذا لم حدث عن أصل صحيح » وأما من أصر على غلطه بعد البيان فورد 
عن أبنالمبارك وأحمد بن حنبل واللميدى وغیرم ألا تسقط روایته » ولا يكتب 
عنه ) لان اصراره عل الغلط يبطل الثقة بقوله ( قال أبن الصلاح : وفى هذا نظر) 
قال السخاوی ٠‏ وکا نه لقوله قد لا يثبت عنه‌ما قبل : إما لعدم اعتفاده ع ا ميين 
له » وعدم أهليته » أو لنيرذلك ( وهو غير مستتکر إلا إذا طبر أن ذلك منهعلى 
جبة العتاد أو نمو ذلك » وقال ابن مهدى لشمرة : من الذى تترك الرواية عنه ۶ 
قال : إذا مادی على e‏ ولا 3 نفسهعند الاجماع ) أى اجماع 
الحناظ ( على خلافه ) أى خلاف ما رواه ( أو رجل یمهم بالکذب » وقال 
أبن حبان: : إن من تبون له خطاه وعلٍ ) مخطائه ( فل برجم عنه وتمادى ) فى ذلك 
( كان ک كذاءا با بل صحيح صحيح ) قال التاج التبر يزى : لان الماند کالستخن‌پاطدیث 
بترو بيج قولهبالباطل » وأما إذا كان عن جهل فأولى بالسقوط» لا هل جہلہ 
إنسكاره اطق » وکان هذا فيمن يكون فى نفسه جاعلا مع اعتقاده عل من أخير . 


( المسألة االخامسة ‏ قال زين الدين ما معنا : أعرض الناس فى هذه العصور 
المتأخرة عن اعتبار مو عهذه الشروط ) التى شرحت فمامضى فى الراوی وضيطه 
فل يتقيد وام بای علیم ( ( لعسرها وتعذر الوفا ا) بل استقر عند العمل على 
اعتبار بعضها کا أشار إليه بقوله (فیکتنی فى أعلية الشيخ کونه مسلا ال 
عاقلا غير متظاهر بالفسق وما يخرم المروة) زاد رن «ظاه را اراد يكونمسستور 
الال نیذا فى العدالة ( و یکت فى اشتراط ضبط الراوی بوجود سماعه مثبتاً خط 
ثقهغير منبم و بروايته من أصل موافق لاصل شیخه » وقد سبق إلى ۳ ذلك ) 
أى ماقاله زین » الحافظ السكبير أبو بكر( الببقى » لا ذکر نوسم من توسع فى 
السماع من لعض محدنى زمانه الذين لا حنظون حدم » ولا حسنون قراءته من 
¢ ولا دمر ES‏ عام امد أن عدون القراءة عام من اما 
معاعهم » وذلك ) ۳ وجه الا كتفاء عا دی وک نه نقل كلام البق ععناه 
وعبارة ابن الصلاح بلفظ «و و جه ذلك يمنى البق بان الاحادیث التىقد سحت 
أو وقت بين الصحة والسقم قد درنت فى اجوامع الق جممها أمة الحديث » 
ولا وز أن يذهب على جيم پم وان جاز أن يذهب على بعضهم لمان صاحب 
الشريعة حفظها ( لندوين الخديث فى الجوامع التى جمعها أئمة الحديث » قال ) 
البييق ( فن جاءاليوميحديث لايو جد عند حمیعهم) أىالآثمة الجاممين للأحاديث 
التق عرفت عندم ( م تقبل منه ) لأنه بیعد آن لاباى احد من الا عة ف كيم 
( ومن جاء يحديث معروف عندم » فالذى يرويه) حال کونه ( لاینفرد بروايته) 
بل رواه غيره (فالمجة قائمة محديثه من رواية غيره )فان قيل فا فائدة السماع منه 
خوابه قرله ( والقصد پروایته والسماع منه أن يصير الحديث مسلسلا حدئنا 
واخبرناه وتبقى هنم الکرامة ) وهی سلاة الاسناد بلفظ التحديث والاخبار 
(التى خست مهف الا )اه کی فلك ف الأمالانية (شر) خير 
ليبقى على أنه فعل ناقص على قول أومفعول له أو حال من السكرامة (لنبیناصلی 
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لابد من صون الو ۳ صائنا لعرضه 0 55 عن 00 
وما شه عایه السك » من الناس » کذا فسره البقاعی »و بظهرلی أله 
آراد صونه لكتاب تماعه بدلیل قوله » آلروی وستره له عمن بفیره و بفسده 
واه ع 
اام ذكر هذا فى الميزان علة لقوله « وكذلك . من قد تكلم فيه من 

التأخرین لا أورد »نهم إلا من قد تبين ضعفه أو على التوقف منه واتضح 
ا ال واف اال و 

ثم قال : والحد الفاصل بين المتقدم والمتأخر هو رأس ثلتائة » ولو تحت 
على تفسى تليينهذ | الباب لما سل منى إلا القليل » | إذ ال کثرلایدر ون مايرو و 


— ۲۷۹۱ س 


ولا يعرفون هذا الشأن إعا معوا فى الصفر واحتيج إلى علو سندهم فى الكبر » 
فالعمدة على من قرأ لمم وعلى من أثبت صفات السماع لهم » انتبى ( قلت : 
هذا الذى برجم إليه أهل الحديث هو بعينهالذى بدأ به أهل البیت‌علیهمالسلام) 
أى الزيدية منهم » فانه قد عد المصنف ف العواصم عدة من علماء أهل البيت 
ليسوا على .ذهب الز بدية بل ی کل فرقة من فرق الا ممة الا ر عة عاماء من أهل 
البيتءذاهبهم على طر بقة من ه بين أظهره (وهو قبول المراسيل من العدول الثقات 
الأمناء ) وذلك لأن هؤلاء الرواة من المتاخرين صرح أ عة المديث بأنه ليس 
الاعماد عليوم : بل على الحدثين الفيدين »و إذا كان الاعماد عليهم ّ كونوا 
رواة » فلذی يروىمن طر يقهم مرسل و إن كان موصولا صورة ( ولكن لا بدمن 
الحدثين وافقوا على قبول اراسیل» وهو مانص على صحته ثقة عار ف يبهذا الشأن 
لارتفاع العلل الموهية للمراسيل عن هذا النوع » إلى آخخر كلامه هنالك 


مسآلة 
[ فى ذكر اتب التعديل ] 


دن علوم امدث دک ١‏ مراتبالتعديل) مصدر دال اسه إلى المدالةمثل 
فسته ( قال زین الدين : هذه الترجمة معةودة لبيان ألناظهم فى التديل الى 
يدل تغايرها على تباين أحوال الرواة فى القوة» وقد رتب اب نألى حاتم)هو الامام 
أبو عد عبد الرهن بن الامام ألى حاتم جد بن ادر لس الرازی ( فى مقدمة 


۹۲ = 


كتاب الجر والتعديل طبقات ألفاظهم فيها فأجاد وأحسن ) ك قاله أبن الصلاح 
( وقد أوردها ابن الصلاح و زاد فيها ألفاقاً أخذها من كلام غيره ) أى غير أبن 
أ حاتم (قال زين الدين : وقد زدت عليها ألفاقاً من كلام آهل هذا الشأن غير 
متميزة بقلت ) أى لا عيزها عن غيرها بقوله قلت ( ولكننى أوضح ما زدته 
عليها هنا إن شاء الله تعالى ) انتبى کلام الزين . 


(ثم قال : مراتب التعديل أريم » أو مس ) وقال السخاوى : ست ء 
وساوضح مازاده 
(فالرتبة الأولى العليا من ألفاظ التعدیل ء ول یذ کرها ابن ألى حاتم ولااین 
الصلاح فما زاده عليه » وهو أن يكر ر لفظ انتوئیق الم كور فى هذه الرتبةالولی 
ما مم تباين اللفظين )مع تقارب المعنى ( کقو هم ثبت) بسكون الموحدة الثابت 
القلب واللسان والسكتاب » وأما ثبت بالفتح فما يثبت فيه للمح_دث «سموعه 
مع أسماء المشاركين له فيه »۷ >کاحجة عند الشخص لسماعه وماع غيره (حجة 
أوكبك حافظ » أواثقة عبت أو ثقة متقن) هو الضابط اطید الضبط » قلاید 
حینثذ عا يدل عل العدالة » فاذا قال ثرت آفاد ذلك و زيادة » فان معناه ماتطمتن 
به النفس وتقنم به » فیتبت عندها » أى لا تطلب علياهز يدا » إذ ذلكلا بكرن 
إلا من جع مع الضبط العدالة » قال ف القاموس : «ثبته عرفه‌حق المعرفة والاثبات 
الثقات > انى » وف النهاية:الثبت بالتحر يك | حجة والبينة »وحينئذ يكون من 
الرتبة التى قبلها(أو نحو ذلك) كقوطم كأنه مصحفءهذا مم اختلاف الافظين (أو 
مع إعادة اللفظ الآول) بعينه ( كقوهم ثقة نقة ) تأ كيد لنظى ازيادة التقرير( أو 
تحوها) وذلك لأن التأ كيد الحاصل بالتكرار فيه زيادة على اسكلام الاحكى 
عنه » قال السخاوی : وعلى هذا فازاد على می‌تین مثلا بكرن أعلى منهما كقول 
ابن مهدى ثقة قة مأمون ثبت حجة صاحب حديث » قال : وأ كثر ماقتنا عليه 


۳ س 


من ذلك قول ابن عيينة : حدئنا عر و بن دینار» وكان ثقة » سبع مات » وکا نه 
سكت لانقطاع نفسه 

(فبذه الرتبة أعلى العبارات فى الرواة القبولین > كا قاله الحافظ أبوعبدالله 
الذهى فى مقدمة كتابه ميزان الاعتدال ) فانه قال : فأعلى العبارات فى المقبولين 
ثبت حجة إلى آخر ماهنا » وقال السخاوى : إن أعلاهام قاله شيخه الحافظ ابن 
حجر الاتيان بصينة أفمل كأن يقال: أوئق الناسء أو أثبت الناس ء أونحوجماء 
كترا شان این هسام #بحتی امدق من د کن لنش عدا و 
لا تدل عليه هذه اة من الزيادة » وألق مها شیخنا « المنبى ف الثبت »ثم 
يليه ماهو المرتبة الأولى عند بعضهم كقوطم: فلان لاسأل عن مثله » ميليه مأهو 
المرتبة الأولى عند الذهبي والزين» اننبی 

قلت : الذی ى مقدمة الق یب الحانظ » أنه حمل اقل وتکر بر العينة 
مرتبة واحدة هی آول الراتب 

داعل له عمل ادافظ ان حجر أول :اراك ب کونه صحاییا فانه قال : 
و باعتبار ماذ کرته اتحصر لى اكلام على أحواهم فىثنتىعشرة » فأوها الصحابة 
والثانية من أ كد مدحه اما بأفمل کاوثق‌الناس » إلى آآخر كلامه » فأولالراتب 
توثيقاً ورك الاق هع اه ان مات قد لضن أنه ثقة 
حافظ » فصفة الصحبة قد كفلت العدالة وااضط ‏ وهذا لاإشكال فيه بالنظر 
إلى العدالة على أصل أ عةالديث » ولكن بالنظر إلىالضبط والذظ لايخلو عن 
الاشکال » إذ اخفظ وعدمه من لوازم البشر يةلاينافى الصحبة » بللايناق النبوة 
فقد صح عنه صلی الله عليه وسل أنه نسى فى صلاته وغيرها » فکیف عمل كون 
اراوی صحابياً بل من الموصوف بأوثق الناس وعوه » والصحبة لاتنانى النسيان 
وعدم الحفظ » بل قد ثبت فى صحیح البخاری نسیان عر لقصة التیمم وتذ كبر 
عمار له بهاء و یذ کر » بل قد ثبت أنه قال صلی الله عليه وس : رحم الله فلانا 


س سب 


دوک ی البارحة اھ کا قتا وقدو رد علینا سوال فی اكان کا 
فیه رسالة » واطلنا فا البحث دا ٠‏ لذاف 
(المرتبة الثانية وهی التى جعلها ابن آی‌حاتم الآولى » وتبعه على ذلك ابر 
الصلاح » قال أبن لى حاتم : وحدت الألفاظ فى ار فرح والتعديل 0 
شتی ) جم شتیت کرفی ومریض (فاذا ی وا حد) من روا( | إنهثقة أو متقن 
فهر محتج بحديئه » قال أبن الصلاح : وكذا اذا قال ثبت أو حجة) فكل هنم 
الألفاظ من الرئبة الأ ولى ؛ وهذه الصئاتقد تضمنت العدالة والمفظ ء قأما إذا 
أفرد الحفظ والضبط فلاتتضمن العدالةكا يشير إليه قوله ( وكذاإذاقل فى العدل 
إنه حافظ أو ضائِط ) إذ جرد الوصف بکل منهما غير كاف فى التوثيق ه بل بين 
المعدل و بينيما موم وخصوص من وجه لان لابوجد بدونهما > و يوجد أن بدونه 
و موحد الثلاثة ول زنك أن ابن ألى حاتم سأل أبا زرعة عن رجل فقال له : 
هو صدوق » وكان 0 بن داود الشاذ کونی من‌اطفاظ کار الا أنه كان 
ينهم بشرب النبيذ وبالوضم » حتى قال البخاری : اه أضعف عندى من كل 
ضعيف » ورؤى ايند مره ف از ها له : ماضل الله بك ۶ قتال : غفر لى » 
قل له : يماذا #قال :كنت فى طريق أصذبان فأخذای مطر وكان معى کتب ول 
أ كن نحت سقف ولاشی» فانسكبدت على كتى حت أصبحت » وهذا الطر » فنفر 
الله لى بذلك فى آخر ين» !ننبى. قال السخاوی: ورد الوصف بالاتقان كذلك» 
قياساً على الضبط » سوى إشعاره بز يد الضبط 
( قال اططیب : أرفم العبارات أن يقال + حجة أوثقة ) فالحجة والثقة 
مستو بان عنده » وق کلام أبن | ی داود خفن ن سال ا الأجرى 3 ن سامان ن أت 
شرحبيل فقال : ثقة بخ یک تغط الناس» قال الآجرى : قلت: هو حجة » 
قال : الج مثل احد و حنیل » وكذا قال أبن ألى شيبة فى جرد بن عبد ال 
ابن بونس: ثقة ولیس بحجة » وقال فى جدین إسحاق : ثقة ولیس بحجة » وی أبن 


أو بس : صدوق وليس بحجة 

المرتبة الألثة قوم : ليس به بأس» أولا بأس به) فان قيل : إنه ينبغى أن 
یکون لايأس به أ بلغ من ليس به بأس ء لعراقه «لا»فی الننى » آجیب بأن فى العيارة 
الأخرى قوة من حيث وقوع النكرة فى سياق الننى » فساوت الأولى فى الجلة ( أو 
صدوق ) على صيغة المبامة » لا «عله للصدق » فيأنى أنها دونبا ( أو مأءون » أو 
ان انمو اللي د هرق سا | ارم لت مدای اندر ان 
انحا ق کانی أصل حدیته من سان النسای (وجعل ابن ألى حاتم وا بن الصلاح هذه 
المرتبة الثانية » لاالثالثة ( واقتصرا فیباعل قوطم 2 5 بهء وأدخلا 
فبا قوم : له الصدق » وقال ابن ألى حاتم: من قبل فيه ذلك فهو من يكتتب 
حديثه و ياظر فيه ) قال ابن الصلاح لان‌هذه اللفظةلانشعر بشر بطةالضبط فینظر 
حدینه الاير حتى یعرف ضبطه (وأخرت هذه اللفظة ) وهی «علهالصدق» ( إلى 
الرتبة التى تلى هذه تبماً لصاحب الميزان ) فانه عکذا صنم » وهذهاللفظة دالةعلى 
أن صاحبها محله وص‌تبته مطاق الصدق » فبی دون صدوق ء لا نه‌وصف‌بالصدق 
على طر يقة البالتق» ولذا جعل صدوق من المرتبة الثانية » وله الصدق من ارا بعة 

( والمرتبة الرابعة قوم : محله الصدق » أورَوَوئً! عنه » أو إلى الصدقماهو) 
نى ليس ببعيد عن الصدق » وقال البقاعی : معناه عند أهل الفر:_ أنه غير 
مدفوع عن الصدق » ومحقیق معناها فى اللغة أنحرف الجر يتعاق يما يصلحالتعلق 
به » وهو هنا قر يب » فالعتى فلان قر یب إلىالصدق » و محتمل أن تکون‌مانفية 
وحينئذ جوز أن يكون المعنى ماهو قر يب منه» فيكون تیا لما أثبنته الجلة لول 
ید وع العبارة التردد فيه . 

قلت : بل المعنى على هذا : فلان قر يب إلى الصدق » وهی الجا الاولی » 
ماهو قر يب » وهی الثانية » فتفید تناقض الملنين لا التردد ء فلا شنی حمل 
كلامهم عر هذا الاحمال 


سس 


قال : و تمل ماهو إعيد فیکون تأ كيدا لجل الأولى 

قلت : ا متعين 

قال : ويحتملأن تکون استفهامية» فكأ نه قيل هوقر يب إلى الصدق » ثم 
سأل عن مقدار القرب » فقال : ماهو ۶ قليل أو كثير 

قلت : هذا يبعده السياق» لان القائل « إلى الصدق ماهی»هو الذى عدل 
من وصف فکت بال غيره عنه » فأو التوجهات هو الأول » ومعنى ماهو 
أن تكون مانافية » وهو اسمپا » وخيرها [محذوف] أى ماهو لعيد عن الصدقء 
والجزة تأ كد لا قبلبا 

( أوشيخ وسط » أووسط أو شيخ أوصلل الحديث أو مقارب الحديث 
بفتح ألراء ) ومعناه حدیثه قارب حديث غيره ( وکسس‌ها ) ومناه أن حدیثه 
ارت دت غير دن اققات »وال کی ضطت الاصول الك ادن 
کتب این الصلاح المقروءة عليه » و کذا ضبطها النووى فى ختصر يه وبر 
الجوزى ( کا حكاه القاقی أبو بكر بن العری فى شرح القرمذی ) ويهماضبطه 
اين دحيةوالبطليوسى وابن رشد فى رحلته » قال : وعناه يقار بالنأس فىحديثه 
ويقاربونه » أى ليس حديئه بشاذ ولامنكر ( أو) يقال فيه ( جيد الحديث ) من 
الجودة ( أو حسن الحديث » أو صو يلح » أو صدوق إن شاء الله تعالى ) بخلافه 
إذا لم بقید بالشيئةء فانه من التالثة كا عرفت( أو أرجو أنه ليس به بأس» واقتصر 
ابن أنى حاتم فى المرتبة الثالثة م نكلامه علىقوهم: شيخ » وقال : هو بالمنزلة الى 
قبلها یکتب حدیثه و ينظر فيه » إلا أنه دونهاء واقتصر ) ابن ألى حاتم( المرتبة 
ارا بعةعلى قوم : صا مر دیث » وقال : إن من قيل فيهذلك بکتب حديثه الاعتبار) 
قال ابن الصلاح : وإن لم يستوف النظر العرف بكون ذلك انحسدث فى نفسه 
ضابعاً مطقاً واحتجنا ال حدیث من حدبثه وفظرنا هل له أصل من روایة غهرم 
کا تقدم من بیان طر يقة الاعنبار فى عله 


۲۹۷ 


( ثم ذكر ابن الصلاح‌من أنغاظهم ) أى اة الحديث ( فى التعديل على غير 
ترتيب قوطم : فلان روى عنه الناس : فلان وسط » فلان مقارب الحديث » 
فلان ماع به بأسأ» قال : وهو دون قوفم : لابأس به ) فانه جزم فیها بن البأس 
وهنا ين عامه » والفرق ببن الأعرين واضح 

( وأماعييز الا لفاظ الى زدتها ) الأولى أنيقدم قبل هذا «قال الزین»لان 
هذا کلامه وليس فى عبارة المصنف إشعار به ( على كتاب ابن‌الصلاح فهىامرتبة 
الاو بكالها ء و فى الثالثة مأمون وخيار» وفى الرا بعة إلى الصدق ماهو وشیخ 
وسط ووسط وجيد الحديث وحسن الحديث وصو بلح وصدوق إن شاء اه مالی 
وأرجو أنه لابأس به ٠‏ وهو نظير مااع به أساً » إذ الأولى ) وهی وأرجو (أرفع 
لانه لابازم من عدم الم حصول الرجاء لذلك » وقد روى عن) الامام حى( بن 
معین أنه إذا قال أرجل ليس به بأس فهو ثقة » وإذا قال هو ضعيف فليس بثقة 
ولایکتب حديئه) ولا کان هذا خلاف ماسلف عن ابن أجىحاتم جمع ابنالصلاح 
ینیما کا نقله عنه المصنف بقوله (وقال ابن الصلاح : إنه ) أىابن«مين( حك هذا 
عن نفسه لاعن غيره » بخلاف ماذ كرمابن ألى حاتم » يعن فانه نسبه إلى هلا لدیث) 
وأجاب الزين بغير هذا كا أفاده قوله ( وقال زین الدين : وم يقل ابن معین إن 
قولی يس به بأس مثل قولى ثقة حتى ازم منه التساوى بين اللففاین » !عا قال : 
إن من قال فيه هذا فبوثقة ) وایس لظ الثقة يطلق على مرية معينة » يل كم قال 
( وللثقة مراتب » فالتعبير عنه بأنه ثقة أرفع من التعبير عنه أ لأا » ون 
اشتركا فى مطلق الثقة » وعن عبد الله بن إبراهم) شرح السخاری عبدالرهن 
ابن براهیم دحم » وهو الذى کان فى هل اشامشل ابن أنى حاتم فى أهل 
الشرق ( مثل كلام ي بن مين ) قال آبو زرعة : قلت اعيد الر-دن : ماتقول 
فى على بن حوشب القزارى ۶ قال : لابأس به » قال : قلت : وم لاتقول ثقة 
ولاتعم إلا خيراً ۶ قال : قلت للك إنه ثقة (و ) روى ( عن عبد الرحمن بن مهدى 


A —‏ سب 


مثل ماتقدم فى الفرق بين المبارتين) وذلك أنه سأله عر و بن على النلاس حين 
روى عن انی جلدة بام وسكون اللام وهو خالد بن دیتار العيمى ( فانه 
قيل) أى قال له الثلاس (فى رجل) هو أبو جلدة ( أ كن ثقة ۶ قال : كان صدوقا » 
وكان مأموناً » وكان خی » وفى رواية وكان خياراً ) ثم قال ( الثقة شعبة وسفيان) 
الثورى» وفى بمض الروأيات عن ابن ٠هدى‏ بدل سفیان مسعر بصر ج أن 
حجيته ثقة على كل من صدوق وخيار وه أمون الى کل هنها من صرتبة ليس به 
بأس » ولاتخدش فيه قول ابن عبد البر : كلام ابن مبدى لامعنی له فى اختيار 
الالناظ » إذ أب جلدة ثقة عند جميعهم كا صرح به الترمذى » حيث قال : هو 
ثقة عند أهل الحديث » فان هذا لانم الاستدلال المشار إليه » قاله السخاوى 
(وعن أحمد بن حنبل أنه سثل عر عبد الوهاب بنعطاء : هلهو نة ۶ فقالالسائل: 
أتدرى ماالثقة ۶ ها لنقة عي بن سعيد القطان » وكان أبن مهدى فا ذک أجد 
ابن سنان ریا جرى ذکر حديث الرجل فيهضعف » وهو رجل صدوق عفيقول: 
رجل صال الحديث) فیجعله منحطا عن رتبة ليس به بأس 
ولا فرغ من اتب التعدیل أخذ فى بيانعساتب التجریح » فقال 
© + * 
(1۸) 
۱ مسا ( 
[ ف اتب الجرح ] 


( مراتب التجریح فى مس مراتب » وجعلبا ابن ألىحامأر بعاوتيمهأ بن 
الصلاح وساقها الصنف كالزين فى التدلى من الاعلى إلى الأدتى » معأن ۳ 
كا فعله ابن أىحام وان الصلاح - كانأ نسب ء لنكون مراتب القسمین‌منخرطة 
فى سلك واحد » بحي يكون أوها الأعلى من التعديل وآخرها الأعلىمن التجر بح 


بت كك 


( الاو ) من المراتب الاتربع ( وهی آسروها أن يقال: فلان كذ ابأو یکذب 
أو يضم الحديث » أو وضاعالدیث » أو وض حديئاء أو دجال ) ودکرالسخاوی 
عن شيخه الحافظ ابن حجر أنه جمل المرتبة الآولى مادل على المبالغة كا كذب 
الناس » وإليه المتمبى فى الوضع عورف الات فده :لع الأول 2 
م يلها كذاب إلى آخر ماسرده الصنف . 

قلت؛ والذى فى مقدمة ال م۳ مرتية الثانية عشر من أطلق عليه 

سم الكذب والوضم هذا لفظی وهى أول المراتب هناء وفى النخبسة وشرحا 
ال a‏ أشياء الىأ ن قال :وغذا ترتيمها قآ ال کشت اله 
لأن الطعن إما يكنب الراوی » م قال : وهو ا موضوع » لجمل الوصفبالكذب 
ول الراتب بای عبارة کان , 

( وأدخل اين ألىحاتم واللمطيب بعض ألفاظ المرتبة الثانية هذه المرتبة » 
قال ابن ألىحاتم : إذا قالوا متروك أو ذاهب الحديث أو كذاب فهو ساقط لايكتب 
حدیثه ع وقال اططیب + آدون البارات أن بقال کذای ساقط اطسدیث » قال 
الزين) بعد نقله لهذا الکلام ( وقد ۶ فرقت بين هذه الا لناظ تبعاً لصاحب المزان 
يعنى افافظ الذهى فانه جملهما من الثانية ) 

( المرتبة الثانية ) وأ لفاظها ( فلان متهم بالكذب» أو الوضمء فلان‌ساقط » 
وفلان هالت » وفلان ذاهبء أو ذاهباخدیت ‏ أو تروك أو متروك اللحديث» 
أو تركره » أو لایمتبر به أو محدیثه » أو یس بثقة» أو ليس بالثقة» أو غير ثقة ولا 
مأمون » أو نحو ذلك » و فيه نظر » وسكتوا عنه ) قال الزين : وهاتان العبارتان 
للبخارى فيمن تركوا حديثه 

(الرتية الالئة : فلان رد حدیه ء آو ردو حدیثه ء آو مي‌دود اطديك» أو 
ضعیف جدا ؛ أو واه رة ) قال اطافظ ابن حجر: أى قولا واحداً لانردد فيه (أو 
طرحوا حدیثه» أو مطروح الخديث » وارم به ) وفلان لیس بشیء » أولا ثىء » أو 


۲۷۰ 


لایساوی شيئا ء أو حو ذلك ) قال زن‌الدین بعد سرده هذه ال لناظ ( وكلمن 
قيل فيه ذلك من) آهل (هذهالمراتب الثلاث لایحنج به» ولایتبرءولا يستشهدبه) 
اننهی » قال الصنف ( وتن بذلك فائدة » وهی أن اطافظ أبن حجر د کی 
مقدمة شرح البخارى فى ترجة عبدالءز يز بن الختار البصرى أنه ذك ابن القطان 
الهاسی بالقاء نة إل فأس ( أن مراد ا»: ن معين ب له فى عض الرواة ليس لشىء 
يعنى أن أحاديثه قليلة جد) فلا یکون إطلاق ذلك اللفظ جرحا 

ار اه فلات شیم أ رمك اس ریا د وم 
أولا حنج به » وقال الافظ بن حجر فى ترجمة يز يدين عبد الله بن خصيفة ) 
ضرطه الحافظ فى التقريب عمجمة ثم «هملة » وقال : إنه ثقهر الكندى : إن أحد 
بن حنبل لطاق على من E‏ ا ا ا أقرائه فى اطدیت أنه 
منكر الحمديث» قال : عرف ذلك بالاستقراء من حاله » قال: وابن خصيفة احنج 
ا » مع قول أحمد ذلك فيه ) فاصطلاح أحمد غير اصطلاح 
غيره » فينبغى أن يتنبه له ( وكذا قال ) الحافظ ( إن مذهب البرذجى ) تقدم 
لناضبطه ( أن المنكر هو الفردء و إن تفرد به ثقة » فلا يكون قرله فى الراوى إنه 
منكر الحديث جرا » ذكره فى ترجمة وف بن الة سم اتن الوا ) 

( المرتية اتمامسة:فلان بقال فيهء أو ضعفء أوفيه شت اوق حم كفي 
أو فلان تعرف وتتکر» أو ليس بذاك » أو ليس بذك القوى » أو ليس بالقوى » 
أو ليس بامتين » أو ليس بحجة » أو ليس بعمدة ء أو پالرضی » أو لاضف ماهو ) 
فى مثل قوله « إلى الصدق ماهو > راللام نی إلى ( أو فيه خلاف» أو طمئوا فيه 
اوو ی سىء ء المفط » أو لبن »أو لبن اطندیت ‏ أ فيه لين » أو 
تكلموا فيه وحو ذلك) قال أبن المدينى بعد سرده لما د کر (وكل )مبتداً مضاف 
إلى ( من ذ كر فالمرتبة الرابءة أو الخامسة فانه ) خبركل » وأدخلت الفامكا 
عرف فى النحو ( يخرج حدیثه للاعتبار ) وتقدم بيانه 


مت ۳۹/٩‏ مت 


(قال اب نألى حاتم : ادا أحايوا فرحل آنه لين اخدیث قو من يكتب حديثه 
وینظرفیه اعتبااً ) وهومن أهلالمرتبة اخاسةكا عرفت( و إذاقالوا ليس بقوى) 
فهو من اهل المرتبة الرابعة ( فوو عنزلته ) عنزلة لبن الحديث فى كتابة حديئه الا 
أنه دونه ( و إذا قالواضميف فهو دون الثانى ) أىدون قوم لیس بقوىءلااطرح 
حدیثه . بل متیر فيه 

(قال) زين الدين (وقد تقدم یکلام ان معبن‌ماقد حالف هذا من‌آن منقال 
فيه ضعف فليس بئقة لا يكتب حديثه » وتقدم أن اين الصلاح آحاب عنه يأنه 
ل كه عن غيره من أهل الحديث ) کاسلف ء وسألهزة السهمى الدار قلنى : 
آیش ترید ) اصله أى فيح نت ووصل ( ]ذ! قات فلان این 2 قال : لایکون 
شافط متررك المدیث » ولکن روحاً بغی» لایسقط عن ادا 

قال الز ین ( وأما عييز مازدته من ألفاظ ال جرح على ابنالصلاح فى : فلان 
لضع 7 ووضاع » ودحال» ومتهم بالکتب ‏ وهاللك » وفیه أظر» وسکتوا عنه » 
ولا متبر به ء ولیس بالثقة » ورد حدیثه » وضعیت ترا » رواه رة » وطرحوا 
حدايثه ء وار رم به » ومطرح > ولا سأو وی شم » ومنكر الحديث»ء رواه » وضعفوه » 
وفیه‌مقال ۰ أو ضعف » و يعرف وینکر ه أى بای عمسي بالمنا كير ومرة بالشاهیر ع 
فینیتی‌آن پنظر حدیثه ولا بوذ ما رواه مساما» وهوقر يب من قوطم فى التوثیق: 
عله الصدق ومامعپا من ألفاظ الرتبة الرابعة» ولیس بالتین » ولیس بحجة وليس 
بعمدة » وليس بالرضی ؛ ولاضعف ماهو وفیه خلاف » وطعنوا فيه » وسبی: 
الحفظ » وتکلموافیه » فهنه لم يذكرها ابن ابی حاتم ولاب نالصلاح » وهی موجودة 
فى کلام اة هذا الشأن ) انتهی کلام زين الدن 

1 الصنف فواند يذ كرها الزين وهی خلاصةماساة» فقال: ( و یلحق 
به قوائد ‏ الاو : أن أهل الرتبتین الرابعة والخامسة من أهل الديانة والصدق 


د 15 وإعا کک ء فحنظوم ) ل 


ل YY‏ لد 
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ولا تراد حدینهم » ولا بعال ق واحد مج لس ید فكل هو م آهل امرتبة 


E 5‏ 
۱ ۳ 0 4 
الثانية من صراتب التمديل لخن لاني أن اهل الثانية من قبل فيه من بت 


حافظ ضابط حجة ف وملاظ فاق ارات اهل الراسعة وأتتاسة» 
EE‏ الحديث طعفودو نمو وكانه أشار بقوله ( فتأمل) إلىهذاء فان 
أهل الم تة الرابعة واخامسة آرفع من قال ف أحدم لاس هن دحكرنا 
من اهل المرتية الثانية من عراتب التجریح . 

( الفائدة الثانية : : أن أهلالمرتبة الاه مه أب آل لتجر بح أرقم هن أنقال 
لأحدم لیس بثقة ولا مهمون بالكذب مع أن حدینهم مدوه ومطروم لقوليم 
فيها فلان ردو اتا و دود امد بث > ات E‏ تفه ناهل 
ألمرتبة الثالثة أيضا من لایکذب ولا ينهم بذلك) الكذبء ولا ينزل إلى من 
وص بأنه غير ثقة لقرفعه عن تعمد ذلك » ولکم أهل وم بر برد 
حدم لا جا لذلك فقطءفملى هذا قولبمفلان ليس بشیء أولا و 
شيئا بع أنه كثير الوم » و إنما قلت ذلك لأن التهمة واخ با فى الثقة هو حک 
أهل المرتبة ااثانية حيثقالوا فیهم: فلان متهم فلان ليس بثقةه وک Ey‏ 
أهل مرتبة یج به عل‌ن‌هو أرفم نبا و إلا لتد خلت ت الراتب وضاع نسم 

( الغائدةالثالئة : أنك لاتصف أهل مرتبة بصفه من فوقهم ولا ) صغم 
بصفة ( من دونهم ) وذلك لان لهل کل مرتبة أحكاماً وأوصاظ تختص بها 
(ولاتقول فى الكذاب) أى فيمنوصفوه يذلك (إنه متهم بالکذب» لأآن الا وی 
فيد انه معروف به » والثانية تغيد نی ذلك ) و ما عنده محرد مة ( ولاتقول 
فى الكذاب متروك الحديث » إلا أن تشك فى أنه كذاب ونحقق أنه متروك) 
لأنمنأملالر ا غير قولب نأ لىحاتم» و كذ اب من أهل الا ولى على قوله 

( فان قلت : اد و الور لدف ث + قلنا : بل ) أى متروك 
ادیث (و 0 قد صار ترك الحديث عبارة عمن لم يعرف بأنه کذاب) فقد فرق 


I 


العرف سپما و إن نصادتا ف الک > وهو برك حديث كل منهما ( کا 0 
الکذاب ضیف غير قوی ؛ ولايقال فيه ذلك) أى أنه متهم بالكذب ( لأأنه 
یفید أنه عدل صدوق» ولكنه يهم فى حديئه) كا يفيده إطلاق متهم عليه ( فان 
أحببت أن تقول كذاب متروك الحديث فلا بأس لان الامهام قد ارتقم ) بالج 
بين الوصغين 

(فان قلت : أى فرق بين متر وك الحديث ومردود الحديث » حتى توصف 
أهل المرتبة الثانية بالمتروك وأهل الثالثة بالمردود ۶ قلت : لافرق بينهما فى اللغة > 
ولكن أهلالعرف من المحدثين جعلوابينهما فرقا) فالفرق عرف لالنوی ( فالمتروك 
يطلق على من ترك رح فى دینه » أو عة بالکذب» والمردود يعاق على من 
يتعمد ذلك » ولايتهم به » ولكن کثر خطؤه حی ول ولا يكتب حديثه 
ولابعتبر به) كا مر فى حقيقته » فرتية المردود أدلى من مرتبة المتروك 

(الفائدة الرابعة ‏ أن أهل المرتبة الرابءه والخامسة من الجر وحين) من قيل 
فيه ضیف أو منكر الحدرث أوواه أو فيه مقال أوضعف ( هم أهل الرتبة الرابعة 
من المعدلين ) وهو من قيل فيه : مله الصدق أو روا عنه أو وه (لاتقدم 
یکل واحد منهمأنه یکتب حدیثه للاعتبار ) کا تقدمعن| بن أنىحاتم أندقال : 
کلم کان من أهلالمرتبة الرابعة وانلامسة فانه يكتب حديثه للاعتبار (ولكنهم 
حين قصدون رفءهم عم لالعتبر به ولايكتب حديئه بوردون الاد عن التاظط 
التسدیل) نو عله الصدق ( وحين بریدون حطیم عن تج به فى الصحيح 
بوردون الأعلى من عبارات التجر يح ) فيقولون ضعيف أو منكر الحديث ( فهم 
أهل صدق وديانة ء ولكتهم ضعفاء بالنظر إلى من فوقهم فى الاتقان من الفاظ 
وم لا جل صدقهم وتوسط خطبم رهن الكثرة الردودة والندرة الى > ها 
صالحون لابأس بهم » إذا وجد هم متالم أو شاهد بالتظر إلى من دوم من 
الكذابين والتر کین و ) بالنسبة إلى (من کتر خطؤه فرد حدینه) هذا علىقواعد 


ز ۱۸ ا النقيح ۲ ) 


FE ت‎ 


الحدثينء وقد تقدم هذا للمصنف فى بحت الحن » وتقدم مافيه فتذ كر (وأماعلى 
قواعدكثيرءن النقباء وأهل الأصول فیجب قبوهم من غير اعتبار متابع ولاشاهد) 
لا تقدم من‌قبوطم من کر صوا به على خطته 
(الفائدةا :لحاسة لم یذ كر زين الدين امحپول فی‌مرانب التجریح » وان 
كان قد ذ کره فیمن برد حدیثه » ولابد من 3 کره فیوا) أى فى مراتب التجر یج » 
إذ قدرد حدیثهء وحیث لابد من ذ که ( فما أن صمل مرتيسة متفردة أو پلحق 
بأهل الثالمةء ل نه عند أهل امد یث من لایقبل‌حدیته » و إن كن بعض من ماه 
ېرلا ی اطسن 
) النائد: السادسة ‏ إن أ كثر هذه العبارات فى الجر بح غير مبينة 
)نب e TT‏ 
۳ اح‌الر واية( ولکن ) تمكون ( موجبة لار بية والوقف ) فى قبول د elê‏ فيه 
و رده (فى غير الشاهیر بالعدالة ولا مانة فلا تؤثر فیهم) ولا ورد على هذا مانقر ر 
1 الأصول من أن الجرح مقدم على التعدیل قال فى جوايها (ولاینتر مفتر بأن 
المرح عقدم على التعديل) فام و إن أطلقوا العبارة فى ذلك (فذاكالجرح المبين 
السبب) لآن مالم يبين سببه فلايتحقق أنه جرح يوجب الرد (على أن الختار فيه) 
أى فمبينالسبب (هو مامر من التفصيل) بريد قوله د وأما إن بين السبب نظرنا 
فى ذلك السبب وف العدل الدى ادعى عليه ونظرنا أى الوا أقرب > إلى آخر 
EE‏ اا ح (مبين السبب فمو مقیول) فيمن اشتهر بالعدالة أصلا 
أوغير مقبول فى الرد جرا »بل بوجب :وقفنا (على الصحيح فضلا عن أن يقدم 
على التوثيق المقبول » وأقل الاحوال أ ن یکون موضع تجيح » سل ) مع 
إطلاقه ( أن الجارح جرےالر اوی رعا لو ظور نالم جرح ب کاعتملاً أن الراوی جرح 
عام یم به منعدل) وهذأ الا<مالهو الذىأوجب الوقف لاالردمطلةاً ولاالقبول 
( فان قلت : قأى هته اللألناظ جر ح مبين السبب ۶ قلت : ليس فيها 


س ۷۱ سس 


صریح فى ذلك ء ولكن آقریبا إلى ذلك قوم : وضاع » ويضم الحديث » 
قانبا مستعملة فيمن عرف بتعمد الكنب إما باقراره أو مايقوم مقامه » و يليما 
فى الدلالةعلى التعمد : متهم بالوضم) ونقدم أنه من الرتبة الثانيةمن رتب الجرح » 
وکذاب من الأولى» ولا كان كذلك قال (وآما کذاب فقد اختلف عرفهم فيها 
اختلافا لاحصل معه طمأنينة أن من قيلت فيه متعمد الكذب لاز کر 
يةولون ذلك فى حق صالي ن كثر خطوم فى الديث) ليسوا من يتعمد الكنب 
(وعذا موضع صعب » فان الما الموجب لعدم القبول مختاف فيه صعب ال خذ 
کا تقدم) عقي مراد المصنف (وقواعد الأصوليين تقتضى أنه يجب قبوله » لانه 
مسل عدل حتی يظير مابوحب جرحه»ء والذى وجب حرحه عند ماهير النظار 
هو استواه حفظه و وهمه » آوترجح وهمه على حفظه» وحقيق ذلك أو ظنه مدرك 
خن » وان أعل ) بل لا بکاد يقف عليه إلا علام الغيوب 

( المائدة السابءة ‏ أن هذه الالفاظ الجارحة ) اسناد مجازى : أى اذارح 
قائلها ( إذا صسرت مم اختلاف الاعتفاد ) بين اطارح واجروح كفريق 
الأشعر ية والمعمزلة ( أو ) صدرت( من الاقران) جمع قرن بکسر القاف وهو المثل 
(التنافین) المتحاسدين( أو) صدرت (عند الغصب) م نالجارح علىءن يحرحه 
( أو تو ذلك من الأسباب » فان كان ذلك ارح صادراً عن ذ كر ( فبفبغى أن 
تكون دلالتها ) أى ال لفاظ الجارحة (على ارح أضعف) من دلالتها عليه عند 
صدو رها من غير من ذ کر (فان ذلك) أى الاختلاف وتحوه (من أسباب الجرح 
ال جرد عند كثير منهم) أىمن الجارحين (فاذا انضم إليه)أى إلىماذ کر ( أقلشىء 
ما ينجبر )به فلا وجب قدحا (لولامخائمة المقيدة اشیض) أى أقل شىء ما ينجير 
لواتتفقت العقيدة( سبباً للنم) من الجارحين ( ومثيراً للوصم  )‏ بالصاد المهملة - 
العيب (وقد يستحل عضوم ذم الرجل لجل بدعته) أى يجمل ذمه حلالا كأنه 
يحذر الناس عن اتباعه على بدعته ( غير قاصد بذمه لتضعيف حديثه 


مت ۲۷۲۷ نت 


إلا أنه لا يمرب عنك أنه قد أخذ فى رم العدلة أن لا یکون معها 
بدعة » فامبتدع حدیثه مردود » فسكيف يقال : لا بقصد تضعيف حديثه بذ کر 
بدعته ( فؤخذ ألفاظ التجر ربح فى ذلك الذم فيرد حدیثه لاجاها ) لأجل ألفاظ 
النجر بحءواستدللاد کر بقوله(ولقد تركوا حديثداود بنعل الاصيهانى الظاعرى) 
قال اتخطيب فى تاريخه :کان ورعا ناسکا زاهداًء وفى كتبه حديث كثير » لکن 
الرواية عنه عن بزة جد » وقال أ و إسحاق : مولده سنة اثنتين ومائتين » وأخذ الم 
عن إسحاق وألى تور وکان زاهدا متقللا » وکتب قانبة عشر ألف ورةة» وقال 
أو إسحاق : كان فى محلسه أر بعائة صاحب طياسان أخضرء و إنما ترکا الرواية 
عنه (لأجل قوله بأن القران محدث) قال الذعبى : أراد داود الدخول على الامام 
أحمد فنمه » وقال : كتب إلى عد بن يحبى الذهل فى أمره أنه زعم أن القران 
محدثء فلا يقر بنى ۰ فقيل : يا أباعبدالله إنه ينتتى من هذا وینکره ۰ فقال : عد 
ابن حي أصدق دنه ( وطاموا على بر رکه حتی عزت الرواية عنه مع ماى کته من 
الحديث الكثير وعبروا عنه بأنه متروك ) لم أجد هذا التعبير عنه فى الميزان » 
وکا نه فى بره 

قلت : و إذ قد عرفت ا شر طوا فى العدالة عدم البدعته وقد عرفت أن 
اطق أن الول بان القرآن قدیم آرحدت بدعة » فردم حدیث داود جار على 
7 فى العدالة» اسکن يلزههم رد من قال إنه قد ےکا ق تا قآ 

(وهذا ) أى قوم فى داود انه مروك( ا أهل لرتبة الثاني ) من 
مراتب التجر يح ( أو هو أرقم من ذلك ) لا أعرف ازياد” ہا وجها الا عند من 
برد المتأول الستحق لارد» والجختار للمصنف وغيره من امحققین عد مرده 
(والظاهر أنه) أىداود( م يذهب إلى التجسم ولاغيره من الكباثر ) اال 04 ده 
کیرة فى الاعتقاد و إن م کن من کانر الذنوب ( لأنهم لم نقموا عليه إلا كلامه 
فى القرا ن ا٠اشنم)‏ جمع شفيعة («سائل الفروعية فلیست مما جرم به ) و إن كان 
الصحیح أنه أخطأ فى بعضها قطنا » فذلك اتلماً لاينتبض فتاً انباسائل 


طنیة » ولا تفسيق إلا بقاطع » فقد عل أنهم لم يتركوه إلا لقوله «القرآن محدث» 
( و کر ) بالباء الموحدة ( من هذا قول بعضهم فى عرو بن عبيد عابد شیوخ 
الاعتزال الذى ليس فى زهده وورعه مقال والذى تضرب بعبادته الأمثال : إنه 
کذاب ) هو مقول قول البعض » قال الذهى فى الميزان فى ترجمة عمرو بن عبيد : 
قال .بوب و ونس : يكذب» وقال مید : کاس تكن على الحسن » وقال 
ابن حبان : كان من اهل الورع والعبادة إلا أنه أحدث ما أحدث » فاعتزل 
مجلس السن هو وجماعة فسموا ا لعز » قال : وكان يشم الصحابة و یکنب فى 
الحدريث و ها لا تعمداء قال الفلاس : عمرو متروك ای بدعة » وحدث عنه 
الثور ی أحاديث» تال : ممعت عبد الله بن سامة الحضرى قول : سهمت‌عرو بن 
عبيه يقول : لو شهد عندی على عليه السلام وطلحة والز بير وعغان رضى العم 
على شراك نعل ما أجزتشهادتبم؛ اتتهى (وما كانعرو من بطرح علليهفىمئلهذاء 
وإن كان هم فى الحسديث كثيرا أو قليلا ) ققد وم ء والوم لا وجب الى 
بالتكنب » إلا أن ابن حبان قد قيد ذلك بقوله وعمالا تعمدا ( فقد وم فيه)أى 
الوه 7 أو حليقة وتفه كتين ون ( 0ش برجم لای حنيفة فى اابزان ؛ ورجم 
له التووى فى النهذیب » وأطال فى ترجمته » ول يد ره بتضعيف ( وحملوا أنفاظ 
تضمیفه ) أ ىألى حنيفة > كانم لم يأنوا بعبارات خاصة ا أتوابه! مرو بنعبيد 
( وما اظن عرو ) بن‌عبید ( كان فى دون مرتبة اف حنیمتی| لفظ والاتقان4والله 
أعل ) وإذا كان كذلك فا الحامل على القدح فى عرو إلا الخالفة فى العقيدة . 
(قال النهی‌نی تر جة أمدين عبد الب نألى نم الأصبهانىمالفظه: کلام لا قر ا 
بعضهم فى بعض لا یب ) فى القاموس : ما أعباً بفلان : ما أإلى به( ولا سیا 
إذا لاح لك أنه لعداوة أو اذهب أو سد لا ينجو منه إلا من عصم انّه» وما 
عامت أن عصرا من الاعصار سل آهل من ذلك » إلا الا نبیاء عليهم السلام 
والصدشن , فلو شت اسردت من ذلك كرا سن انی وأنت ادا رت 


سس ۲۹/۸ د 


التظر فى كتب الرجال وتأملت ما ذ کرت لك عرفت أنه المق إن شاء الله تعالى) 
قلت : قد عيب على الذهی ما عابه على غيره . قال ابن السك فى الطبقات تلا 
عن الافظ صلاح الدين الملانیء ما لفظه : الشيخ تعس الاين الذهى لا أشك فى 
دينه وورعه ور به فما بقول . ولكنه غلب عليه منافرة التأويل والغفلة عن 
لت باق ار AEE‏ وميا نااك 
آهل الاثبات . فاذا ترجم أحداً منبم أطنب فى محاسنه . وتفافل عن غلطاته . 
و اذا ذکر آحدآمن اناف لا خر كالغزالى و إمامه اجو ین لا یبالق وصنه .و کار 
من قول من طمن فيه . و إذا ظفر لاحد منهم بغلطة ذ کرها كن شعل فى آهل 
عصرنا . و إذا | بقدر عى التصريح قول فی ترجته : واس بصلحه » وعو ذلك » 
وسبيه الخالفة فى العقيدة » انی . 

قال ابن السبكى : وقد وصل - بريد الذهبى س من ا وهو شيخنا 
إلى حد اسخر منه » وأنا ا عاماء المسامين » والذى 
۳ به أنه لا يجوز الاعماد على شيخنا الذهى فى ذم أشعرى » ولا مدح حنبلى . 

قلت : لا بخنی أن الصلاح العلائی واين السبكى شافعیان حادان أشهريان . 
وأن الذهبى إمام كير الشأن حنبل | الاعتقاد شافعى الفروع. و بينهاتين الطائنتین 
الحنابلة والأشمرية فى المقاند ف‌الصفات وغيرها تنافر كلى » فلايةبلان عليه بمين 
ماقالاه فيه . 

وقال ان السبكى : قد عقد ابن عبد البر بايا فى حك قول العاماء ۰ لعضهم فى 
بعض » بدأ فيه يحديث الزبير د دب فیک دا ل 2 الحسد والیفضاء > 
وقال ابن السبكى : وقد عيب على أبن معين تسکامه فى ااشافعی و کلمه فى مالك 
واب نألى ذؤيب وغيره . وأقول: إذا كان الآمر کا معت :كيف حال الناظر فى 
متب اجرح والتعديل . وقد غلب العذهب والخالنة فى اامقائد على كل طائقة . 
حتى إن طائفة تصف رجلا بأنه حجة » وطائفة أخرى نصفه بأنه دجل » باعتبار 


سس ۲۱/6 س 


اختلاف الاعتتادات والاهواء » فن هنا كان أصعب شى ء ف‌علوم الحديث اجرح 
والتعد يل » فل يبق للباحث طا نينة إلى قول أحد بعد قول اب نالسبكى: إنه لايقبل 
الذهبی ق مدح حنبلى ولا ذم أشعرى » وقد صار الناس عا على الذهی وكتبه » 
ولسكن الق أنه لابقبل على الذهى ابن السبى لما دكره هو ولا ذكره الذهى 
من أنه لايقبل الاقران بعضیم على بعض . 

واعل أن مرادم بالأقران التعاصرون فى قرن واحد » والمقساوون فى العلوم» 
وعلى التقديرين فانه مشکل » لا نه لايعرف حال الرجل إلا من عاصره » ولایمرف 
حاله عق هدم لا من آخبار من قارته إن آرید الأول ون اريه الشالی اهل 
العلل مم الذين يعرفون أمثامم» ولا مرف ذا الفضل إلا آولو الفضل » فاذاعرفت 
هذا لول إناطة ذلك يمن علم ااا عاست ع 
لعدم قبول بمضهم فى بعض » لالكونه من الاقران » فانه لايعرف عدالته ولا 
جرحه إلا من أقرانه » وأعظم مافرق بين الناس هذه المقائد والاختلاف فیها» 
فقول المصنف فا نله عن الذهبي « ولاسما إذا لاح نك أنه لعداوة أو لمذهب 
أو لد » هو الذى بنبغی أن بناط به القبول والرد » وقوله « وأنت إذا رمت 
النظر ف ىكتبالرجال » الاحسن « إذا نظرت وتأملت ماذ کرت لك عرفت أنه 
الح إن شاء ال تعالى» وقد حققنا هذا البحث تحقيقاً شافيا فى رسالتنا «مرات 
النظر » فى عا الآثر» وال جد لله . 

(الفائدة الثامنة - قد تقرر فيمن برد حديثه أن جور أهل اال ديث على 
رد المبتدع الداحی إلى بدعته ) قال فى النخبة وشرحها : إن البدعة إما أن تكون 
بكفر أو بفسق » فالأولى لاقبل صاحیما الجهور» والثاتى يقبل مالم يكن داعية 
إلى بدعته » لأن تزیین مذهبه قد يحمله على حريف الروايات ولسو بها على 
مایقتضیه مذهبه فى الا صح » والأكثر عل قبول غير الداعية إلا أنيروىمايقوى 
بدعته فیرد ( فعلی هذايحوز أن بجملوه من أعل الرتبة الثانية » و یقولوا فيه تروك 


۲ -— 


وهالك أو نمو ذلك » فلا يخنى عليك موضع ذلك من کتب E‏ 6 
فانهم قد يطلقون ذلك على من تقدونه مبندعا » ولیس كذلك ) أى ليس ى 
س الا مر مبتدعاء بل فى أعتقادهم ( وقد يطلقونه على من يوافقهم على بدعتهم» 
ولكن لابوا فقهم على أنهاكبيرة وقد يطلقونه على من يوافقهم على تكفيره) إنكانت 
بدعته اقنفی تکفیره( 1 تضیقه) إن كانت نقتضيه ( ولكن ) هذا وإن وافقهم 
على تكفير من ذکر أو تفسيقه ( لايوافقهم على الفرق الذىاصطاحوا عليه » وهو 
رد الداعية من البتدعة دون غيره ) من‌اامتدعة (مم اشتراكهم) أىالداعية وغيره 
۳ اقول بالبدعة) و إنما افترقا فى الدعاء إلمها وعدمه(و ) اشترا كما( التدين 
والتورع عن الحرمات وف اعتقاد حرم الکذب ولعلهم إعا تر كرا داودالظاهرى 
قوله بحدوث القرآن ودعایته إلى مذهبه ومناظرته علیه, واَّأعل ) قد قدمنا رواية 
الذهی ف‌الیزانعن داود آنه نكر قله مدوث‌القران ول ۳ مساظ ته‌علیه 


( فان قات: ما الفرق بين الداعية وغيره ) من المبتدعة (عندم) فانبمفرقوا 
بينهما قبولا ورد ( قلت :ماع آم ذكروا فيه شيا ) قد قدمنا عن ابن حجر 
ذکر تملیل رده قر ييا (ولكق نظرت فل أجدغير وجيين : أحدها : أن الداعية 
شديد الرغية فى أسمالة قالوب الناس إلى ما يدعوم Es‏ 
فى ذلك على تدليس أو تأويل کا زعوا أن عمرو بن عبيد أفتى عسألة فقال : هذه 
من رأى امسن ) فى اليا نف ترجمة عرو : قال الشافی : عن سفيان أن عرو 
ابن عبيد سئل عن مسألة فأجاب عنبا وقال : هذه من رأی‌اطسن» بريد نفسهء 
ولیس هذا ما يفيده قوله ( فسئل المسن عنها فأتكرها » فقيل لعمرو فى ذلك »> 
فقال : اما قلت من رأ اطسن » يى من رأى ننه ) وهذا مثال تدليس 
الداعية » إلا أنه لا يعرف أن فيا تقوية لمذهبه إلا لوذکر المسألة ( وأما) 
المبندع (غير الداعية فليس له من الحرص) على الرواية بتلك الصفة ( ما يلجئه 
إلى هذا ) اد لا حامل عليه ( الوجه الثانى) من الوجبين اللذين وج دها المصنف 


٣۸ —‏ س 


فرفا بين الداعية وغيره ( أن الرواية عن الداعية تشتمل على مفسدة وهی إظهار 
آهلیته را وه می أل الصدق اا وت ی نام والرا 
( محا لطته وق خالطة العامة لمن هو كذلك مفسدة كيرة) قلت : هذا الوجه ذ كره 
أبو القت القشيرى فقال : ان ترك الرواية عنه إهانة له و إطفاء لبدعته » نقله عنه 
الحافظ ابن حجر فى مقدمة شرح البخارى . 
( والجواب عن الأول أنها نهمة ضعيفة لانساوی الوازع الشرعى الذى 
نع ذلك المبتدع التدین‌من الفسوق فى الدين وارتکاب دناءة الكذب الذى 
تنزه عنه كثير من الفسقة المتمردين» كيف والكاذب لاق نزو يره» وعما قليل 
كاحت يدا وش يزه )من افر رزو نیمه النقاة وتناو ان أهل الا اد 
وك بشر سماعه), إشارة إلىالمثل< يكفيك من شر سماعه» والراد كنى الكاذب 
من الشر أن لمم عنه(وأهل المناصب الرفيعة بأنقون من ذلك) أى منالکذب 
(من غيرديانة » 5 إذا کانوامن أها ل المع بين الصيانة لأعراضهموالأمانة) 
لا لعرب عنك أن اصل‌الدعوی ۴ الوجهالثانىأ نه قد حماهالرغبة فى الدعاء إلى بدعته 
واستالة القلوب إليه على التدلیس أو التأويل » لاعل تعم‌ده لارتسکاب صم يح 
الكذب » وا طواب(ما يوافقذلك (وقد احتج أه ل الحديث عن هو على أصوهم 
داعية إلى البدعة لا قو بت عند عدالته وأمانته کتنادة) ابن دعامة الدوسى » 
فانه كان يدلس» ورى بالقدر > قاله حى بن ممن > ومع هذا احنتج به أهل 
الصحاح » ولاس إذا قال حدثتا » انتبى بلفظه من الميزان » وأثتى عليه فى 
الد (وغیره » فان قتادة كان بری رأى العتزلة و يدعو إليه » قال الذعى فى 
التذكرة :کان يرى القدرولریکن يقن حتى يصيحبه صیاحا) قات ت لفظه فى اد رة 
ھک ون شوذب:ما کان‌قتادة يرف حقىكان يصيح يهصياحا» 
نى القدرء قال الذهی : نقله عن غيره » 9 قال : قال ابن ی عر و بتوالدستوانی 
ال 5 کل شیءبقدر إلا المعاصى » قلت : ومع هذا الاعتماد الردىء ماتأخر 


ع 


أحد عن الا حتجاج مد ثه 3 اتمبی نالتذ 3 و (قلت : دعاةالممتدعةه ن انلوار ج 
والجيربة وغيرم م أبعدهم عن القبائح وأصدقهم لحجة » وهمم مرجوحة إلا 
الحطابية من انلوارج) قلت : انلطابية من غلاة فرق الشيعة ينسبون إلى أبى 
اقطان الأسدى کان شول بالحاول فى جماعة من آهل ايت على التعاقب “م 
ادعى الالهية» قاله السخاوى فى شرح ألفية المراق : وقال المناوى فى التعر بات: 
إنهم يقولون: الا ة أنبياء» وأبو الطاب نى » وم يستحلونشهادة اازو رلوافقمم 
على مخاليهم » وقالوا : الجنة نيم الدنيا (والكراءية منالجبرية) ثم نسبةإلى مد بن 
كرام » وفى ضبط كراءثلاثة أقوال : الأول: بالفتح وتخفيف الراء ء والتایبتتقیل 
اثراء » قيده به السمعانى وابن ما کول »ال ابراهیم : وهو الجارى عل اللأالسنة » 
الثالٹ ,کسر الكاف على لفظ حم کر » قال الذهى : قالابن حبان: إن ابن 
کر ام خذل حتى التقطمن المذاهب أرداها ومن الا حادیث‌آوهاها ء قال الذهی: 
قد لقت أخبار ان کرام فى تاريخ اسکیی »وا » وهر يدون » وقد سجن 
بنيسابور لاجل بدعته عافية أعوام 2 أخر ج وسار إلى بيت المقدس » ومات 
بالشام » قال ان حزم : قال ان کرام الأعان قول باللسان » و إن اعتقد الكفر 
بقلبه فهو مؤمن » قال الذهبى : قلت : هذا منافق محض ف الدرك الاسفل من 
النارء فایش ینفم ابن كرام أن نسميه مؤمناء انتهی » ول بذک الذهى جو يزه 
الكنب (وذلك) الوجه فى أ بعدينهم عما ذکر (لآن الداعى إلى المذهب من أشد 
الناس رغبة إلىإشادته 00 » ومن حل 00 ای أ والبر ية 
جو 7 الكتب 3 a‏ ن الا دا ۳۳۳ م واسرعهم ۳ ذلك 
لاف غيرهم ( فيتمين ردهم مطهما دعاة کانوا أولاز ا 0 )أى دعأة 
الممتدعة ( ا کانت الا خیم من الذاهب دون سار الا حکام) هذا هورأی 
امدئن ف المبتدع غير الذاعية آنه برد من حدشه مايقوقى بدععه كما صرح به 


لا ۲۸۳ 


الحافظ فى النخبة وشرحها (لانبا سهمة بتدليس أو عوه من أ يستجيز ونه» أمالو 
ام ناهم بتعمد الكذب بقران راجحة على قر بنة صدقهم لا جل الوازع الشرعى 
م يكن فى ردهم إشكال) لأجل النهمة بالكذب 

( وأما الوجهالئانى ) وهوالتعليل بعدم قبولالداعيةبالفسدة فى قبوله(فالجواب 
عليه أن تقول : إما أن يقوم الدليل الشرعى على قبوطم أولا) بقوم ( إن لم يدل) 
الدليل الشرعی (على وجوب قبوطم ل نقبلهم ) لعدم الدليل على القبول ( هل كانوا 
دعاة أو غير دعاة ) أى سواه کنو » و إقيان هل لهذا م 
الدليل الشرعى (علىوجوب القبول) کا هو الفروض (ل يصلح ماأو رده مائعا.ن 

تثال الامس ) بقبوطم ( ولامسقطا ععلومالفرض ) من قبوهم 

قلت : وهاهنا بحئان فى قبول طلقا لمبتدع داعية كان أو غيره» وذلك لأن 
أهل لول ور | عدم البدعة فى رسم العدالة » فالمبتدع ليس بمدل » فكيف 
یقبل حدیثه » فانه قبله أهل دی کا سمعت » و يردوا إلا الداعية » لا لأجل 
بدعته » بل لاأ نه داعية إليباء وفسر الحافظ ابن حجر العدالة بأنها ملكة عمل 
على ملازمة التقوی والمروة » وفسرالتقوى ألما اجتناب الأعمال السيئة من شرك 
وفسق أو بدعة ء فأفاد أن ترك البدعة من ماهية العدالة «فطابق كلام الأأصوليين 
فالمبتدع لا کون عدلا على رأى الثريئين » ثم إنه قسم البدعة إلى قسمين » 
ما یکون ردا لاهن معلوم من الدين ضر ورة او اسان لأس يمار و أنه 
3 منه » آنهی 

قات : ولاخ ى أن من كان بهذه الصفة فانه کافر» لرده ماعل ثبوته أو إثباتهلا 

علم تفيه » وكلا الامرين کفر ونلا نه كدو 0 
المزاع » إذ الكلام فىالسم البتدع » وأما مایکون | بتداعهيفسق فقد اختارلتفسه 
وتقل عن الجبهور أنه يقبل » مالم يكن داعية » وحینئذ فلابرد الا الداعية» و رده 
لالجل بدعته» بل لكونه داعية » وهذه مسألة قبول أهل التأو يل » والصنف 


ست ۲۸۵ لم 


قد تلق e‏ ومختصره الروض الباسم وهذا الکتاب 
وختصره دق أصول 5 اندث اجام ااصیحاره به عل قبول فساق التأو يلء ِ 
فى أن هذا بای 1 ول بشرطية عدم البدعة فى اراوی ورسم العدالة منافة 
ظاهرة ۳۹ وقد ری البدعه من الكاز عفد ۱ ع الم 0 ودلت عليه عدة 
أحاديثقد أودعناها رسالة «حسن الاتباع » وقبح الابتداع » وسقنا شطراً مها 
الا ىرسالا « ثمرات النظر » وأطلنا القول فى هذا البحثفيها . 

وإذا عرفت هذا فلا خلو قابل المبتدع إما أن يقول إنه عدل وان ابتداعه 
لايل بعدالته » فهذا رجوع عن رسم المدالة » أو يقول إنه لایشترط عدم البدعة 
فى العدل » و انه لا یطاق اف وت الزجر عن البدعة . 

البحث الثانى : أن تفسير العدالة عا ذكره الحافظ ابن حجر تطابقت عليه 
کتب أنة الأصولوالحديث » و إن حذف البعض قيد الا بتداع»فانهم قد اتفقوا 
على أنها ملكة » ولا يخفى أنه ليس هذا معناها لغة » قنى القاموس العدل ضد 
الور » وإنكان كلامه فىهذه الألفاظ قليل الافادة » لآنه يقول : واطور نقیض 
العدل » فیدور » وف النهاية لابن الآثير: العدل الذى لاعیل به موی » وهو و إن 
كان تفسيراً للعادل فقد آفاد المراد به » وفى غيرها : المدل الاستقامة » ولد 
التفسير أقوال فى تفسيرها: قال الفخر الرازى فى مفاتم النیب بعد سرده الأقوال : 
رح بن طرف الافراط تفر بط 2 ع 
56 وتان وأنکر 5 على س فسرها سم الاان بد تب 

وقال جام الامر على آشدم » وقسرها أمير المؤمنين على عليه السلام بالائیان 

بالفرالض . 

والحاصل أن تفسيرم العدالة بالملكة ليس هو معناها لغة ولا أنى عامل 
فى ذلك حرف واحد » وتفسيرها باللكة آشدید لایتم وجوده إلا فى المعصومين 


- ۲۸۵ — 


وأفراد من خلص الژمنین » بل فى الفدیث « إن کل بنىآدم خطنؤون » وخهر 
الحطائین التوابون» وفيه آنه« ما من نى الاعصى أوهم إلايحبي ابن زكر يا»ولا يخغى 
رل هت E‏ زوا ادي ممم الک اود 
طالع تراجم الرواة عل ذلك شام نی ار الهش ازیو د 
خيره على شره » وق الحديث « المؤءن واي واد ماأذنب » راقم بالتوبة 
وعامه « والعيد من ماتعلی‌رقم+» ره البزار» و إن كأن فه‌ضعف 0 لشيد 
لمحدديث « لولم تذنيوا لذهب الله 9 وفاه بقوم بدنیون فیستففرون فیذقر هم > 
وهو حدرث‌صحییح : وقدأطلنا اللحثفهذا فى «غراتالنظر»وق هذا هت كقابة 
ولا قرر الصنف فىكلاءه ما يفيد قبول رواية المبتدع الداعية استشعر أنه 
قد يقال : قد ثبت رد شهادة من له غرض ف الشهادة » أومن ينبم عحاياة أو 
عداوة أو و ذلك ۰ أجاب عنه بقوله ( وعل المامة) أىالعلماء(أن يذرقوا بينقبول 
الرواية والشهادة ) فان اسکل منبما شر وطا معر وفة ( و) أن یفرقوا ( بيناعتقاد 
ماليس عليه دلیل من البدعة) ای و بين ماقامدايل عليه » وقيولالداعة قد تام 
الدلیل عليه کا قر ره » فابتداعه ا لانم عن قبوله فى غبره ( ومتى تعدوا) 
العامة ( فى ذلك ) أى بقبوطم له فى بدعته ( آنوا من قبل أنفسهم ) فى اتباعهم 
للداعية فى بدعته » فان الدليل لم يقم على ذلك ( ءثال ذلك أن لوخشينا مئلذلاك 
رن العامة إن سرنافی البغاة ) أى فى ۰ماملنهم ( ( ف الحيزة فی الشرکین ل 
00 أن نسير فم مثل سيرتنا فى الشركين) کاآن السيرة فيم غير السيرة فى 
المثشركين متعين ۽ فانه ليدنم من أموالهم 5 الاالکر اع والسلاح عند الببض 
ولا سترفون ولا بذفف على جر بهم ولا تبم ع .ديرم ( للا توم بذلك العوام 
آن‌الینادحقون أو محترمون)/ بلزمنا دفم وم المامة بان تسیر فق‌الفاة «ثل‌سیرتنافقی 
المشركين لثلا يتوهم العامة أن البغاة محقون أو محترمون ( احتراماً يوجب ترك 
قتالهم » أو بشكاكق جوازه) كذنك لاتترك رواية البتدع الداعية لثلا نثرى 


العامة بقبول روايته على خالطته ( على أنهذه المفسدة ) وهی خالطة العامةللمبتدع 
الداعية (مأمونة الوقوع بار واية لحديث من‌قد مات مندعاة المبتدعةوتقادم عهده 
فتأملذلك »وال اع) كأنه بريد أنه قد يقال : إن المفسدة فی‌قبوله فىحياته » نان 
شوله فيها حصل التدلیس عا موی بدعته : فيحصل قبول مادلسه بعد مماته 


د 


[ فى بیان السن التى يصلح حمل الحديث فيا | 


(متى يصلح تحمل الحديث ) أى فىأى سن يصلحتحمل الراوی عن غيره 
الر وابة ( العبرة ) فى ذل كأى فى سن التحم ل أو زمنه ( بالعقل ) أى بتعقل الراوی 
(والقييز”" ) لما برويه لابحین معين و وقت متحد بين الرواة ( وقد بختلف 

(۱) قد أوضح العلامة ابن الصلاح هذه المسألة » وبين شأنها بيانا وافیا 
قال : اعم أن طرق نقلا دی وحمل على تواع متعددة » ولنقدم على بياما 
دان امور : 

الاول ‏ يصح التحمل قبل وجود الأهلية » فتقبل رواية من حمل قبل 
الاسلام وروی بعده» وكذلك وواية من سمح قبل الباوغ وروی بعده » 
و منع من ذلك قومفاخطةو اء لآن الناس‌قباوا روابة أحداث الصحابة كاسن 
أبن على وابنعياس وان الزبير والنعهال بن لشير وأشباهرم من غير فرق بين 
ما حملوه قبل البلوغ وما حماوه بعده » وما بزالون قدعا وحدشا حضرون 
الصبيان مجالس التحدث والسیاع » و یستدون بروايتهم لذلك » والله أ 

لتاق - قال أبو عبد الله الزيرى : يستحب كتب الحديث فى العشرن » 


۲۸۷ — 


لامها مجتمم العقل » قال : واحب أن یشتفل وما عة غ القرآن والفر اثض 
وورد عن سفیان الاورئ قال , کان الرجل ادا آراد أن بطلب :اذيك تعمد 
قل ذلك شيل ينه ٠و5‏ قل لو می ن اسحاق : کیفل تکتب عن ن ی نعم ۶ 
فقال : کان اهل 1 كوفة لا خر حون أولادم ف طلب الحدرث ارام حى 
ستکلوا عشر بن سنة . وقال موصی بن هرون : أهل اليصرة وین 
لعشم سنين » وأهل الحكوفة لعشرين سنة » واهل الشام لثلائین سنةه 
والله أعل . 

قلت : وینیفی‌بعد أن صار الماحوظ إبقاء ساسلة الاسناد أن نكر باسماع 

5 4 ۶ = 
الصخیر ف اول زمان بصح .4 سماعه 4 واما الاشتفال كته الخدیث و حص له 
وضمطه و تقییده فن حين بتاهل لذلاك و تعد له » وذلك مختلف باختلاف 
الاش خاص 5 وليس مندصرا ف سن صوص کا سدق ذكره انها عن وم 3 
والله أعلم : 

الثالك ‏ اختلفوا فى أول زمان بصح فيه مماع الصغير » فروینا عن‌مومی 
ابن هرون الخال أحد المفاظ النقاد أنه سئل : متى يسمع الصی الحديث 7 
فقال ۱ إذا فرق دن المقرة والداية 6 وق رواية ین المقرة و الاو 0 وعن 
امد بن حنمل رضى اله عنه أنه سئل : هتى جوز مماع الصی الدتث 1 
فقال : إذا عقل وضبط 4 E‏ : لاوز مماعه حتى 
يكون 4 خمس عشرة سنة » فا نکر قوله وقال : لس القول » و أخبری‌الشیخ 
۳ ند عد ار هن ن عبد الله الاسدى عن أ فى هد عمد الله نهد الأشيرى 
عن القاضى الافظط عياض د 0 دن مومی الستی الیحصی 6 قال , قف حدد اهل 
الصتحه ی ذلك‌آن أقله سن گنود 0 ن الر بيع 3 وذکر روانة البخاری فی صحیحه 
بعك أن 0 : متى يصح سماع الصغير 7 بأسناد عن مود إن اب 3 تال : 
عقا 5 ن الد بى صلی الله عليه وسل عة عجرا فى وجبى وأنا ابن هس سنن 

ن داو » وف رواية أخرى أنهكان ابن اربع سنین . 

وت : : التحديد امسر هو الذى استشر عليه عمل أهلالحديث المتأخرين 


AA —‏ ا 


فیکتون لا ن مس فصاعدا ((سیع 6 ومن يبلغ جا «حضر » أو «أحضر» 
والذى ينيغى فى ذلك أن متیر ف یکل صغير حاله على االحصوص » قان وجدناء 
مرتفعا عن حالمن لا يعقل فبءالاخطابو ردالجوابو و ذلاک حدناهعاعة» 
و إذكان د و ن سء إن یک نك ذل كلم نصح معاعهو إنكان ا ن مس بل ابن سین . 

وقد بلغنا عن إراهم بن سعيد الجوهرى قال : ريت صبيا ابن اربع 
سنين وقد حمل إلى المأمون قد فرأ القرآن ونظر فى الرأى غير أنه إذا جاع 
سكي ۰ وعن القاضى ألى عد عبد الله بن عد الاصمبای قال : حفظت القران 
ول خي ستین » وحملت ال ألى بكر بن المقرىء لامع منه ولى أر بع سنين 8 
فقال بعض الحاضرين : لا تسمعوا إليه فما قرىء فانه صغير » فقال لى این 
القری» : اقراً سورة الکافرین » فقرأمهاءفقال:اقرأسورة الكوثرءفقرأتها 
فقال لى غيره : اقرأ سورة والرسلات» فقرأنها وم أغلط فيها ه فقال ابن 
المقرىء ؛ أسمعوا له والعبدة على ۰ و اما حدرث مود ن الر بیع فيدل على 
صحه ذلاك من ابن مس سنين مثل مود » ولا بدل على انتقاء الصحة فيمن 
م يكن ابن خمس ولا على الصحة فماكان ابن حمس وا عيز عبیز مود رضى 
الله عنه. واللهأعلم | ه .كلام ابن الصلاح 

قال العبد الضعيف غفر الله تعالى له ولوالديه : اعلم أن الكلام رى 
فى موضعين : الأول فى أداء الحديث » والثاتى فى وقت مله » أما إجراء 
الكلام فى وقت أداء الحديث فقد سبق القول فيه » وأما (حراوه فى وقت 
تحمله فهو موضع كلام الولف هنا ء وهو الذى عناه ابن الصلاح با قدمنا 
نقله عنه . وقد عامت أن الشرط عندهم فى حمل الحدرث هو نفس التمييز 
اتفاقا » وعلت أن اأصحيح فيه أنه غير مقدر بسن معينة ۰ بل المدار على 
کو نه بحيت يهم الحطاب ويستطيع رد اطواب؛ م علدت مما سیق‌آن الشرط 
فىأداءاار وابة ه وکال‌التمییز اتفاقاء و قدختلف کال یز باختلاف ار جال أن 
نفس التمييز مختلف باختلاف الصمیان» فلذلك اختلفوا فما به يكون التمييز 
وفیا به یکون كالالتمييز » والأصحالذى عليه الجبور أن قدا ر كال لقي 


= ۹ س 


هو آلبلوغ 0 وأن المراهق لا قبل آداژه للرواءة » قياسا على الشهادة » وأن 
يو هذا أن الصحابة رضوان الله عليهم آجمین | دوز إلى الراهقین 
فکان عدم رجوعرم دليلا على عدم تبول روايتهم » وأما أنهم ومن بعدهم 
أباحوا استاعالصبیان 3 والاسعاع مود الى الرواءة » فان ذلك لا بستاز ) إباحة 
رواية الصه ی» لاحمالأن يكو نوا اعا أباحوا للصميان ذلك التبرك» أو ليمتادوا 
حضو ر الس التحدت »وذانك من أعظمالفوائد» وقداستدلقوم على جواز 
أداء المراهقين بأنأهل قباء قبلوا خبر أنس بن مالك وابن مر رضی افش عنما 
فى حول القبلةعن يت المقدس إلى الكعبةء وأنس وابن عمر إذ ذاكغير بالغين» 
فان فس ابن مالك كان يوم مقدم النبی‌صیل الله عليه وسل المدينة ابن عش رسنين» 
وكاث يو لالقيلة بعداطحرة بستة عش رأو سمعةعشر شهر اما ىصحي البخارى 
فلم ایکون ن أنس بالغا بوم حول اقبلة » وأما ابن ن مر فد كان يوم أحد من ۸ 
حتلم واستصغرهرسول الله صلی الله عليه وسعن | ها ورده» فلم يكن ن بالا 
عند حول القملة قطعا » وأيضًا فان أقصى سن قدر لابن ن عماس بوم وفاة 
رسول الله صلى الله عليه وس أن يكوق ابن خمس عشرة سنه . والجواب 
عن هذا الاستدلال أنه لا بصح لان آزسا وابن مر لم يكن واحد منهما 
عبرا لاهل قباء بتحول القملة » بل ابر لهل قباء غیرها . ومن . آقوی ما 
بدل على ذلك أنه ورد فى رواية أنس « ذر رجحل من نی سلله وه م دکوع 
فى صلاة المحر» ووردقى روابة ان تمر «فبيما الناس فى صلاة اليج بقماء 
إذ جاءهم ا ات الخ» 3 ورد فی بءض اروایات آن الذی اخر اهل قداء هو 
عباد بن بشر » وورد ی بعضها الاخ ر أنه عباد بن ميك فان وابن کم 
بروياك, القصة هدوقوعها بزمن » ولو سامنا أن آجدهرا أو کی‌ما حدث أهل 
قباء بتحول القملة فغابة ما يدل عليه ذلك أت أهل قباء قباوا خبرجما أو 
خبر أحدهاء وذلك لیس بححةعلىغيرثم » » فان سك متمسك أن النى صف الله 
عليه وسلمقررمعلى ذلك : فكان تقر بره صل الله عليه و سل هو افحت فا واب 
آنا لا لل أنه صلوات الله و سلامه عليه قررثم» بل قال ۵ آمنوا بالغيب» ٠‏ 

ومس و تنقيح ۲ ) 


N‏ س 


والخلاصة أنه إذا قال قائل : هل يشترط فى تحمل ا لديث الاسلام والبلوغ 
والعدالة 7 أو لا إشترط واحد من هذه الثلائة إلا فى حال الاداء 7 فالجواب 
أن الذى عليه جمبور المحدثين أن السكافر إذا تحمل حديئا ثم أسلم فرواه قبلت 
رواقه» ‏ وكذا الصبی لو تحمل فى حال الصيا ثم بلغ فادی والفاسق لو ملق 
حال الفسق ثم تاب فأدى تقبل رد داية كل منہماء واستدلوا على جواز #مل 
الصبی بأن حجمبرة الصحابة ومن بعدهم قبلوا رواية أحداث الصحابة كالحسن 
ابن على واأسين بر على وعبد الله بن الزيير وعبد الله بنعماس و النعیان 
ابن بشير والسائب بن يزيد والمسور ابن مخرمة وغيرهم » وم یفرقوا بین‌ما 
حمایه قبل الباوغ وما حملوه بعده » وبان جهر ة العلناء كانت تبیح حضور 
الا حدان جالسیم من غير تک » ومن أمثلة ما قمل العاماء فى حال الاسلام 
عن من ق غالا که حديث جبسير بن مطعم المرو وى فى الصحيحين أنه 
مجع اذى ى الله عليه و سم 5 ا باق لب ياود » وکال جير قد جاء 
المدينة قبل أن سل کلم 4 شان أسرى بدر . وقد وقع ف عض روايات 
البخارى هذا الحديث «و ذلك أول ما وقر الاعان فى قلی 6 ومن أمثلة ذلك 
ضا حدیث آلتنوخی رسول هرقل او قيصر ۰ فان قال قائل : فاذا حوزنا 
تحمل ااصی الأديث وقبلتا روایته بعد الباوع : فېل عة حد من السن نقف 
عنده بحيث إذا عامنا أن السبی‌قد تحمل الحديث قبل أن ساغه 1 نقملر واه 
یاه بعد الباوغ ۴ و بعبارة أخرى : هل يكون التحمل صحيدا م نكل صبى 
بلغ ف ات م بلغ 7 لواب عن ن ذلك آن م ن اهل الحدرث من حدد سنا 
معينا وقف عنده »4 وذلك کا روى عن ا أقاضى عياض أن هل الصنمة حددوا 
أول زمن يصح فيه السماع للصغير محم س سكين 4 وحجمم فى ذلك ما روى 
عن ود ؛ إن ابیع هن لوه وتساحين ا ال اقليسة وال جه ړا 
فى وجبى من دلو و انا ابن ش‌سنین» وقد بوب‌البخاری هذا اذدبت بقوله 
« باب » متى يصح مماع الصغیر 3 » وف رواية الکشمیپی « باب - متی لفح 
سماع الصی‌الصغیر » قالالعلامة العینی ف شرح هذهالترجمة «ومرادهالاستدلال 
على أن البلوغ ليس شرطا فى التحمل » واختلفوا فى السن الذى يصح فيه 


سس ۹ — 


السماع للصغير : فقال موسى بن هارون الحافظ ؛ إذا فرق بينالبقرة والدابة 
وقال أحمد بن حشل : إذا عقل وضبط » وقال ی بن معين : أقل سن التحمل 
جن عقو ا لرن متي ۱[ الله عنما رد يوم أحد إذ لم فما 
وقدبلغ امد بن حنبل‌هذا القول فانکره» وتال : بس القول ؛ وقالعيأض: 
حدد آهل الصنعه ذلك أن وله سن مود ان ار بیع » وكاث ادن خعس» وق 
روابه آخری أنه كان ابن ا أر بع » ۱ ه کلام العینی 4 والذى عليه الخهور من 
ارتضون سماع الصغير آنه ا لاسن الذى رصح أن تحمل فه » وإعا الدار 
على أن یز ویدرك وبعى » سواء أحصل له هذا القدر وهو ابن خمس 1 
بعده أم قبله» إلا أن الغالب على من كان دون الم سأن يكون يدا مر 
الاستعداد طذه اخلال > فاما ما ما ذكروه من حديث مود بن الربيع و کم 
بظاهر ۵ وجملیم سنه مقیاسا؛ فلا م به الاستدللال » وذلك لوحوه ۳ لا 
أن الطبائع ختلفة أشد الاختلاف » وثانيا لمل ودا يذكرانجة التى حدات 
له وهو ان خمس لا اکتنقما من آحوال» ثم هو لا بذك رأشياء آخری‌حدئت 
له وهو ان تمان أو عشر > والتحر به شاهد عدل على دلا م من أحد إلا 
وهو بذ کر دمض ماحدث له فى سن گرم وهومع ذلا شسى أشياء حدثت 
بعد ماءتذكرهء فالعيرة عا ذكرنا من‌التمییز والادراك والوعىءلا بالسن» وعلى 
هذا حم لكلام إمام أهل الحديث آهد بن حنبل وكلام مومى إن هرون 
الجال الحافظ > أماكتابة الحديث و ضمطه‌فان‌العبرة فیهما باستعداد 0 
وتأهله له وقدرته عليه » ورأی كثير من العلماء أنه بنبفی لاصی أو أن بل 
ا أن ,قدم بين بدی یط الحديث وكتابته تمل الفقه» ومر اد م ن أطاق 
اسمالفقه المقدارالذى به تصح عمادته » قال أموعيد الله الزبيرىه وأحب 
أن يشتغل دونها حفظ القرآن ءالةرائض » وغرضه من الفراءض الواجبات » 
واعا استحوا ذلك اسبيين :أحدها أن يكون قدخرج من‌حد الخجبالة المطلقة 
وثانسهما أن من عر ف الذى يحب عليه ظالةه يكتس ب بهذه المعرفة خشية و خوفا 
ينعا نه عن الكذي الذی‌هو شر ما ستلى به من يتصهى شذا العم الیل 


۹۲ بح 


الناس فى ذلك » وختلف الامور التى حفظ فالامورالمظيمة ) الى يعظم وقعبا 
ويندر حصوها ( رما حفظت فى حال الصغرء بخلاف الا لفاط ) ول أجد هذاق 
شرح الزين ولافىكلام ابن الصلاح ( وبا جلة مى ثبت العقل والبلوغ والعدلة ) 
ذ كرالمقل والباوغ معالعدالة زيادة ایضاح,و إلا فان ذ كرها يكنىءلأنها لايكون 
متصفا بها إلا عاقل بالغ ( وجزم ) فسل ماض عطف على قوله ثبت ( الثقة بأنه 
يحفظ من صفره شينام يكن لأحد تتكذيبه ) قال زین الدين : ومنع من ذلك 
قوم » وهو خطأ دود عام » وقد مثل من حمل فى صباه برواية الحسنين > 
وعبدالله بن الز بير » والنعان بن بشير » وابنعباس » والسائب بن بزیدءوالسور 
ابن مخرمة » وحوهم » وقبل الناس رواينهم من غير فرق بين ماحملوه قبل 
الباوغ و بمده 

وأما سن السماع فاختلفوا فيها على آقوال: 

الاول : آن آَفله خس سنین» حکاه التاضی عیاض فالا !اع عن أهل الصنعة » 
وقال اب الصلاح:هو الذىاستقر عليه عمل أهل الحديث المتأخر بن»وحجتهم ذلك 
ما ر واه البخارى فى صحيحه والنسای وابن ماجه من حدیث نود بن الر بیم‌قال: 
عقلت من النی صل لله عليه وسا حة حهانی وجهی من داو وأنا ابر حمس 
سنين ء وب عليه البخارى « متى يصح باع الصفیر» قال زین الدین : وليس 
فى حدوث ود سنة متبعة » إذ لايازم منه أن ييز الصغير عييز مود » بل قد 
ينقص عنه وقد بزید » ولایازم منه أن لایمقل مثل ذلك وشننه افل مرن ذلك, 
ولایازم من عقل الجة أن یمقل غير ذلك ما ععه» اننپی 

قلت : على أنه آخبر عن لقره »وم يكن منه صلی الله عليه واله وس قول 
ولا تقر بر ولا رواه فى حياته صلی اله عليه وا له وسلل وإنما فيه دليل على جواز 
اجة فى وجه الصبى مداعبة له وتبريكا عليه » وکاانه يقول : الدليل أنه رواه 
مود » وعين وقت تحمله » وقبله الامء ول يردوهء فيكون إجاعا على ذلك » ون 


۲۳ بت 


سل ففيه ماقاله زین »ثم ما يدل على عدم اعتبار حد معینلسنالتحمل آنه‌روی 
اتلطیب باسنادهإلى القاضی أنى مد عبدا شب ند بن عبدال رمن البان الاصپانی 
قال : ععته شول: حفظطت القران ولی حمس سنين » وأحضرت عند ی بك بن 
المقرى ولى آر بم‌سنین غ فاراقوا أن فا اجه ال اد 
يصغر عن السماع » فتال ابنالمقرى : اقرأسورة الکافرون عفقر نها » فقال : اقراً 
سو رة لتکو بر فقرآنها » فقال لى غيره : اقرأسورةالمرسلات » فقرآمها ء ول اغلط 
فیپاه‌فقال ابن المقرى: اسمعوا لهوالعهدة على » وفى شرح السحاوی آنه زوی اط 
من طریق أحمد بن فصر افلال قال : سمعت ألى بقول :كنت فى مجلس ابن 
عيينة فنظر إلى صبى دخل المسجد فكأن أهل ا جس هاونوا به » فقال سفيان: 
كذلك كنم منقبل فن | لله عليج » م قال : اوراس ول فشر بين + طول 
خسة أشبار» ووجه ىكالدينار » e‏ نار » ثياتى صغار» دا کم قصار » 
وذيل عقدارء ونم یک ذان فار ء أختلك إلى عفاء الامصار ء ثلا لر رغ 
بندينار » أجاس بيه م کا مسار محبریی كالجوزة» ومقفتى کالوزتء ۰ 
دخلت المسجد قالوا : أوسعوا للشيخ الصغير » قال النووىف رجة ابن عيينة فى 
النهذیب‌قال‌سفیان:قرأت القرآن وأنا | ب نأر بعسنينءوكتبت وأنا | بنسبعسنين. 

القول الثانی من القلاثة : أنه متى فهم امطاب ورد الجواب كان سماعه 
يسا » وإ ما ار و زاد 
على اخس» قال زین الدين: وهذا هو الصوابءقلت : وام ل أهل القول] الأول] ٠‏ 
يشترطون فېمه انلطاب ورده الحواب 

القول الثالث : أنه إذا عقل وضبط » وهو قول أحمد بن حنبسل » قلت : 
وهو قريب من الثانى ٠‏ 

الرابع قول موسی بن هرون امال : جوز ماع الصغير إذا فرق بين البقرة 


)4( زیادة قتعا السياق 


اع ۷ات 


والدابة » وف رواية بين البقرة وا لجار » قال الجافظ ان حجر : الذى بظهر أنه على 
سبيل المثال . 

(إلا أن يكون) ابر الذىنحماهالراوى جالصغره ورواه بعد کیره (أمرا يعلم 
بطلانه بالضرورة أو الدلالة » فانه لایقبل ) قلت: لاخقاء فى أنهماكان كذلك فانه 
لايقبل من حمل بعد تکلینه (ومئل هذا ل بقع فلا نطول بذ کرمم وکذ! تیل رواية 
من مم وهو كافر وروی) داب ( پمد لإ فالمبرة حال الآداء ) أى حال 
تأديته ما مهعه » قال زين الدين : مثاله حديث جبير بن مطعم التفق على مده 
أنه سیم النى صل الله عليه وه وس يقرأ فى الغرپ بالطور » وكان قدم فى فداء 
أسارى بدر قبل أن يسم » وففرواية للبخارى:وذلك أول ما وقر الأسلام فى قلى 

خاعة س قال ابن الصلاح : و ینبنی بعد أن صار الملحوظ بقاء سلسلة 
الأسناد أنيبكر باسماع الصفار نی ول زمان يصح فيهسماعه » وأما الاشتقال بكب 
الحديث ونحصيله وضبطه وتقييدهفن حين يتأهل لذلك » ويستعد له » وذلك 
يختلف باختلاف الأشخاص ؛ وليس ينحصر فى سن تخصوص» انتهی. 

ونقل زينالدين عن الزبير بن أجد منالشافعية أنه قال : يستحب کب 
الحديث فى العشرين » لاما بحمم العقل» قال : وأحب أن يشتفل دونبا محفظ 
القران والفرائض » قال الحافظ ابن حجر : المراد مامحب على الشخص وجوب 
عين » لاعل المواريث» وقال موسى بن إسحاق : كان أهل الكوفة لاخرجون 
أولادم فى طلب الحديث صذاراً حى يستكاوا عشرين سنة» وقال موسی بن 
هرون ا مال : أهل البصرة يكتبون لعشر ستين » وأهل الكوفة لمشر ين » وأهل 
الشام اثلائین . 


۶ #۶ 


هيت 
۵ 
مسال 
[ فى بیان أقسام التحمل ] 


( أقسام التحمل) قال زین الدين : الأخذ احديث وله عن الشیوخ 
مانية أقسام 
الأول ( لفط( الشیخ ) أى سماع لفظه » قال الز بن: سواء أحدث م نكتابه 


)١(‏ ذكر المؤاف فى هذه المسألة طرق تحمل الحديث والالفاظ الى دی 
به الراوى فى كل طريق منها » وجاع هذه الطرق ثمانية كم حكى الشارح 
عن زينالدين ‏ وسنذكر لاك هذه الطرق مفصلة ؛ وسنذ كر _معكل طريق- 
اللفظ الذى بنغی‌لاراوى أن یذ کره فى كلطربق» فنقول : 

الطريق الأول من طرق تحمل الحديث ‏ وهىأعلى الطرق وأرقاهاوأقوى 
مایتیقی أن یتدافس‌فیه احدئون - أن بسمع الراوى لفظ الشيخءسواء أ كان 
الشیخ على من كتاب أو من جفظه » أم لم يكن على أصلا و عا حدث من غير 
إملاء »غير أن الاملاء أعلى رتبة من التحديث من غير املاء » لا الاملاء 
یستتمم من شدة التحری‌ودقة الضبط من الشيخ والراوی‌عنه أكثر مايمتتبعه 
التحديث بلا إملاء » و لافرق فى هذه الالّة بين أن يكون الشیخ ظاهراً لمن 
بروی عنه من تلاميذه وأن يكون غير ظاهر بان کان جالساً وراءستر » لکن 
إذا ۸ يكن الشيخ ظاهرا للتاميذ اشترط أن يعر فهالتاديف إما بصوتهو إماخبر 
من شق به و بعتمد خبره » وهذه التو بة بينحالى الشخ فى ظبوره‌لتلامیده 
وعدم ظهوره طم هی مذهب ججهرة الحدثين » وذهب أبو بسطام شعبة بن 
اجاج إلى أن ماع الراوي شيخه من غير رؤية لامجیز له الرواية عنهءقال : 
و اذا حدثك المحدث فل تر وجبه فلا ترو عنه» فاعله‌شیطان تصور ق‌صورته 
وقول حدثنا وأخبرنا» ومقال‌شمبة هذا مما لایسح أن يعتمدعليه؛ فالشيطان 
کا يتمثل بالشيخ من وراء حجاب جوز أن یتهثل‌به فى العيان والمشاهدة > 


۷ ند 


قال الامام النوویرضی الله عنه«وهو خلاف الصو اب وخلاف رآیابور» 
وقال الحافظ جلالالدين السیوطی «ولقد کانو! سمعون عائشة وغیرها من 
أزواج النى'صلى الله عليه وسل من وراء حجاب وبروون عنهن اعتهادا على 
50 5 ۰ 

الصوت» اقول: ليس الاستدلال مقصورا على عمل الصحا به والتابعين فالسماع 
عن ما4 وغیرهامن آمپات الومنن 6 ل إن النى صلی الله علية وس ۳ قومه 
أن با خذوا أصفاد نهم عن عائشة»وهو صلى الله علية و سل يعم ال و احدا مهم 
لن براها وهو ياخذ عنما ٤ف‏ كان ذلك منه إذنا صر حا فى جواز الاخذيمن ۸ 

سم ۳ #8 
بره لاغذ » ومثل ذلك ف الدلالة على هذا أنه صلى الله عليه وسل قال : «إن 
بلالا بنادی بليل » فکلوا واشربواحتى بنادی ابن أم مكتوم » فأمر عليه 
الصلاة والسلام بالاعت‌اد على الصوت مع غیمه صاحب الصوت من (سمعه 

فاذا تحمل الا وى بااسماع م نالشيخعلى |حدی‌الصور السابقةساغ له أنيقول 
فى أدائه أحد الالفاظ الاتية , 

الأول - أن بقول «مععت» وهذه السكامة أرق الالفاظ الدالة علىالسماع 
لكوتماصربحة فيه . 

ال#ای - أن شول «حدثی» أو قول وحدثنا» وهذان أدى رشة من 
« “معت » 

الثالث - أن يقول «أخبرنى» أو يقول «أخبرنا» وهذان دی رتبة من 
وحدثنى »ومامعها 

٠‏ الرا بعأن قول «انما نا و« نسانا» أو «انی 3 أو دنيأقى 6 وهده 

الخامس أن يقول «قال لنا» أو «ذكر لنا» أو «قال لى» أو « ذكر لى » 
وهذه الا لفاظ:لىفى الرتبة «أنبأنا» وماذ كرناه معا 

و هذا الذی ذ کرناه من حواز ذ کر أبة (مطه من هذه اللمظاات عندما 
پر ید التامید الذی عم من 2 شمه آداء مامیعه لغيره » ومن 5 مره 
المنازل حسما ذكرنا - هو رآی‌جپرة عاماءالحديث » وذهب الشيخ آبوعمرو 

. ع 2 4 ۰ 

ابن الصلاح إلى ان قول اراوى «حدثنا)اوواخيرنا» أرق من قوله دهعت » 


— ۷ — 


او من حفظه ناملاء أو بغير إملاء » وهو آرفم الاقسام وأعلاها ( عند اخجپور» 
وأرقم آلناظه ) نى حال الاداء ء ( فما سمعه‌من الشيخ ) ) قال االخطيب : أرفعالعبارات 
( سمعت ) فانبا آرفم فم العبارات ۸ وآما سمعنا بطر قا مع فیطرقه احتالسماع أهل 
باد هو فيهم ( ثم حدثنا وحدئتی ؛ ثم آخبرنا وأخبرنی ) وه وكثير فى الاستمال» 
هذا لفظه » وهو أرفع من سمعت من جبة أخرى » وهو أنه ليس فى سممتدلالة 
عل أنه خاطبه بهوفيها دلالةعلىأ تمخاطيه بدورواه 21 أنبأنا وأنبأتى » وهو قليل فى 
الاستمالءو نما يستعمل )الأنياء(فى) الرواية ( بالاجازة لابالسماع من لفظ الشيخ 
( تم استعمل أنيأنا فى)عر ف أهل (الازمان الأأخيرة لما قرىء على الشيخءوأما قال 
اننا أو)قال (لى أو ذ کر لنا أولى أو حوہ فہو مثل‌ما تقدم فىالاتصال) فبو مثلحدثنا 
( غير أنه فى العرف لا قيل فى حال المذا كرة ) قال ابن الصلاح : إنه لائق به » 
وهو أشبه من حدثنا » وخالف أبو عبد الله بن منده فى ذلك» فقال فما رو يناه 
له : إن البخاری حيشقال «قال لىقلان» فپو إجازة» وحيث قال« قال فلان»فهو 
تدلیس » و سل العلماه کلامه هذا » وقال ان القطان: إن رواية ذلك عر 
الیخاری | تصح » قال الحافظ اين حجر قلوا: إن ما قال فيه البخاری قال لنا فهو 
ماحمله إجازة » قال : واستقر ينا ذلك فوجدناه فى بعض ما قالفيه ذلك یصرح 
فيه بانتحدیث فى موضع آخر نما قال وذ كر من غير حرف جر وضمير ) من نا 
أولى ( فبو دونها ) قال ابن الصلاح: نها أوضع العبارات » ومع ذلك فهى مولة 
على الماع بااشرط المذكور فى العنمن » وهو حيث حصل الشرط الدینی » ولذا 
قال الصنف ( وى کالعنعنة متصلة » إذا ع القاء وسل القائل لذلك من التدئيس 


و ذهب ال رکنی والقطب ااقسطلای إلى أن و حدثنا »أرق إن کان قد حدثه 

غيرهءو أن وفعت »أرق إذا كان قد سم منه بلخم وصه؛ومعهذا فقداشهرق 
الااستمال #عبيصقو لا او ی «ذ 1 لنا» عا سمعهمنالشيخ فى-الالمذا كرات 
والمناظرات » وتخصيص قول « آنبانا » ونحوه عا برويه عن ااشيخ بطریق 
الاداز:» لا بالسماع ع 


۲۵۸ 


لاس من عرف بنه أنه لا پروی إلا ما یمه کسجاج بن عل ) هو الصیعی 
( الأعور) أحد الثقات » روى عن ابن جرخ وشجبة م وعنه أحمد وابن معين 
والذهلى » روى الآثرم عن أحمد أنه قال : ما كان أحبظه وأصح حديئه وأشد 
تعاهده للحروی > ورفع اه جداً ( فروی کتب اين جر ي ) هوعيد اللاك 
ابن عبد العز يز إن جرع ابو خاد المكى » آحد الأعلام الثقات » بدلس »وهو 
في ننسه ممم على قته » مع أنه قد تزوج حوا من سبعين امد نکاح ألمتعة » 
كان بری الرخصة فى ذلك » كان ققيه أهل مكة فى زمانه ( بلفظ قال ان جر 
ملها الناس عنه‌واحتیجوا با ) لا نه قد وجد فيها شرط الممنعنالمتصل من عا 
الثقاء والسلامة من التدلیس وزيادة أن راویها لا بروی إلا ما مهعه 


* # د 


(الثاى ) من أقسام الاخذ والتحمل ( القراءة على الشییخ) )وهو يسمم 


(۱) الطريق الثانى من طرق التحمل أن يقرأ الراوى على الشيخ م نكتاب 
۶ £ £ ا 2 
أو من حفظه آیضا ء سواء أ کان‌انشیخ حافظاً لما يقرأ اراوی عليه أم نکن 
حافظاً » لکن إذا لم يكن شخ حافظا اشتر ط أن عك الشيخ بيده أصله 
الذى فيه الاحاديث الى بر اها الثاریء او أن سک له 427 مامون 3 وهدا 
الطريق تس عل احدئین باسم المرض 3 و ال کلام عنها من عدة وجوه 4 

الوجه‌الاول- هل ارواه مهذةالطر شه ك حة عاط ج 1 والأواب 
عن ذلك أن الور من الصحابة والتابعين و ھل لمل اعد ذهوا | ل‌صحة 
لبيل ووكيع و تمد بن سلام وعمداار هن 3 سلام اطجی‌مابدل على أن مكانو | 
لا مجبز ون لاحدث أن بر وی ماحل بهذا الوجه » روى ذلك عن أبىعاصم 
ارامپرمزی » وروی الخحطيب عن وكيع أنه قال : ما اخذت حذشا قطعرضا 
وروی عن ل سن سلام أنه أدرك مالك والناس و 1 a‏ نا 


- ۲۹۹ — 


لذلك» وكذلك عبداارجن بن سلام لم یکتف بذلاك » فقال مالك : آخر جوه 
عنى» و من قال بصحتها من الصحابة فما رواه البيرتى فى الدخل: أنس بی‌مالك 
وابن عباس »و أبوهريرة » ومن التابعين : سعيد بن المسيب » وأبو سلة » 
بن مد » وسالم بن عبدالله » وخارجة بن زيد » وس_لمان بن يسار » وابن 
هرمز » ود » وناقم ؛اوعروة» والشعبى » والزهرى» و ام 

ومنصوو » وأبوب » ومن اة أهل الحديث : ابن جريح والثورى وابب 
أىذئب » وشعبةء والاگة الار مت وابن هبدى 6و شرىك وألليث وأ | بو عمید 
والبخارى » و من لانخصى م نأ هل العليو ذوى الخيدة. على د ينوم » وروىاططيب 

عن إبراهم بن سعيد أنه قال : لاتدعون تنطهك با هل العراق » العرض مثل 
العم » واستدل اطیدی 3 الیخار ی على صحة ذلاك يما رواه ۳ بن ثعلية 
ا ای النى صب الله عليه و سل فقال: افیا لك فشددعليك»ثمقال :سالك بر مك 
ورب من قبلاك الله أرسلك - الحديث فى ستراله عن شرائم الدين » قاما فرغ 
قال : آمنت عماحئت 4 » وأا رسول من ورای » فلا رجم إلى قيعه 
اجتمعوا إليه فا بلغوم فأحازوه أى قمأوه مه وأسامى 4 وأس_ئد الت ف 
الدخل عن المبخاری قال . قال تو سيد ادا , عندی حير عن الننى صل الله 
عليه وسل فى القراءة على العام »فقيل له:ماهو ۶ فقال : قصة ضمام الله امرك 
بهذا ؟ قال نعم 

الوحه ۳ : إذا 7 أن هذا الو حه صحیح» قبل هو مساو اساع من 
لفط الشیخ 1 والو اب أن أهل العم بالحديث مختلفون فى هذا » وأن ۳۹ م فى 
ذلك ثلائة مداهب : 

الذهت الاول- وهو مذهب الامام مالك و اصحاه و آشیاخه من عاماء 
أهل المدينة » ومذهب معظم عاماء هلا داز وااکوفیةو مذهب البخاریت 
وخلاصته أن العرض إساوى السماع فى المرتمة . 

والمذهب الثانی_ وهو مذهب ألى حنيفة واین‌آی ذب والليث هن سعد 
وشعبة وابن طيعة وي بن عبداث بن بكر » وكثير من العاماء » وهو أيضا 


جد و 2۳ 


رو اية عن مالاك حکاها عنه الدارقطنی- وخلاصته أن القراءة على الشيخ أرق 
من السماع منه؛ وقد عللوا هذا المذهب بأن الشيخ و غلط فى حال ماع 
الطالب منه ۸ ,تبي للطالب أن يرد عليه » أما فى حال قراهة الطالب على الشيخ 
انه إذا أخطأ لم يسكت الشيخ على خطثه . ۱ 

والذهب الثالث وهو الذى رجحه الامام النووى فى تقريبه وذ كر أنه 
مذهب جهور أهل المشرق ‏ وخلاصته أن السماع من لفظ الشيخ أعلى رتبة 
من القراءة عليه 5 1 

الوجه الثالث :إذا روی الراوى ذا الطريق على آی‌صورة من صوره الى 
ذ کرناها فى مفتتح هذا الکلام » فا اللفظ الذیمجوز لهأنيقوله حينالرواية؟ 
والواب على هذا أن الاحوط الأجود له أن يقول «قرأت على فلان » أو 
قول «قری* على فلان و نا سم 5 آو بذ کر ل من الالماظ الى سمق 
تمدادها فى الطریق الاول لكن بشرط أن يقيد مايذكره منها بالقراءة كان 
يقول «حدثنا قراءة عليه» أو «حدثنا بقرای » أود أخيرنا قراءة عليه » 

وعل ورن حمل بهذا الطريق أن بقول عند الرواية « معت » ۶ 
ذهب جور الحدثين إلى أنه لاوز له أن بذکر هذا اللفظ من بين الالفاظ 
الى أبيحت له» لا مطلقا ولا مقيدا بالقراءة » فلا بقول«عمت من فلات 
قراءة عليه » وذهب سفیان بن عیینه وسفیان الشوری ومد بن صالح 
والقاضی أبو بكر ال باقلای وبروى عن مالك بن أنس إلى أنه جوز أن بروی 
بلفظ معت بشرط أن يقيده بالقراءة كسائر ألفاظ الوجهالاول 

وهل يجوز لمن تحمل .هذا الوحه أن يقول عند الرواية « حدثتى » أو 

«أخبرتي» بدون تقييد ذلك بالقراءة ۶ والجواب أن للعاماء فى ذلك ملاثة 

مذاهی : الأول : لاوز ذلكمطلقاء لابق وله وحدثنى» أو وحدثنا»ولابقوله 
2 أخرى 4 و «أخرنا» وهذا مذهب جى بن ی و این م البارك و الامام 
أحد بن حنمل و النسائی» والثاف : جوز يما شاء » وهذا مذهب الزهری 
ومالك وسفيان بن عبینه والبخارى» وحسكاهالقاضى عیاض عن الآ كثرين » 
والثالث :أنه جوز إطلاق افظ التحدیث لا الاخبار» وهو مذهب الشافعی 


حم ۳۰ - 


وأصحابهو مسل بنا جاج وحجهور أهل الشرق » وهوالذى جری عليه لیا 
ا کثر احدئن ۽ وعلى هذا | یکون ول أحدم «أخرق» معناه أنه قرا على 
شبحه ذلك 4 ومعنى قول أحدهم حدثنى 6 أنه دلات من افظ الشیسخ 6 
و شفرع على هذا ان من بروی حدشا من كتاب مصشف لعي لدان يدل 
التحديث بالأخبار ولا العکس » وكذا إن روى عن شيخ بری التفرقة بين 
التحديث والأخيار على تحو مایذهب إليه هل هذا المذهبااثالك؛ عى هذا 
أطبقت كلة الحدثين » أما إذا روى عن شیخ لاری التفرقة بين التحديث 
والاخمار المطلقين فول بسو غ لهأن يبدل أحدهما من الآخر ار لاوز #ذهب 
7 الصلاح إلى أن ذلك حن د سالع دالا زع انه لايزدد 5 ن کو 4 إندال لفط 
بر ادفه ء ء و ن#ل عن الاهام أجد / ن حامل أنه حوره بر وی عله أنه قال 
E ٠ 2‏ و حد در شوت ۳ نا و لاتعدوه » 
الوجه الرا بع : إذا قرا التاسذ على الشيخأو: قرى» على الشیخ وهو المع 
والشيخ مصخ 0 القارىء ناهم له غير مک علمه #ولكئه سلفظ. 
لفط يدل على او راره هذه القراءة 6 قبل یکی هدا المقدار ف صعدة 5 الماع 
أولا 7 ذهب هرد امحدئن و الفقم اء و الاصو ليين إلى أن هذا المقداركاف E‏ 
صحه 4 السماع و<واز ا داجو «أخيرنا فلان 7 گر لا بالقرا كن ااظاهر co‏ 
وذه لعض بوك إلى أنه لا دك م ن إقراد الشیخ مالقا » تال ابوالماوح 
20 و بەقطء لع الشيخ ا اسحاق الش, رازی وأبولفتح سا 2 الرازى وأبونصر 
بن الصیاغ تا الغقباء الشافعية» وال ۳ ذهسر اين ل أن ول خی آو 
آخری د يعمل عا قری+علیه و إذا آر اد أن بروى عنه ازم أن مول: 
قرأت عليه رقرقء عليه وهو اسمع6 وق حکایه بمض المصدفين لاف 
ف ذلك أن عض الظا هر به ا 3 رار الشييخ عك عام السماع أن تقول 
القار یه للشیخ : وهو کا فر 4 عليك 03 فيةولالث.خ e‏ لعم ٤‏ والصحیح أن 
ذلك غير لازم ؛ وأن e‏ ليخ على الوجه الور نازل منزلة تصرشه 
تصدق القارىء ¢ اكتفاء بالقرائن, الظاهرة ۾ اد 
وقد استدب کمیر من احدئین أن عر الشیخ الذی أبعم تلاميذه جز 


سدس و سم 


أو كتاباء مجمیم ذلك ك الجزء أو الكتابء جرا لا عسى أن بقع فى أثناء إسماعه 
من خلل سين تکام پیش السامعين مع نفام أو مراع من القاوىء | ام ذماء 
2 صو نه ۹ و غير ذاك ان اه تن ق السیاع» وا ۳ بذ لالشيخ 
خطه لبعض تلاميذه حسن نشول« ”مع مهدا اکتا و أجزت له رواسه 
عنى » حتى قال أبو تمد بن عتاب الاندلسی : لاغتى فى الساع عن الاجازة 
3 £ £ 
واول مناجاز من العلاء بعد السیاع و الطاهر اقا عل بن عد انحسی الا الى 
و إذا كانت حلقة حلقة الشيخ كبيرة 3 رکاق لد تلاميذه كثيرا » وان مو ند 
لايل 1 ن شد له ملعا e‏ اسم منه م يسمعرقية التلامیذ » 
عال آیو الق سفیان 3 عييلة : إن ن الناس كثير لای معون 
فقال : : آعم نت . وقد اختلف احدئون ق الذی کونف ۲" خر الصفو ف 
ولایسیع صوت ! یم اكد و 0۳ سو و الملغ عنه : هل جوز 
له 1 أن بروی عن الشیخ عينه أ او لا جوز إلا أذ بروی عن المملغ عن الشیخ 7 
ذهب المتقدمون من احدئین إلى أنه جوز 4 أن يروى عن الشيخ متى كان 
الشيخ سامعا لما يقوله المبلغ » لان هذا المباغ فى حكم من يقرأ على الشيخ 
و عرض الحدث عليه 3 واستوموا 2 هذه ال أن سین ألراوى 3 وقت 
أدائه أن ساعه مره ن المملغ » وقد فعل ذلكابن خزعة وغيره فقد کان بقول فى 
رو ایاته و نبا ۳ فالال دہ ليغ فلان 6 وحم الماع عن المملغ عن الشیخ كحك من! سال 
چاره من التلامیذ عما تافظ به الشیخ ولم لسمعه » قال الامش : كنا مجلس 
إلى اراهيم النخعی مع الحلقة ۰ فرعأ حدت بالحديث فلا سمهه من دی ie‏ 
فيال بعضهم بعضا عما قال» ‏ > روه و ماسمعوومنه .وذهب اطاقظ أ وعمرو 
بن الصلاح والامام النووى إلى أنه لاوز له فى مثل هذه الخال أن بروی 
عن الشيخ » وروی خلف بن عم قال : سمهت من الثورى عشرة آلاف 
حدث او وها فكنت استفيم جايسى » فقلت لزائدة » فقال لى . لا 
حدت عنه إلا عا تحفظ بقلبك وسمعت أذنك » قال : فألقيتها كلها * وكان 
أبو نعم لا يعجبه ذلك ولا برضی لنفسه . 


نت کا 


( ويسميها أ کثر الحدثين عرض ) تالز بن الدين : نی أن القاری يعرض على 
الشيخ ذك 6 سواء رات ذلك على الشيح من كتابه أو سمعته بقراءة غبر لك » 
من كتاب أومن حفظه أنِضاء وسواء كان الشيخحافظا لا عرضت أو عرض غيرك 
عليه أو غیرحافظ له ( وسواء سك الشیخاصله بنفسه آو ج غير خلافا لعن 
الأصوليين ) فا إذا لم سك أصله بنصه ء وهو القاضی أبو بكر الباقلاتى » فانه 
حك القاضى عیاض عنه انه تردد یو كثر ميله إلىالمنمو إليه نحا او ينىء يعنى إمام 
اطرمین »قال القاضى: e‏ لصم وص ححة 3 وبهذا عمل كافة الشیوخ وأهل 
الحديث » وقال أبن الصلاح: اه تار وقولهدثقة» احترازعا إذا كان ا لمك 
للأصل لا العدّء.ك عليه ولا ولق به » كذلاك السماع ص دود » غير معتد به 

( وأجمعوا على صحة الرواية بالعرض ) قال ابن الصلاح : كا يعرض القران 
على القری وقالهنا « اعرا » و إن خالف فى صحته من بای ذ كره فانم كا قال 
المصنف : ( وردوا ما رووا فى ذلك من اطلاف عن ألىعاصم النبيل ) وذلك 
أنه کن لابرى - إعنى أباعاصم ألروايةباءرض 3 وأبو عاصم هو الضحاك بن لد 
الشيباى البصرى أحد الآثبات » قل الذفى : أجموا على توثيق أف عام » 
وقد قال عر بن سرد : واه UE‏ ( ردوا مارو وا عن أنى (عبد ارهن 
بن سلام الجمحى ) فائهلم بكة فبذلكءفانه حک أبو خليفة عنه أنه سمعهيقول : 
دخات على مالك وعلى بابه میحجبهو بين يديه أب نأل ىأو يس يقول له:حدثك 
نافع حدثك الزهری » حدك‌فلان » ومالك يول : نعم » فامافر غ قلت : 
ابا عبد اله » عوضى ما حدئت بثلة أحاديث تقر ؤها عل » فقال : أعراق 
ا چ دين 

واعل أن قول المصنف مم ردوا قولمهما م بردوه إلابقرهم انه‌لا لعتد تخلافپما 
ولاخنى ضغف نهذا الرد » إذ المسأله تمل النظر واعفلاف 


عه هه 


550 مالك وأو حنينة وغيرها على السماع من لفظ الشيخ ) الذى هو 
أعلى رتب ال خذ والتحمل 

قلت : والذىفى شرم الألفية أن مالكا يقول بالتسوية كأهل القول الثالى 
قال السخاوى : والتسو ية هى المعروفة عن مالك » قال : ودکر !بن فارس عن 
مالك والمطيب فى الکفامة كقول ألى حنيفة » فانه روى السامالى من حديث 
الحسن بن زياد قال رن : قراءتك على امحدث اور که 
قراءته عليك » إنه إذا قرأ عليك فاا يقرأ ما فى الصحيغة » وإذا قرأت عليه 
فقال حدث عى ماقرأت فهو تأ كد » وهذا هو القول الأول فى المسألة 

والثای قوله ( وا جور على ألما سواء ) قال الزين : ذهب مالك وأصحابه 
ومعظم أهل الحجاز والكوفة والبخارى إلى التسوية بينهما 

قلت : قدقدم المصنف أن أرفمهما السماع من لفظ الشيخ وأسنده إلى اجموور 
ثم عدالمرض رتبة ثانية وهنا قال عن | بور إمبما سواء ومثله قال از ين فى ألفيته 
إن السماع من لفظ الشيخ أعلى وجوه الا خذ عند الآ كثرين » ولكته لم بقلفنی 
القول بالتو ية إنه قول الهو ره فل يناقض عبارته » وفشرالسخاوى أن مالک 
كان يا ی أشد الأباءعلى الخالف » و يقول كيف لایجزناك هذا فى الحديث و يجرنك 
فى القرآن والقران أعظم » ولذ! قال بعض أصحابه : صحبته سبععشرة سنة فا 
دأيته قرأ الموطأ على أحد؛ بل يقرؤه عليه » وقال إبراهيم بن سعد : يأأهل العراق 
لاتدعون نط » العرض مثل السماع 

والثالث قوله ( وذهب جمهورأه ل الشرق إلىت رجي السماع منه )من لنظ الشيخ 
(على القراءة )عليهالمسماة بالعرض» قا لال خاوى: لكن > لدم الم یعرض عارض مصير 
العر ضأولى » وذلك بأن يكو نالطال ب أعل وأضبط وتوذلككأن یکون الشيخ فى 
حال القراءة عليه أوعى وأضيط وأيقظ منه فى حال قراءته هو » وحينئد فاق 
أنماكازفيه الآمنمن الحطأوالغلط أ كثر ان أعلى رتبة » وأعلاهافمابظهر أن يقرأ 


ده الا 


الشبعح بأصله وأحد السامعين»قابل بأصل آخره ليجتمع فيه اللنظ والعرضءاننبی 

قلت : وأَحذوا فى العرض القراءة على الشييخ » وهی بأن يا خذ التلمیذ لفظ 
مایروی » فلا بسمی محرد المقابلة لما عله لیخ عرضاً إلا أن بر یدوا او بقرا 
السامع أيضاما قرأه الشيخ 

و ذا روی من حمل بالعرضما ی 

( وأجود | بارات فى اامرض أن تقول:قرأت على فلان » إن كان هو الذى 
قرأ عليه , و إلا قری» عليه وأنا أسمم ) عبارة ابن الصلاح : أجودها أ 
تقول : قرأت على فلان أو قرىء على فلان » وأنا أسمم أقر به » فهذا شائعمن 
غير إشسكال ( ودون هذه ااعبارة ) أن تقول (حدثنا أو أنبأنا فلان بقراءلى عليه 
إن كان هو القارىء و الا قال قراءة عليه وأنا اسم ) و اعا كانت دون الاول 
لااءيا ولا قبل التقييد أنه شافهه الشيخ وأسمعه مارواه عنه ( أو) يقول 
( قال فلان قراءة عليه أو حو ذات ) ما بقید أنه رواه بامرض (حتی است‌علوه) 
أى هذا التركب ( فى الانشاد قالوا أنشدنا فلان قراءة عليهء أو بقراءی عليه 
( وم بستننوا مما جوز ف القسم الأول إلا معست) فقالوا : لابقال فى الرواية فى 
هذا القسم , معت با ل بختص بالقسم الأول( وحوزة بعضیم) كالسفيانين ومالك 
حکاه ف القاضی عیاض » وهو کت دقیق العيد تسامح‌خارج عن الوضم 
ليسلهوجهء قال: ورعا قر نه لعضهم بأن قال “معت فلا قراءة عليه ( والصحیح 
الاول) وصححه الباقلاتى» واستبعد اين أفىالدم الخلاف» وقال: يشيغى ازم بمدم 
اطواز لان معت مر شرف السماع لفظا 

0 إطلاق ) الأخذ بالعرض عند روایته لما أخذمياطلاقه (حدثنا وأخيرنا 

ن غير تقیید بالقراءة فاختلقوافیه على) ثلاثة (أقوال) الاو لالح ۽ وهو مذهب 
جد , إن حتيل والنسالى وخاق من أهل الد اث » وقال الباقلای : انهالصحیح 
والثانی المواز» وهو مذهب الزهری والئوری وألى حنيفة ومعظم لم أهل الكرفة 


( ۲۰ سه 3 


۳ اسب 


والحجاز » و ( ثاللببا) التفصيل » وهو (منع)اطلاق (حدثنا وجواز أخيرنا) وهو 
مذهب ابن وهب والشافی وسل وأكثر أهل الشرق ( وهو الشائم الغالب على 
أهل الحديث ) عبارة ابن الصلام: الفرق بینبما صار هو الشائم الغالب على 
آهل اديت وال حتحاج رالات دن حيث اللغة عناء وتکاف ویر مايال فيه 
إنهاصطلا كا قال امصنف ( وكا نه اصطلاح لاتمبيز بين النوعين) قراءة الشيخ 
والعرض عليه ؛ وقال ابن دقيق العيد: حدثنافى العرض بعيد من الوضع اللغوى» 
خلاف أخبرنا فبو صا لما حدث به الشيخ ولا قرى: عليه فاخبر به » فافظ 
الأخبار أعم من التحديث 5 فكل حديث اخبار ¢ وا نم س » وهنا لر مات 
عانية ذکرها الزين بلفظ تفر يعات 

( و إذا قرأ القارى وسكت الشيخ) بعد قول الطالب أخبرك فلان 5 قاله 
فى شرح الالفية » وان يحسن من المصنف تقييده به » حال تون الشيخ ( غير 
منكر مع اصفانه وفهمه ول يدر بالافظ ) وذلك بأن يقول الشیسخ عند تام السماع 
عليه بو قول له القارىء : هو کا قرأت عليك ۶ فيقول : نه م ( کفی ذاك) 
فى العرض ن غير إقرار الشيخ لظا ( عند مور الققهاء وا محدثين والنظار) قال 
ابن الصلاح : وسكوت الشيخ على الوجه الذکور نازل منزلة تصريحه بتصديق 
لقاری, » ی | کتفاء اق الظاهرة » قال السخاوی : قلت : وا اكه 
عن العدل» لما يتضمن من الفش وعدم النصح ء وهذه ااسألة ما استئنى من‌قول 
الشافعى: لا ينسب إلى ساكتقول (وشرطه ) أىالأترار باللفظ ( بعض الظاهر بة) 
وحکاه انلطیب عن بعض أصحاب اشدیث ( و به ) أى بقول بعض الظاهرية 
لظ ( جماعة من الشافعية ) أو الفتح 0 ارازی و "۳ 0 
وأبن الصباغ الا أنه ( قال أبن الصباغ: له أن عمل عا ۳ عليه ) ) وهر به (وإذا 


هك 


£ 


روى عنه فليس له أن بقول حسدانی ولا آخبرلی » بل يقول ) فى الرواية ( قرأت 
عليه أو قرىء عليه وهو إسمع » وضححة ) أى قول ابن الصباغ ( الفزالی ) قال 
الزين : وما قاله ابن الصباغ من أنه لايطلق فيه حدثنا ولا أخ_برنا هذا الذى 
صححه النقال ( وحکاه الامدی عن اليه وصححه » وک الامدی 
جو يزه ) أى ٍطلاق الرواية ( عن الفقهاءواحدئين » وصححه ابن الحاجب »وحكى 
عن الاک أنه مذهب الأامة الا بعة ) هذه عبارة زين الذين بلفظها فى شرح 
الآلنية » وق تصر این الحاجمالفظه : وقراءته عليه من غيرتكيرولاما بيجب 
8 مطلقاً عل الأصحء ونقله الماك عن الأنمة الآربعة » قال عضد الدين 
فنقول : وأما قراءته على الشيسخ من غير أن يتكر الشيخ عليدرلاء جد آص بوجب 
السکوت عنه من ! کراه و غقلة او غیرهما من الفدرات الالعة عن الا نکار فة 
اختلف فى أنه هل يعمل به أو لا ۶ فنعه بعض الظاهر ية » والصحيح أنه ون 
به » إل أن قال : تقول عند الرواية : حدئنا او أخير نا قراءة عله + وهل ول 
حدثنا وأخبرنا مطلقامن غير ذ كر القراءة #قال الاك : القراءة اخبار» عبد :على 
ذلك مشايخناء ونقل ذلك عن الاعة الاربسة ( ون آشار الشیخ ) زاد الزين 
برأسه أو بأصبعه ( بالاقرار وم تلظ فیزم صاحب الحصول بأنه لایقول ) الراوی 
عنه ( حدثتى وأخبرتى ولا سمعت » قال الزين : وفيه نظر) كأن وجهه أنه إذا 
جاز آن بقول ذلك مع سكوته کا سلف فم إشارته بالأولى 
(واستحبوا الاجازة من الشيخ لتامینم)عقب الماع » خوفا من اهلد اليسيرة 
عن الکامة وال‌کامتین » فان تحقق السهو وم حصل إجازة بطل السماع فى القدر 
المتكوك فيهء لاأنه لا رواية إلا مم عل بالتحديث أو الظن » لامم الشك ( وقال 
زينالدين ) تقلا منه عن ظاهرصنيم الحدثين إنه ( یمفی‌عن القدراليسير کالکامة 
والتكلمتين ) اف منهم للأقل بل کثر » وللمغاوب بالغالب ء قال السخاوی : 
بل توسعوا أحكثر من ذلك حتى صارالملاحظ إبقاء سلسلة الأسناد » بحيث كان 


کڪ يتب 


يكتب السماع عن المزى و حضرته لمن يكون بعيدا عن القارى ولاصبيان الذين 
لابضبط أحدهم » بل ياعبون غالا ولا يشتخلون ,عجرد السماع » حكاه ابن كثير 

(وإذا 1 اسه( ااتامیذ (كلام الشيخ واستفهم ) التلميذ عن كلام شیخه 
(من عنده) من السامعين (فأخبره ل يروه) أى مااستفهم عنه(عن الشيإلابواسطة 
من حدثه) فان الذى أخبر بدقد صار شيخ له فما أخبره به ونزل بهدرجةعن السماع 
( وجوزه بعضهم ) كأنه نظر إلى احاد المجلس ( والصحيح خلافه ) ک عرفت . 

( وأما المستملى فهو بل القارى على الشیخ فاذا ممع الستمل ما يقول الملل 
فمن مم المستملى أن بروی عن المملى و يقيد ذلك بذكر الاملاء کلقراء: ) قال 
السخاوى : هذا هو الذى عليه العمل عند أ كابر المحدثين الذين كان لعظم المع 
فى مجالسهم جدا ويجتم فيه الفثام من الناس » بیث يبلغ عددهم او من 
ويصعد الستملی على الاما كن المرتفعة » ويتاقون عن المشايخ مایعلون 

هذا فما یکون فيه السماع لا من وراء حجاب إذ هو الأصل 

( و يوز الساع ) إذا كان يحدث من لفظه بصوت وهو يعرف الصوت ( *ن 
وراء حجاب مم معرفة الصوت أو تعر يف ثقة به ) أى بصوته فما إذا حدث بافظه 
أو محضوره فيا إذا قریء عليه صح السماع (لقوله صل اه علی وسال دلوا وأشر بواحتی 
تسم‌موا تأذين ابن أم مکتوم)قال السخاوی: وقد يناقش فيه بأن الأذان لا قدرة 
لسماع الشيطان لألفاظه فكيف بقوله وذلك من الحجة لنا أيضاً » ثم ذ كر ما أفاده 
قوله (ولان أزواح البی صلىالله عليه وسل كن يحدئن من وراءحجابو ينق ل عنهن 
من يسمع ذلك) من غير ككير إجماعاً 


د 
¥ 9۶ 


اي — 
مسال 

(الثااث) من أقسام الت ل (لاجازت) هی مصدر وأصلها ار کے 
الوا وانقتح ما قبلها فقلبت ألما وحذفت إحدى الألفين > اما الزائدة و اما 
الأصلية ؛ على الللاف ببن سهبويه والأخفش 

وفى مأخذها أقوال : قيل منالتجو ز» وهوالتعدى كأ نه عى ر واننه‌حتی 
أدخلها إلى المروى عنه » وقيل: من الجاز ء كأن القراءة والسماع هى اقيقة وما 
عداها مجاز » وقيل: من اواز » إعمنى الاباحة » فانه أباح الجيز من أجازه أ زيروى 
عنه وأذن له فى ذلك 


(۱) أصل إجازة إجواز على وزان اکرام وإعلام » فالوا ومتحركة وما 
قباما سا كن 4 نقلت حركة الواو » التى هی الفتحة؛ إلى السا كن الصديح قبلها 
فصارت الم السا كنة امال متحرکة بالفتحة المنقولةالبيامن الواوء‌وصارت 
الواو الممتوحة أصالة ساكنة لسلب حركتا » فیقال : حرکت الواو حسب 
الاصل واتفتح ما قلبها الآنء فقلبت الواو ألفاء قصار فىالكلمة آلفان: آلف 
الأفعال کال اف التى بعد الراء فى إكرامو بعد اللام ی اعلام » وألف منقلبة عن 
حرف أصلى التى انقلمت عن الواو للعلة السابق یانما ء وال هذا الحد من 
القصريف اتفقعاماء العر بية » ثم اختلفوا فما وراء ذلك : هل الآولى حذف 
الا لف المنقلية عن الواو لما جزء كلمة ولان اعلال الكامة حدث فیها 

والاعلال شجری» على الاعلال ولان الالف الاخری مأتى با لغرض الدلالة 
على الصيفة ۶ آم الاولى حذف ال لف الاخری الزائدة لآنها هي التی عندها 
بتعذر البلاق» اذ سکون الا لف الآولى لا ستنقل‌و لا تعدر إلا مدان‌تای 
الثانية وأما أن الاولی دل بها على الصیفه‌فام! ليس تو حدها الدالةعلىالصيغة 
بلاطمزة التى فى ول اأ كامة تشركبها فى الدلالة على الصينة»عفاذا حذفت الالف 
بقيت اطمزة مؤذنة الصرغة ودالة عليها ومشيرة إليبا#هذاهوموطن الحلاف 
وأياما كان فى حذفت الالف وجب‌تمویض تاء عنها فى آخر السکلمةه‌وهذا 
يفعلق مصدر الفعل الذی على مثال أكرم إذا كان أجوف عو أقام وأجاب 
وأعاد و اناب» تقول: إقامةو إجاءة و إعادةو إنابة . 


ER ۳۱ e 


واعلم نیم | ختلفوا فى مرتبة الاجازة والمصتف بى ی على كلام ازین أنها 
رتبة ثمالثة » وأن العرض آقوی منها» وقيل : هی أقوى ا من 
الكذب وأنفى عن النهمة وسوء الظن والتخلصعن ار ياءوالعجب » قالهأيوالقاسم 
عيد ردن بن مده ٤‏ وقال ب بن عار ومن تبعه : إا سواء 4 و به قال 
ابن خزعة » فقال : المناولة والاجازة عندى كالسماع الصحیح 

( وهی أنواع كثيرة ) عدها زین‌الدین تسعة آنواع ( أصها''؟ أن عيز الما 

0 الطريق أل ثالث من طرق التحمل: الاحازة » والبدثعن هذا الطريق 
ف عدة مو اضع : ۱ 

الموضع الول فى بیان مه نی الاجازة اصطلاحا و بیان ما خذ لفظهامن حيث 
اللغة » فاما معداها فى الاصطلاح ي عبارة عن « أذن الشخ ‌ا روا عنه 
إمابلفتله و إما خطاه » عا شید الاخيار الاجمالى عرفا» و آمام خذها فيحتمل 
پا ها خوذة م ن قوطم 2 أخاز فلان المكان » عع جازه واجتازه؛ وذلك 
اذا خلقه وراء ظبره وتعداه إلى غيره ٠‏ وشحتمل ۳ ما خوذه من قو طم 
د أجاز فلان فلانا بكذا » إذا أباحه له وصيره جائزا مد أن كان مظو راعليه 
ولوليا ماخيدة دن اازوهو واحدماذ كره الشارح هبنا لا داعى له » لآن 
آنجاز من المعنى الأول الذى ذكرناه وهو معنى عرف لقوم معينين فلا داعى 
لاتقل على مو وأئدهم؛ والاخة أصل اميم 6 وقال أبوعمروبنالصلاح «روينا 
عن آی ان مد بن قار س الآدبيالمصئف أله قال : معنى الاحازة فى کلام 
العرب ما خوذ من جوا زالماء الذى إسقاه الال من الماشية وارث » يقال 
منه : استجزت فلانا فاجازنی » إذا أسقاك ماء لأرضك آو ماشيتك » كذلك 
طالب الم سأل العام أن مجيزه إياه . قلت : فللمحيز . عل هذا 
بقول : ادرت فلانا مسموعالی آومرویای 4 فیعدبه بغیر حرف چر 6 من‌غیر 
حاجة إلى ذکر لفظ الرواية أو نو ذلاك » وتاج إلىذلكمن مل الاجازة 
ععنى التسويغ والاذن والاباحة » وذلك هوالعروف . :.ةول: أجزت افلان 
روابة مسموعانی » مثلا » ومن يقول منم أدوث امسسوعاقة فين تن 
الحذف الذى لامخنى نظيره » والله عم » | ه کلاهه» قال اعمد ااضمیف: وكلة 
الحذف وقعت ف الاصل محرفة « اطلاف > ولا .عنى طذا اللفظء غ ماحتاه 


س ۳۱۱ - 


إلى ما تری + دردد به أنه على حذف الضاف» إقامة المضافإليههقامه » وأصل 
العيارة : اش له رواده مسموعانى ٠‏ 

و الوضم الثانى -- فى بیان أركان الاحازة » و هی أر بعة : + یز اوهو 
الب وعباز وهو اراوى عنه . ومجاز به وهو الكتاب أو المزء وعوهاه 
وصيغة و هی العبارة الداله على الاذن 

الموضع الاه فى حكم جواز ار و اب ةبالاحازة.و اعم نال لاء ۰ختلمون 
فى جوا ۳ 0 بالا حازة. وطم فى ذلك از نعه أقوال :الاول: لا جوز للاحد 
أن بروی بالا حازة عن شيخ 0 الشیوخ والى هذا ذهب جاعةمن معدن 
معي تم و آبراهم ا1 رد و و نصر لوا » وجاءة من فقهاء الشافعية 
مهم أبو ۳ المجندى و جاعه من فقہاء اه منهمأبو طاه ر الدبوسى وهو 
روابه عن الشافم ی وه حنيقة ومالاگ. ٠‏ وزعم اصحاب‌هفا القول أن الشيخ 
إذا وال تیه 1 : أجزت لك أن تروى هنی مالم ام منى . فكأ نه قال له - 
أدزت لك أن تكذب على » ولا شك أن الشرع لایبیح ذلك ٠‏ والقول الثانى 
ور أن أجير بشىء من ادت أن تعمل فق حك تسه ولكن م لاجوز 
له أن روه وال هدا ذهب أبو عمر الأوزاعي 5 ن المدئين . والقول‌الثالث 
جوز ان حمل بالاجازة أن پروی ما عله وت ۰ ولکن لا جوز 4 
أن يعمل بی وال هذا ذهب بعض أهلالظاهر» وهو قول غريب لان #ويز 
زوایته تا 4 حمل غير دعلى العمل به فاذ اکان هو لا جوز هن يعم لمم ان قدصار 
ااا فکیف جوز له آن برو به لیحمل غیرهع الل بهءو ذاذلاستزمآن يعمل 
غيره به ها فائدة الرواية اذن ۶ والقول الرابع : جوز الراوى أن وروی ما 
حمله بالأجازة وأن يعمل عقتضاه» وهو قو لالمبور من أهلالحديث وغيرحم 

من الفقباء و الأصو ليين» و ذکر كثير من العلهاء أنه القءوادعى قوم الاجاع 
عليه» لک ن دعوی الاجاع غير مسامة بعد الذى تقلناه للك من . اللاف 

ا وضع اور ابم- فى نيان منز :له الاحازة ول هی أفضل 7 1 نالمماع أو منزلته 
أو دونه ؟ نقل الملامة الزر کا عن بءض الموققين أنه ذهب إلى أن الاحازة 
أعلى منزلة من ال اسماع » و نقل عن أحمد بن میسرة الالکی أن الاجازة على 
و جما خير من الماع الردىء» و نقل عن عبد الرهن بن مد بن بتى دن ملد 


نو اف و قە رون الاجازة مساوية لاسماع . وكان عبد الرج هن بقول : 
الاجازة عندى وعند أى ی كالم ماع . وذهب بود الىه_دثين ال أن 
الاجازة بالنظر إلى المتقدمين أدنى رتبة منالدماع ٠‏ وأما الط رالا لح خرين 
فهبى مساوبة فى الرتبة والمنزلة لاسماع» وحد المتقدين أ e‏ من وجدوا إلى 
مکی القرن الثالث الهجرى؛ وحدالمتأخرين أ نب من وجدوامن مطلعالقرن 
بع اطجری بعد أن دو نت السئن وقام العاماء مجممپا وضيطها واشتهرت 
0 كيبا ؛ وإلى هذا ندهت 
الوضم الخامس مما بتعاق عبحث الأجازة - ف فاق اتواعيا ورات 
هذه الأتواع وحكم كل وع هنبا ء والاشبر أن آنواع الاحازة عانية . 
النوع الأول : إجازة خاص بخاص » وحاصلما أن مين الشيخ الك 
العاز والكتاب أوالازء الذى أجازه به »كان يقول «أجزت فلان بن 0 
أن بروی عنى يح البخارى» أو يقول «أجزتك کتاب کذا» وهذا النوع 
أعلى انوع الاجازرات 
النوع الثای : إجازة خاص بمام » وحاصلبها أن بعين الشييخ الشخص 
الجاز ولا یمین ما أجازه به هن‌السکتب أو الاجزاء أوالآ<اديت» كان بقول 
«أحزتك جميع فیا و( آجزتکم ج یم مسموعاتى » 
ااثالت : إجازة عام ۳ 3 وحاصام ان شت ا ۳ ان 
أجازم ويعمم أنضا فى الكت أوالاحاديث أو الأجزاء الى اجاز با كال 
بقول « أجزت لكل أهل العصر جيم مروياتى » أو شول « أجزت جع 
المسلدين جميع مرو ياتى » أو تمر ذلك» وهذا النوع ع لى ضر بين , أحدما: أن 
يكون العموم منحصرا فى طائفة معينة كان يقول « أجزت أولاد فلان » 
أو «أجزت طلية اله ملي فى الآزهر »أو د أجزت طلبة الملل فى فى اطرم اشکی» 
و ثا نما : لامخص ه طائفة معينة حصورة کا مغلنا ول الا هر » فأما الضرب 
الاول من ضریی هذا النوع فقد ذكرالمافظ. السيوطى انه صيرح من غير توقف 
لأحد من العلماء فيه » وقال القاضى عياض : ما انم اختافوا فى جوازذاك 
ولا ریت منعه ل لته حصور موصوف » وآما الضرب الثاتى هن ضری هذا 
النوع فان لامتأخرين م من المحدثين - و وهم الذينصححوا الاجازة ‏ فيه خلاظ 


قذهب ابن الصلاح إلى تصحیح‌القول القائل بان الرواية بهذا الوجه مردودة 
وال : « ول أر وَل اتا مع گن يقتدى به أنه استعمل هذه الاحازة فروي بها > 
ولا عن الشرذهة ت المخأخرة الذن‌سوغوها » والا<ازة فى أصلها ضع ف٤و‏ تز داد 
ذا التوسع والاسترسال معنا كثيرا لا شعى احتاله » اه . وذهب ال 
صحة الروابة بهذا الوحه جاعة منم 0 اتلطیب والقاقى ا بلطيب و ابن ر شد 
وابن خيرون ٤‏ واعتمده او ن اماجب والشرف الدمياطى 

النوع الرا بع من الاجاوه .أن 0 الشیخ شخصا معينا بكتاب يبول 
۳ مجیز شخصا مهولا بکتان مین » فپدا الذوع کا ترى هن مان حقيقته 
وان هال ار الاو لف وهو إحازة امن : 0 ان بقول العيخ 
«أجزت فلان ابن فلان - أو أحزنك 5-50 روا #برشته أن فول 
«أجزت فلانا - أو أجرتك ‏ بكتاب الستن» إذاكان 3 اد کےا 
متعددة کل واحد منها أسمه السنن» فان کن لا بروی إلا کتابا واحدا بهذا 
الاسم كانت الاجان زة من التوع الأول 6 وهو إجازة المعين بالمعين ؛ ومثال 
الثاتى من ضربى هذ | النوع أن هو لالشیخ «أجزت عدا بصحیح مس 6 ولا 
یمین أى المعمدين هو » وهذا الضرب من الاجازة باطل» فان مى من ميزه 
السمية ترفع الموالة عنه والاشتراك فيه ولکنه کان ل اعيام و انطاق 
میا على مسميا مم فذلك حاگر»لانه حمنتذشه أن إسمعهم فی لسه وهو 
غير عارف بذو ام أو اما a‏ 

النوع الحامس من الاجازء 1 أن مجیز الشیخ مع الجهالة والتعلیق مثل أن 
ول « احجزت من شاء» آو و من ذاء عل بن ند » وهذا |! لنوع قد 
جعله قوممن النوع السابق» ولسکن الافظ العراة 0 الفسطلانی أفراده 
وحملاه نوعا مستقلا فتعناه اذ کال لف‌قداشا ر إلى عد اطافظ العراق 
لانواع الاحازة » وقد اختاف العاماء ی حواز هذا النوع م نالاجازة: 
فقطع القاضى أبوالطيب الشافعى مطلانه» واستظهره الامام النووى» وذهب 
إلى القول بصحقه ابو يعلى بن الفراء الحنبلى وأبو الفضل مد بن عبيد الله 
این مرو سالا لكى > واحتج ها قوم بان المهالة ترتفع عند حصول المشيئة 


عم 


فيصيح المجاز معيناء فان قال الشيخ و أجزت مد ن على إن شاه »فقد ذ كر 
الحافظ السیوطی أن الاصح حينئذ اواز » إذ لا جبالة فى الاجازة حينئذ » 
ومتى حصلت الشيدة فقد انقذى التعليق 
النوع السادس من الاجازة : الاجازة لامعدوم ۰ كقول الشيخ «أجزت 
من محدثه الله تعالى من الولد لفلان بن فلان 4 وقد اختلف العاماء فى صحة 
هذا النوع من الاجازة » فذهب القاضى ابو الطيب و ابن الصباغ الشاقعيان 
إلى بطلاته » و تال الامام النووىف تعضید ما ذهيا الیه «وهوالصحیح الذى 
لا شتی غيره »6 وذهب 3 الافظ إلى احازة هذا النوع من‌الاجازة 
وال ان ارا و ا ان حنيفة آ<ازوا الوقف على المعدوم 
ون يكن أصله موجودا » وحکی القول بصحته عن ابن الفراء انق 
وان مروس الا الانکي » ٠‏ و لسب القاضی عیاش القول بصحة هذا النوع من 
الاحازة الىمعظ م الشيوخ ٠‏ وذهب الاو موی إلى التوسط بين القول 
بصحة هذا انوع والقول سطلانه > ورأى 1 نه اذا كانت الاجا ازة لمعدوم 
تبعا موجود کقول الشيخ « أجزتك ومن بولد لاك4 صحت و إلافلاتصح 
وقد جعل النووى ‏ تما لابن الصلاح - الاحازة لاطفل داخلة فى هذا 
النوع » و آفردها الط ب‌التسطلانی والافظ العراقي بنوع ؛ وزاد العراقىفيه 
الاحازة ل كافر و للحمل i‏ الاجارة ة الطفل الذی لا عرز فبى صحيحة 
على الصحیح الذى قطع به القاضی أ بو الطیب والخطيبالبغدادى » ولايعتبر 
فى الطفل لجاز سو معين ولا غيره ۰ وذهب بعش العاماء إلى أن إجازة 
الطفل غير المميز لاتجوز » قال ابنالصلاح« کان الذین‌صححوا إجازة الطفل 
غير المیز رأوه أهلا اتحمل يبهذا النوعليؤدى به بعد حصول الأهلية للأداء 
حرصا على بقاء الاسناد» اه . وكأن الذن ذهموا إلى بطلان إجازة الطفل 
غير المیز رأوا انعدام أهليته منزلة انعدام ذاته » وطذا عد بعض العاماء 
إجاز ةالطفلم ن نوع إحازة العدوم 4 فكا نا معدو م عندهم أعم من أنيكون 
مهدوما حقيقة وهو الذى لا وجود له وأن یکون معدوها على سبیل الجاز 


— ۳۱۵ — 


وذلاك بان تکون‌اهلته غير موحودة» و ّبد هذا الذى ذكرناه أن الخطيب 
- وهو الذى صحح إجازة الطفل غير المميز ‏ قد ذهب آیضا إلى أن إجازة 
المجنون صحبحه لع دی فى حالة آدر! كه وتعقله قال «الاحازة إباحة ايز 
لامحاز له أن بروی‌عنه » والاراحه امح للعاقل وغره» وا أما الا حازة لكان 
وهو أنضا من المعدوم م بان‌دام ا هاية ‏ فقد قل الخطيب 0 و أجدعن 
أحد من المتقدمين والمتأخرن الاجازة نز کافر » إلا أن شسخصا من الاطباء 
قال له مد بن عبد السيد سمع الحديث فى حال مودته على ان عد الله 
الصورى »> وكتب سمه فى الطبقة مع السامعين ٠‏ وأداز الصورى طم وهو 
من جاتهم » وكان ذاك ضور الزی» فارلا آنه N‏ 
3 هدى الله هذا | ببودی للاسلام وحدث و سمم هام ید ۳ ¢ ام 
النوع السايم من أنو اع الاجازة EE‏ 1 ا ۸ و 
3 من [تواع اعحعل من سماع أو بجر أو غبرها 0 بقول لا 0 
«أحزتك صحیح البخاری» مثلا فى حين 0 نه ل تحمل صحيح المخارى أصالة 
وهذا النوع باطل عند احققین من اون قال القاضى أبو الوليد تو نس 
اي مفيث (يعطيك ما م باخذه وتال عياض « انه مير مالا خير عنده منه 
وبأذذْيالتحديث مالم يحدث به » ویبیج ما لابعل» وشببه ان‌الصلاح‌الاذن 
فى نيع ما لا علك» قال « النوع السادس من آنواع الاجازة إجازة ما لم نسمعه 
المجيز ومبتحمله أصلابعد » لیرو به الجازله إذ! حمله الجيزبمدذلك . أخبرلى 
من أخبر عن القاضی عياض بن مومى من فضلاء وقته بالمغرب قال : هذا لم 
رمن تکام عليه من المشايخ ا بم الا خر بن و العصر ین يصتهوته» 
ثم حکی عن ألى الود ولس بنمغيث قاضی قر ملمه أنه سئل الاحازة جمیح 
1 رواه إلى تأر يخبا وها يرونهبعد» 0 ۰ ذلك؛ ففغضت السائل > وقال 
له عض ۳ به . إهذا يعطيك ما م اخده ا محال ۰ تالعماض : وهذا 
هو لصحیح . قات : معي أن ہنی هدا على أن الاحازة فى حکم الا خبار 
بلحاز جلة أو هی إذن » فان جعلتف حك الاخبار ‏ تصح هذه الاجازة» 


إذكيف شخ عا لا خبر عنده منه ۶ وال جمات اذنا نی هذا على اللاف 


کے 15 


فى تصحيح الاذن فى باب الوكالة فيا ل علكه الاذن الموكل بعد » معل أن 
يوكل ف بيع العبد الذى بريد أن يدتريه » وقد أجاز ذلك بعض أصحاب 
الشائعى» والصحيح بطلان هذه الاجازة » وعلى هذا يتعين على من بريد أن 
بروى بالاجازة ءعن شيخ أجازر له چیم مسموعاتەمئلا_ أن محث‌حتی بعلم أن 
ذلك الذىيريد رواینه‌عنه مماس.عهقبلتاريخ هذهالاجازة أو بعده7 وأما إذا 
قالالشيخ «أجزت لك ما صح و بصح‌عندك منهسموعاتى» فهذا لیس‌من‌هذا 
القمیل 6 وقد فعله الدارقطنى وغیره » وجائز أن بروی بذلك عنه ما صح 
عنده بعد الاجازة أنه سمعه قبل الاجازة» و جوز ذلك‌و ان افتصر عل فقو له 
0-0 شل : وما بصح 6 لان الر اد : آجزت لك أر”ت تروى 

نى ما صح عندك » المعتير إذن فيه صحة ذلك عنده حالة ارواية . 


3 واه أعلم 5 
النوع الثامن م من ا 3 الاجازة : إجازة الجاز » كقول الشيخ لتاميذه 
واجز تك حازانی » و« أجزتك کل ما أجاز نره ألعاماء » وقد اختاف اهل 
ادتث ی صحة هذا النوع من الأغارة 5 فدهب الحافظ أ 5 البركات عند 
ارخ بن الممارك العا اطي إلى أن هذ ' التوع من الاحازة غيرمقيول 6 من 
قمل أن الاجازة ضعيقة فى ذانبا » فاذا اجتمع إجازة على إجازة لم تزدد إلا 
صعفا والصحيح الذىعله عمل جمورة امحدئین جو از هذا النوع 6 e‏ 
قطم جم منهم الحافظ. الدار قطنی وان عقدة وأبو نعيم وأبو الفتج صر 
ا » وقد فعله الجا أبو عبد الله » وادعی أبن طاهرالاتهاق على جواز 
هذا النوع > وقد وال الافظ أبوالفوارس بين ثلاث إجازات» ووالىاارافعى 
فى أماليه بين أر بع إجازات » ووالى قطب الدين الى فى تاريخ مصر بين 
خس اجازات » ووالى شيخ الاسلام الحافظ ان حجر فى أماليه بين ست 
احازات » قال ابن الصلاح سم ذلك بعض من لا معد به مر ن التأخرن 2 
والصحيح الذى عليه العمل أ أن ذلك حا 0 » و لا نشمه ذلكما امتنع منت وکیل 
الوكيل بغر إذن الموكل » ووجدت عن أبى مرو السفاقسی الحافظ الفری 
قال + سمعت انعم اف الاصغراى يقول:الاجازةعلى الاجازة توية جات 


لا ۳۷ - 

و وس ١‏ 8 7 0 ۳ ۰ ۹ 
كتاباً مین رجل معين ) فيعين الجاز لهوالجاز به ( فيقول: أجزت لك أن تروی 
عنى كتاب فلان ) قال زین الدين : إنه حي القاضى عياض الا فاق على جواز 
| لامجاز به ء وهذه الثانية » والثالثة ة قوله ( ودون هذا ا 
مسموعاته ليع الموجودين من المسامين ) لعدم تسان الاهرین م ولا أحدهاء 
والرابعة قوله ( ودون هذه أن بز ذلك ) أى جميع مسموعاته ( میم المسامين 
الموجودين والمعدومين ( و وحه تأخرهاعما قبلبا ظاهر ۹ واختاراتآطيب صحتباء 
قال : إذا اعا السامعن صحت الاجازة » وکذلك اطافظ این سدع فانه 

و هیا او لا يد أن تذبولك الما ۱ : فالاول أن اللو لن استحسنوا 
الحا Sk‏ 'ذا کان اہ زعا و اماز هن . اهل ارم ن المهرة الحاذقين J‏ ماو سم 

و ترخعص تاهل 4 آهل العلم ساني a‏ ےہا » قال عدسی ی سکن : 
الاجازة راس مال حكيير » وم پشترطوا فى صحقها ذلك » بل رآوه حسنا 
ب جاعة منرم بو بن عمد الير إلى اشتراط کون انحبز عالا عاحيزه 
a‏ من مر ال ےا ضا ا ذلك عن الامام ۸ الك رضی‌انعنه 
الامر الثاني : إذا أجازالشيخ تامیذه کت بة تأنه فى أن تلظ بالاجازة 
فان اقتصر على الكت ده به و لفط عا یدل عليها مع کو : 4 فاص دا الاحازة 
صحت 2 ولكؤن الحا زره حیدئد د ی راسة 2 ن اللحوط ظ عا يدل عليها 3 فان 
كك عباره الاحجازة وهو لا قصد ع كته الاحازة وقد قال ان الصلاح: 
غير مستبعد تصحيح ذلك عحرد هذه الكنا ابه فى باب الرواية الى جعلتقيه 
القرامة على الشيخ مع أنه لم يتلم عا قرىء عليه | خبارا منه بدلك. 

الآمرالئالك یر طق صحة الاجاز ة قبول الجاز » کا صرح بهااملقينى» 
وتفرع عنى هذا أله لو أحار ر أحدتلامیذه فر د الت دهده الاجازة۸یکن 
رده مانما له مد ا بروی ما أجازه به هت ارو مم غير تحديد إجازة 
وم يكن رجوعه هانعا التید من أن بر وی ما احا گام 4 قبل‌الر جوع و نعدد 
من غير تجدید إجازة» والله سبحانه وتعالى أعلى واعل 


— ۲۸۸ ل 


آجازان قال لاله إلا اه ۾ د أله ذهبالمافظ الساؤقانه کسه ن الاسكتدرية 
۴ نش عض اجه اجان : لاهل | را نْ عدة مها ننداد و وأسط وهمدانة أصبيان. 


س 
۰ #۵ 


وزان ء تال القاضی عیاض : إن الاجازة العامة سین من وجد میم ومن ۸ 
وج ذه ب إلبها جاعة من م ۲ شاع الحديث :قال زب الدى:وانا اتوقف‌عن الرواية 
برا( ولاه ل ین أن صورها تسم ا فحمنباآربم 

(و کل اكت من هذه المد كررة أو من الحذوفة ( خلاف ) [والقائلون 
بکل صورة ‏ كثر من القائلين با دونبا] و أدعى الباجی أنه لاخلاف فى حواز 
الرولية بالأجازة من سلف هذه لا مة وخلفهاء قال زين 'لدين : إن <كايتهالأجاع 
غلط » وقال ابن الصلاح : اه باطل . 

قلت : تقدم عن ااقافی عياض أنه ف الأأولى من الصور . 

( والذى اعتمد علیه من أجازها | ختلقر وا )فى مناه اختلاف تفرع عنه 
اختلاف ۲ خر (فنیم من قال : خير جلى » كلما جاز فى ال خبارا جبلية جاز 
فيها ھن هنا ) أى من حيث کونبا خيراً جلا ( قال بعضهم ) أى بعض‌دن أجاز 
الأجازة ( لامجوز لخير معين ولا لمعدوم لان الأخبار لاسکون إلا مین موجود 
مشافة أو ومكاتبة ) فل جیزوا إلا افم الأول منباء وهو حيث مین المجاز له 
( ومن جار ذلاک فی حق اپول ) کاجزت لاهل مصر مثلا ( والعدوم ) وحده 
كأجزت لمن سيوجد أو مم الموجودين ( احتج ) من یقول بجواز ذلك ( بأنه جوز 
أن یقول أخبرتا اث کتابه سکفا کا شرل آمرنا بکنا وان كنا وقت 
الا خبار والامر غير موجودین ولا معينين ) قال الصنف (وهذا) الدليل(ضعيف 
جهن الأول أنه ر غاز نا القياس على هذا ) أى على قولنا أخيرنا الله بكذا 
( لجاز لنا أن تروی عمن لم يبز لنامن الحدثين» فان جواز قولنا أخيرتا الله 
لاتوقف على أن الله أجاز لنا الرواية عنه) قلت :لم لايقال إنه قد ثبت أنه قال 
صلى الله عليه وسل / ليبلغ الشاهد الغائب » وقال « بلغوا عی ولوابة » وهو 


5 


خطاب للامة الموجودين ا ولمن شافهه منم بأن ماهوأ عنه ما أى به من عتدايله 
من كتاب وسنة » فبذه إجازة منه صلى اله عليء وسل فى الأبلاخ عنه ماجاء به» 
فهو پروی القرا ن عن جبر يل عن الله تعالى » ثم أمرنا بابلاغه » فاذا عرفت 
فقولنا آخبرنا الله يكذا مستنداً إلى هذا الآمر النى هر اجازة وزيادة » وغايته 
ان سکن كوقا اين لله بكذا خبراً مرسلا لاسقاطنا الواسطة » ولا يازم 
انضا أن يكن اخباوه صل الله عا 1 لنا عن اله بالقران و بالأحاديث 
القدسية التی بلفما إلله النك غير مرسلا » لانه من الا خبا ر المعلوم صدقها» 
ناعقي فل صل :ان عليه وسل اجان اوه اللي کلاخیاه 
الرسلة ی الروایات » لأن ابر هنا «مصوم عن الکنب را عن غیره 
وقولا عن نفسه وصل خبره‌بذنات الواسطة وهو حبر يل 1 و غيره من الملائكة ولا 
وقد صرح صلی الله عليه واه للم فى قاض زانهش و ال بن یروا 
والا كثر حذفه » و إذا تقرر هذا 3 بم قول المصنف انه لابتوقف قولنا آخبرنا 
أن تسای عل آنه آجاز نا رواية ع بل قد أجاز ز لا تعالى اأرواية عنه‌عی‌لسان 
رسوله حیث قال: « هو الذى بعث ف الأآميين رسولا منهم نلو عامهم آياتمو بزکهم 
ويعامهم الكتاب والككة وان کانوا من قبل نی ضلال مبين وآخرين منهم لما 
بلحقوا بهم » فانه معطوف على الأميين أو على ضير مفعول « يمهم » 
فالصحابة مسلُونله صلى الله عليه وآله ول مهم الكتاب والمكة » 
والکل |خبار منه صلى الله عليه واله وسل عن امد کا تقرر آن ای آن الستة 
وحی : وهى المراد بالمكة فى الاب تم أمرهم صلى الله عليه وآله وسل أن يعلموا 
من انی ويباغوهم الكتاب والحكة » لم هل جرا إلى انقضاه 
دار التكليف » وكل ذلك إخبار عن الله بالاجازة منه صلى الله عايه وآله وسل 
وهی آمسه للم بالابلاغ » فاخباره صلی الله عليه وس عن ربه كله بالاجازة عنه 
تعالى » فان آمره تعالى له صلى الله عليه وله وسل باخباره لنا عنه أوامره ولواهیه 


ست 52 
وکلامه هو عين الا جازة له لا بلاغ 4 غایته آنه تعالی وجب عليه ذلك !بلاغ 
هه ارم له وله وس عی ‏ الامةا الابلاغ عنه وعنالله » فقولناأخيرنا 
اله بکدامرسل 5 ل اراد اد آخرنا 1 " عامناكلام اله عن رسو لاله عن جير بل 
عن الله » ومن علمنا بينهم و بين من عامهم وسائط لاینحصرون » لكن الاخبار 
المتوائرة كالقرآن والواجبات الخسة وتحوها لاينظر فيبا إلى الرواة ولا إلى صفاتهم 
و الا فالکل رواية » فليتأمل فانه قد يقال : إن انقسام الروابة إلى مرسل وغيره 
ما هو فى الأحاديث لاف المتواتراتلأنه قد يقال ول رتبه آنحاد إلا أن أن يقال 
التصديق بالمعجزة صير قبول انبر ضروریا من صاحبها » وهو الرسول صل أله 
عليه وا أ له وسل » والضرورة هى الملة فى قبول الأخبار التواترة فى کالتواتر 
وأقوى منه فى أول رتبة » فلينظر ف مجدهذ! البحث لأحد » و ما هومن فتحالله 
وله الجد كله . 

( ولو جازذلك)عن ان( لاز لنا أيضاً أن نروى عن النى صلىأشعليه وا له 
وسل بغير واسطة) يقال عليه سوا لالاستفسأر موهوما معنی بغير واسطهل ختلف 
عليه فهذا ليس باخبار عنه لنة قطعاء وان أريد بغير واسطة أى بغير راو لنا 
عنهفنحن [ماطر يق مايبلغنا عنه التعام » أماللقرا فن آفواه‌حفاظه أو من خطوط 
الثقات منحفاظهوالكل واسطة » وتعليمهم عن رسول الله صلی الله عليه وآلدوسلء 
أو السنة » ولاتبلغنا الامس أفراء الرواة أو خطوط ثقامهم النقلة » والكل إبلاغ 
لنا ورواية » فاذا نقلتاعن الله تعالى أمراً وعن رسوله صلى الله عليه واله وسل 
سنة فهی لات‌کون إلا بواسطة قطعا » ولا يشترط أن يقول لنا المبلغ : اروواعتی 
لانه قد أمرنا الشارع بارواية عنه والابلاغ بحیث لوقال لنا من علمنا قد حجر e‏ 
عن الرواية عنى لكان كلاما لاغيا وکان به ا ماء و ذا عرفت وجوب الرواية 
عن ايله وعن رسول الله صلى الله عليه وا ١‏ له وس كل ماصح لك من كتابوسنة 
وأنك لاحتاح فيه إلى إجازة أصلا . 


نت ۳۲۱ — 


نعمإذا ار دت‌ساسلهالاسناد نه اخبرا لفلانعن فلان فلا بدنات من‌طر بق لصح 
لك ما الأخبار و بأنه أخبرك»فن أجاز للمعدومين قعناها لا بلاغ إليه بأنديروىعن 
رسول ال‌ص لاه علیه وس كذاءوقوله صلی شعلیهوسل « بلغوا عنى» عامللموجودن 
ولوکانوا غائبين والمعدومين على خلاففى الاصول, والابلاغ عنه صلى الله عليه 
وله وسل رواية » فقد أجاز صلى الله عليه وسل رو مک ومين ل درا 

وإذا محققت هذا عدت بطلان السؤال واطواب الذی تضمنماقوله 

( فان قلت : ما حاز نی حقه تعالى من غير إحازة لنا » لاف غبره ) قد 
عرفت أن مره تعالى لنا بالأبلاغ عنه وعن رسوله صلى الله عليه وسلم على لان 
رسوله صلل الله عليه وسل إجازة لناوزيادة ( لآآنه تعالى أراد خملاب جيم المكلقين 
بخلاف رسول الله صلیالله عليه وآ له وسا فاما خاطب من مهمه ) نعم الطاب 
الشقاهى هو لمن سمعه كا عرف فى الأصول » لكنه صلى اللهعلميه وسل آمرم بالبلاغ 
عنه » وهو إجازة منه من بلغه أن يباخ عنه » ثم ظاهر كلامه أن المراد من قوله 
دفائها خاطب من مععه » أنه أراد اناطاب التماهی » لانه السموع لمن خاطب 
به » ولا يخنى أنه تعالى ل يشافه رسوله صلی الله عليه وسل إلافى فرض الصاوات 
الس ليلة الاسراء » فانه كان بغير واسطة » وأما القرا زوغيره فانه جاءه صلىالله 
عليه وس بواسطة اكع فلا یم قوله «أراد خطاب جميع المسكانين» ل نه تعالى 
ل لاطب الخطاب الشماهی الذى حعله وحه الشيه 3 لاااوجودین ولا المدومین » 
بل خاطب جبریل عليه السلام على كيفية لايعلهها إلاهو ( وكذا شیوخ الحدثين 
إنما خاطبوامن أخذ عنم ) الکلام فى أعم :ن انلطاب + وهو البلاغ » فأجازته 
المعدومين ابلاغ هم بان پرووا عن رسول الله صل اه عليه وس كذا َ6 »رد صلی الله 

( قلت : کون الله قصد خطاب السدومین ) كا أفاده إيراد اۋال ( من 
الکافین ) ينبن ىأنالمراد أى قصد أ نخاطبب الرسولصلىالله عليه وسل عنهتعالى 


0 ۲ النقيح‎ -- ۷٩ [ 


لعج مت 


كا قصد أن تخاطب جبربل دا صلل اله عليه وس ؛ الا أنه تمالی خاطب 
الموجودين الطاب الشناهى الذىعلق به النزاع » وکا دلله قوله (مختلف فى صمنه) 
لكنه لا يخنى أنه إذا جل على ماذكرنا خرج عمسا نحن بصدده . 

واع أن مسألة اتلطاب الشفافى هى محل الللاف فى الاصول بين النابلة 
والجاهير, ولا خی أنه لا يصح أن تراد هنا » فان المحدث النی أجاز لامدومین 
غور مخاطب لهم مشافهة ضرؤرة عقلية » لسكنه يبلغ بأجازتهكأمره صلى الله عليه 
وآله وسل بقوله « بلغوا عنى» فانه إجازة لمن فى عصره وان‌جاء بعده ووجد بعد 
فقده » وقوله « المعدومين » يدل على أن الموجودين لاخلاف فى قصد خطا ممم » 
وفيه| كلاف ء بل الحق أن الطاب الشفاهی لایکون إلا الحاضر بن لاغيرءوذلك 
مثل « با أمها الناس > وأما الغانبون ومن سيوجد فاا يدخلون فى ا لادلة 
عموم التشر يم كا عرفت فى ال صول التقة . 

( وعلى تقدير صحته فایس ينزل منزلة الأخبار کالایفزل منز التكام ) يقال 
عليه سل » ولذا لایمال فى الرواية بالاجازة : كلنى قلان» ولاشانهى > ولاسممته» 
و اما يقال : أجاز لى » وتحوه (آلا تری آنموسی عليه السلا م کلم اه تعالى من‌دون 
سار من آمن به و إن كأناشقد مرم ونہام وأخبرع) قال: فرق‌بن‌الامر بن » فانه 
تع ىكلم موسیعلیهالصلاة والسلام بغیرواستلة» والذين أمرهم وم ونهاهمكانوا 
بواسطة الرسل » وکان فيمن أعمثم تمالى من‌هو معدوم قط » فأ الرس ل يابلاغهم 
والرواية عنه قعالى لمم » وأمرت الرسل أصحاييم بابلاغهم » فهم مأمورون بأمرالله 
بالواسطة » وال حیام فى عصر الرسل الذين لم يشافههم الرسول كالمدومين فى ذلك 
إبما تعددت الوسائط ( فظهر منهذا أنقول القائل «أخبرنا > محاز) يقال: فا 
حقيقة هذا جازم هلا مراد أخبرنا رسولالله صلى لله عليه وسل ۴ فيو أيضاً جحازه 
بلقوله صلىاللّه عليه وا له وسل «أخبرنى الله تعالى» إذا اعتبرت الأخبار الشناهى 
مجاز » ويكون من انجاز النی لا حقيقة له » بل الأظهر أن قولنا نحن مشلا 


۳۲۳ سب 


« أخبرنا ا » مثل قوله ص ال عايه وا له وسل د أخبرلى أنه الكل حقيقة 
فى العبارتين أو ماز فیهما » إذا الكل اخبار عنه تعالى بوا-طة» غایته 
کا ا ألا حفتاء وقاتها فی حقه صل الله عليه وس » وقد أمرالله رسوله 
صلی اله عليه و بابلاغناء و أعس ناصلى لتهعليهوس بالا بلاغ عنه» أو يقال: لايشقرط 
فى الا خدار عن الغير المشافية » بل تحقق أنه قاله » وأصنا بابلاغه » فیکون الكل 
حقيقة ( والذىحسنه) أىهذا الجاز » ولابخفى أن الأولی‌ان يقولصحه (وضوح 
القر ينة اد 4 عل المقصود » وعدم مام حقيقة التكلم الخاص ) وداات أن وضوح 
القرينة فى المءنى الجازى مصححةله لامحسنة ۽ إذ لوخفيت لاصی (ودارا.) أىأنه 
محاز ( أنه قبح من أحدنا أنيقول: آخهریی زيد بکذاء ول يخبرهيذلك مشافرة» لا 
كان انظه ) وهو القيقةهنا (م نأ ولا ما نممنه) یمن اة ز یدله اير وقد 


يقل :لاسا الفح بعد ثبوت قوله صل ابه علب‌وسا أخبرى الله تمالی» واعزهذا 
ا 


2 و ۲ 

القبح عرق اله ی 
للع النان] من وجهیی الضمف ( آن ناك اومناه لمقصود من الاجازة 
N,‏ فى از اكد رما ی أن فائلد )وی EA‏ 
[لابوصف بالکذب » وذلك لان المقصود بالاجازة اتصالالأسناد وعدم | تقمناعه 
فلو جار .مل دلا ) وهو تاه لامعدومين ( لجاز لنا أن تروی عمن بيننا و بينه 
كين تسه مین اد جار جيم السين الموجودين وامدومین کالافط ابن 
منده ) قدمنا قر ا أنه أجاز لن قال لا له إا ايء وقدمنا غير ان منده ( وقد 
اتفق عاما. الاسناد على القدسم فى الاستاد بکون الراوى لم يدرك زمان من روى 
عله ) يقال : أبن الاتدق ۶ وهذا ابن منده من أب الأسناد قد أجاز ذلك وأجازه 
غيره من الم کا قد.نا جماعة منهم » ثم القدم المدكرر إعا یکون|ذا أفبمسماعه 
منه بلاواسطة» ولا ذا ها ( ولا فرق بين قبول من هذه صفته وبين قبول 
المراسيل والمقاطيع فى الممنى » قال ابن الصلاح : و رو و پسمم عن أحد من 


يقتدى به أنه استعمل هذه الاجازة فروى بها » ولا عن الشردمة ) فى القاموس : 
الشرذمة - باالکسر - القليل من الناس ( المتأخرة الذين سوذوهاء اننبی ) 
قال السخاوى : وقد أنصف أبن الصلاح‌فی قصر الن على روايته وسعاعه 

قلت 5 ع أرة ان الصلاح فى نی الرواية والسمع «سندة إلى امحرول 6 کا زه 
ريدم برو آحد,دلیل أنه أفىبالواو » وق‌شرذمة قال‌السخاوی : لا نه قداسته‌ملها 
ماعات من تقدمه من لا عة المقتدى م ۾ كاطافل آی النتدح صر بن راهم 
انقدسی 4 والمائظ السائى کد ۳ عن أبن > ول فا قاژه ابن دحبه و یره ی 
وحدن با ذا لفافظ و بکرین حسن الاشبیل الالي » وان آن السری 
کاب علوم اد عن السلنی ¢ وحدت ا ا أبن دحية ی لصا رمه 
عن فى الوقت هالساینی ۾ واستعملها خل كثير لعداین الصلاح ۾ وعل عا التورى 
فانه قال كا قرأته بخطه فى آخر عض تصانيفه : وأجزتروايته جيع لين » حتی 
إنه لكثرة دن جوزها أفردم الحافظ أبوجمفر عدب انیا لسن ین أن البدراليغدادى 
الکانب فى مصنف رتم فيه على حروف المعجم » و کذا مهم رتیت رم 
الغزالى الفط فى کتاب “ماه «اجمم المبارك» وقال النووى مشیرا إلى التعقب على 
ان الصلاسم | نه ۵ رمن استمملها حت ولا من سوغها» إن الظاهر م كلام من 
صححها جواز الرواية بباء وهذا يقتضى صحتّباء وأى فائدة ها غير الرواية مها 

واعل .م يشترطون فيمن يجيزون له الأهلية » وكأن المراد آم يجيزون 
للمعدومين aie‏ هم 3 وما احسن قول إلى شجاع حمر بن أبى اسن الدسطاعی 
جوابا على انظ الان وقد طلب‌منه الاجازة فقال: 

اف أجزت < عنى روایتکم با سمعت من آشیاخی وأقرانی 

موه ان U‏ ها اسان اهاز 


أرجر بذلك أن الله یذکری ‏ يم النشور و یاک بففران 


مت ۳۲۵ بت 


ومثله ما کته أبوالأشعث أحمد بن المقدام العحلى كا آورده اعاطيب ف الكفاية 
والقاضى فى لا ماع : 


کتای إليكم فافهمود انه 
فهذأ سراع لین من 07 یمهم 
0 واالتصحيففه فر ما 
وقال غيره : 

وأكره فا قد سال غرورک 
رن 


فایرده صوابه 


و کتبت حازة لض العاماء ء واشتملت هذه الابیات علی اجازة و نصیحة 


رسولى الب والکتاب رسول 
لم ورع مع فهميم وعقول 


تقولون ماقد قلته وأقول 


الغير عن تصصحعه فیحول 
ولستبما عندى من الع عل 
اغا اه هی از 


تا كا قغالك اللاعازات وق 


آجرتکوبا أهل ودی رواش 
على ذلك الشرط الذى بين أهله 
اميك ایشا ا راو 

577 رو ی هاسع فاروه 
ناك اس مالا من اف 
الاواعامرا ولمم أشرف ee‏ 
اا الل تصحیح فية 
کم انافك ي 
وان تلزءوا فى الاعتناد طريقة 
وأوصيكو بالصبر والبر والتقی 
به آمرختا سوه العصر فاشکروا 


لا آنای ع الاد ا 
وق شرحنا النوضیح تنقیح مافيه 
لغير الذى عنى سمعت خرو به 
حدثنا الشيخ المشافه من فيه 
فا کت دو ردي 
وقد صركو فيه شمو لأعليه 
و ٍخلاص ماتيديه منه وتفیه 
وحققتمو مرت فظه ومانيد 
فکم طالب عد الى کخافیه 
لاسلافنا عن غير جير 0 
فهذا الذى بين الازم ي 


مولا كو ماجاء؟ دن 0 


مدي مامد 


فعضوا عليها پاللواحذ واصبروا 
فيه الدواهى القاتلات هلا 
۳ م مقصد نحو المقاصد مخ 

كذلكم الغايات غابة عنما 
فيا حبذا القرآن كم من أدلة 
مها کان فى عصر الرسول وج 
فلا تأخذوا إلا مقالته الق 
عسانا نلى من دعانا إلى الهدى 
وا خیرم شاا مقشامما 
وقف عندلفظ اشّءوالراسخونقل 
وفيه لدینا فوق عشر ین حجه 
فقد ضل بالتاويل قوم جبالة 
فعطل آقوام وجسم فرفه 
انی کل مافيه من الامر تارکا 
وقد صير الکشاف جل کلامه 
در كلامه 
خذوا وارکوا منه وکل مؤلف 
ولیس سوى الرحمن يبهذ بعيده 
أقيموا على باب الحم وداوموا 
ودوز بت ی ف إحارة 
ولا تفر ور من دعاتکو عسی 

ودی إلى < سن الحتام فانه 
وأحد ری کل جد مصلا 
ورض على أصحاب أحد تب 


وفيه و باه 


فقد فرق الناس الكلام ما فير 
7 فيه من داء لعز مداويو 
رک مرق هنو الواقف :ويه 
شكوك بلا شك ومن غير مويه 
حواها لتوحيد وعدل وتنزيه 
سواه دللا قاهرا لاعادیه 
تدادی إلى دار التعم دواعیه 
فتروا وکلناه إلى عل بازيم 
هو الممتدا ماعده 0 فيد 
ولا لستطيع تم ری هه ی 
ولعرف ذا النقاد من غير تذبيو 
وفاز امرؤ ماحام حول مبانیه 
ومحتنا إتيأنه للواهیه 
تعالى مارا فاحذروا من دوأهيه 
نایک تن ی کل داء و ایو 
كذلك فيه ما بروج وما فيه 
ای کل مایرضیه منه و هدید 
على قرعه فهو المجيب e‏ 
وداي نشر العم مم نصح أهليه 
عسى دعوة تشن النواد و یه 
منای الذى آدعو به وأرجيه 
على أجل والال 
لتابعيم أهل الحديث وراو به 


mE 
امار ناد ره‎ 


- لا 


(وقالت طائة مم نسوغ هذهالأانواع فى الأجازة إلا إذنلاخير جلى) إلاأنه 
| یتقدم ذ كرما جماوه إذناً لمجازه ىكلام الصنف ء وذلك أنبم ذکروا من 
اعاعا از یادن اغب ساره ان تروش مه ما معدل سب اروایات لس ار عازة 
له » فير و به عنه امحازله بعد أنيتحمله » قال الزين : هذا النوع من الاجازة باطل 
(وشيبوها بالوكله) قال بن الصلاح « ]نبا على القول بأم.! إذن تنینی على الملاف فى 
تصحیح الاذن فى الوكلة فا لم علکه إل ذن سد » كن وله فى بيع المبد الذى 
يريد أن يشتريه » وعلى جواز هذا النوع قال بعضهم » و إذا جاز التوكيل فا 
لاعل که بن فالا تاره آول ع بقل مه ان الط هون و کل ول الت 
فیتعین کا قال ابن الصلاح تبعاً لغره على من بر ید أن بروی عن شیخ بالاجازة 
یاحق بذلك ما بتجدد امجیز بعد صدور الاجازة من نظم أو تأليف 

( وهذا ) أى تشبيهالأجازة بالوكلة ( قول ساقط » ان باب الرواية غير باب 
الوكلة ) يقال : مم مسامون بکونه غيره » [عا قاسوه عليه » فسکان الأحسن أن 
يقول : وقياسها على الوكلة باطل ( فان الروايةخب رجمامضى بدخلهالصدق‌والکذب 
والوكلة إنشاء بتعلق بتصحيح أحكام مستقبلة ء وهذا ) لکونبانتعلق بالأحكام 
المستقبلة ( يصح عزل الرکل للوكيل » و يدخل فيا الشروط والاستتضاء» 
يخلاف الرواية ) أما الشر وط والاستئناءفالظاهردخوطافى الا جازةفانهم يشترطون 
أهلية من مجیزون له » و يستئنون بعض مالم يس.موه » ولا بختی أنالأجازةءمناها 
إنشاء مثل أجزت لك » فانه من باب بعت ووه » فهى مثل وكلنك فى معناها 
ثم إن المجازله والموكل ها الخبران » وخبرها هو الذى حنمل الصدق والكذب 
فانه يقول الجازله « أخبرنى فلان > ويقول « کی زيد فى مطالبة عرو بحق 
عتده له » فكلاهما مخبران » وستندهما جل إنشائية » فقول الصنف « هذا 


آن مایزه و عم قي فهقين آمازته ء آقهی + قال الس‌اوی؛ 


خبر وهذا إنشاء» كأنه من التباس العارض بالمعروض » وأما منم الشيخ من أجاز 


سب ۳۲۸ یت 


له أو سمع منه روايته عنه فقد قال الزين : اش آن عنسه الشيخ أن 
زوق نما قاس تا كن ول له : لا ترو عنى » أو ما أذنت لك ان تروى عی ما 
ا لعلة أوريبة فالسموع » فانه قال ابن خلاد فى احدث الفاضل : 
إن له الروايةعنه » ولا نضره منعه » وتبعه القاذى عياض » وصرح به غير واحد 
من أكة هذا الشأن ووهذا هو الصحيح » وقد حدثه وهو شىء لا برجم فيه » فلا 
يؤثر منعه » انمهی . 
قلت : وهدا موی ماقدمناه للك من أنه ابلاغ فلا اثر لئعه عنه . 
ونقل السخاوی عن بمض عاماء إفريقة أنه آشهد بالرجوع عا حست به 
إعض من أخذ عنه لامي نقمه عليه » وكذلك عن بعض علماء الأندلس > وقال : 
لمله صدر عنهم تأديباً وتضعيداً هم عند العامة لا لام ام هیده التو 
انهى . 
( وأقول: إن النوعين الأولين[قويان]١"‏ » والأول أقوى ) الا جازة مين 
لمین » وكأن قوته من‌حیث تعيين المسعوع من أول الع » و إلا فان الصورة 
الثانية لا بد فیپامن‌تعیینالسموع ضر ورة » و إلا كانت إجازة بمجوول ( و باق 
أتزاعها) آی اعا( ق وفائدنبما) أى الاولت ( اتصال الاسناد ء 
لا جواز العمل ء فانه لابد فيه من معرفة صحة النسخة المروى منها » اما عناولة » 
او امه ان مرا ان راد ار ات وی 
هعينة عند المجيز » فتكون الاجازة ها عنیدة لاتصال الاسناد ) لا حاجة إليه ققد 
عل ( وجواز العمل » وقدقصر مصنفو علوم الحديث فى بيان المجج فى الاجازة 
وطولوا الكلام بذكر أنواعيا و) ذ کر ( تعداد أسماء الختلفين فى کل نوعمنها ) 
وما كان يليى ترك الادلة عليها . 


(1) زيادة شتضیهاالسیاق 


٣۹ 


مسألة ( الرابم ۳ ) من طرق الرواية ( المناولة » و ) هى لفة العطية » ومنه 


(۱) نتحدث هنا عن الط ریق الرابعة من طرق التحمل » وهی الماولة > 
والكلام على ) هذا الطريق فى أوبعة مواضع : الوضم الأول : أصله من 
السنة » والموضع الثالى : أنواعه وأمثلة کل نوع » والموضع الثالك : حك 
كل نوع » والموضع الرابم : العيارات التى دی بها من حمل ببذا الطربق 

طرق التحمل . 

فأما ء نالو ضع الأول فنتول : الاصل فما ماعلقه البخارى فىكتابالعلم 
هن صحیحه ان رسول الله صلى الله عليه و ک كتب لامیر السم بة كتايا 
وتال له رلا ا حتی تبلغ مكان كذا وكذا! 3 ولا بلغ الرسول ذلك الکن 
قرأه على ال اس » وأخبرهم بام مر النى صل الله عليه و سل » وقد وصل البيهقي 
والطيرالى هذا الحدرث پاسناد حسن ؛ قال السهيلى : «احتج به اليخارى على 
صحة المناولة » فكذلك المام إذا ناول التاميذكتابا جاز له أن بروی عنه 
ما فیه ‏ وهو فقه صحيح » اهء وعبارة المیخار ی ر مه الله / ۱ ) ال : 
« باب ما يذكر فى المناولة وتاب أهل العم بالعل ال البلدان » وقال أنس بن 
مالك : نسخ عمان المصاحف فبدث ما الى الآفاق > ورا عد الله بن مر 
وشی بن سعيد ومالك ين اس ذلك جائزا ٠‏ واحتج بعض أعل المحاز فى 
الاو لة مد مب الى صلی اه عاره و سل 9 مير السرية ‏ ی آخر ماخدمناه» اه 

وأما عن الموضع الاانى - وهو توا المناولة وأمثلة کل نوع ل 
والوضم الثالث س وهو ۳ + کل وع فنقول : 

اعلم أن المناولة على ضربین : الأول . مداولة هقرو نة بالاحازة » والثالى 
مزا وله 0 عن الاجازة ۰ آما المناولة المقرونة بالاجازة فصورتما انيةول 
اليج : «وهذه روات > 1 حدى عن فلال : فاروه عنى » و و جوت لك 
روابته عنى» ثم علسکه الكتاب » أو قول له : خف هذا ااسکتاب واأسخه 
وقابل به ثم رده إلى » أو حو ذلك » سواء أكان هذا الكتاب هوالاصل 
الذى رواه الشيخ أوكان فرعا مقابلا على ذلك الأصل > ومنها أيضا أن يأنى 
لیذ یکتاب فیتامله الشيخ العارف المتيقظ وبعيده إليه ويقول له : «وقفت 


٤ 32‏ ۰ 0 
علي ۳ ۶ ) وهو روايتى + فاروه عی٤‏ او «احزت لا رواشه » فالدار 3 


س سس سد 


الحالتين على أن باذن الشيخ لانامید زار واه Als‏ “ولا خلاف بين ات الماماء 
فى قبول هذا النوع منالمناولة » و ما الملافنى هل هو أفضل منالسماع أم 
السماع أفضل منه أم ها سواء ۶ قال الملامة العينى رحمه الل (ج ۲ ص ۲5 - 
طبع مصر) «و هذا لنوع کالما ع عند جاعة» که الا 2 عم :منم الزهری 
وربيعة و ىالانصارى وعاهد وابن الزبيروابن عيينة فى جاعة منالمكيين 
4 ۳ £ 
وعلقمة و راهيم وكتادة واو العالية و ان + هب و این القامم و اشپب 
وغیر هم » وروی الخطيب پاسناده إلى عرد الله العمرى أنه قال : دقع إلى ابن 
شراب صحيفة وفال لى : انسخ ما فیها وحدث به عنى » قلت : أو موز 
ذلك ۶ قال: نعم 6 ألم تر إلى اارجل بشید على الوصية ولا يفتحها فیجوز 
ذلك ووخذ به ۰ وقال و مرو ان الصلاح ۳ والصحيح اما میدطه و 
السماع و القر اد 3 و هو قول الاو ری و الاوزاعی وان ا مارك وألى حشيفة 
كلامه بحروفه » وةل اا ۳ : ووعليه عبدنا متنا » وإليه نذهب » و بقى 
قول ثالث ذکره‌السیوعلی» وهو أن المناولة المقرونه أفضلمن السماع. وهذا 
القول قد نقله ابن الاثر الجزرى فى كتابه وجامع الاصول» وعلاه باذالئقة 
ê 5‏ 50 5 وماس ۹4 35 

خط ااش خ 03 اجازته افر ی دن ااثقة بالسماع 3 و اعل ان السيوطى قل حی 
هو أن يسمى هذا الضرب عرض الذاولة » ويسمي الطريق الذى سبق بيانه 
عرض القر اء» و ود ذهب القن إلى مثل ذلك ٠‏ وهن صور الناو له هده 
ان ناو ااشیخ الطااب مماعة و ره به > ْم ۷ گنه لاطا اب لل ده 
عنده » وهذا النوع دون ما سبق» لسكن كدو زلاطااب رواية هذا الكتاب 
الذى نا و له یاه إذا وحده وغلب على ظنه أنه سر من لْتَغيير أو وحد فرعا 
مقابلا به مو ئوقا و افقته کان تناو له 3 قال الامام النووى : «ولانظير 
ف هده المناولة کسیر مزية على الاحارة الحردة ف معان > وقال جاعة من 
۶ ا 

داب الفقه والاصول : لا فائدة فسا »ام »و هن هذا الضرب من المداولة 


نس 2 


آن‌بای الطالب شیخه كناك وتقول 4 : هدور وا كو فان فناولنیه و اجر 
لى روایته » فیحیبه الشم خ إلى ذاك هن غير نظر فيه ولا غقق رواشه » 
وهذا الثال باطل ‏ الا شق اشر خ خيرالطالب ومعرفته» ویکون الطالب 
مت يعتمد على مثله ؛ فان المناولة و الا حازة ص جتان حینشد » فان قعل 
الطالب ما قدمنا فأجابه الفيخ بقوله نرحدث عنى عا فيه إن كان من حدیتی 
مع براءی من الغلط » فذلك جائز حسن 

الضرب الثاتى من المناولة : المناولة المجردة عن الاجازة » وذلك كان 
يناول الشيخ اطالب‌الکقاب ويقول له «هذا سماعي» أو «هذا من حدنی» 
ولا يقول له «اروه عنى» ا جز تکه» أو حو ذلك ٠‏ وقد ذهب الفقباء 
وعاماء الأصول إلى بطلان ذلك وعدم جواز الرواية به » وعابوا ادن 
این ٠‏ لما » وح هذا القول الامام النووى» وحكى الخطيب عن طاثئفة 

ن أهل الما 4 م صددوها » وقد حکی القول بتصحيحها عن جاعة من 
الان شا منهم الرازی » فان ناول ااشیخ الطال 7 
« هذا سماعى »ولا أجازه ۰ فقد أجعوا على بطلانا وعدم صحةالرواية با 

وأما عن الوضم رایع من المواضع المتعلقة بمباحث المناولة ‏ وهو 
بيان الألفاظ التى دی برا من حمل الحديث بطريق المناولة » و بعض العلهاء 
معاون الاجازه‌مثلبا فى هذه العمارات» وطذا محدالو اف‌قدجم الد کت ی 
من هذهالناحية كلامو احد - ونقول : ذهب الزهرىومالكوا لسن المصرى 
وغيدم إلى أن م من حمل طويق الناولة حاز له ان قول «حدئنا» لو ول 
و أخيرنا » وذهت أبو تيم الحافظ وأبو عبد الله الرزیای إلى دواز إطلاق 
«حدئنا» أو «اخیرناه لمن #مل بالاجازة المجردة عوالمنادلة یا » و حکی 
ذلك القاضی عیاض عن ابن جریج + وحسكاه الولید بن بكير عن مالك 
وأهل المديئة » وصححه اماه 5 رمين » قال الاهام المو وی «و البح ۳ 
عليه امور وأهل التحری تم م ن إطلاقذلك, »> و خصیمها بعمارة مشعرة 
ها کدنا احاوة او متا وله واحازی وادی اوق ده او فما أذن لى فيه 


۳۳۲ 


أو فا أطلق لى روایته أو أجاز لى أو ناولنى؛ أو شبه ذلك »وعن الاوزاعی 
يمن الاجازم يننا بالتقدید والقراءة كنا © اه دا ت 

و قال السیوعلی ف آلندر یب (ص ۱۵۵ ) : « واختار ابن دفیق تی العيد أنه لا 
ون ف لها وه خن لا مطلةا و لا مقیدا » لىعددلا 2 لفظ الاحازة على 
الاخمار > إذ معناه فى الوضع الاذن فى انزواية . قال :ولو هم الاستاذ من 

الشیسخ وناوله السکتاب جاز له إطلاق أخيرنا > لاه فاق عليه أنه | اه 
پانسکتاب وإن كان |خبارا ليا » فلا فرق بينه وبين التفصيلى » ۱ ه کلامه 
#روفه » ومحصل ما ذكه أن الذى تحمل بالمناولة المقرونة بالاجازة يول 
عند الاداء أنبألى أو آنبانا » والذى تحمل المناولة المجردة يقول ناولی أو 
اولنا » والذى تمل بالاجازة الجردة بقول أجازنى أوأجازنا ٠‏ سواء أطلق 
هذه الالفاظ کا رات أو قيدها عا بدل على طريق التحملء وله أن يقول 
«سوغ لى » أو «اذق لى» و حو هذین من كل لفظ مشعر بالاحازة » وهل 
له أن يول «حدثنا» أو « أخيرنا » أو ليس له أن ول ذلك 9 حکی فيه 
عه اقوال ال الأزلب وكقه اکر ندعو وله انيدم اعد هدن 
اللفنلن مقیدا ۱۶ بدل مل طرق التحمل » کأن هول « حدلنا لجاز: » آو 
مناو لة» 5 قول اشا إجازة ۾ آومناو له والقول الثالى - وهو كى 
عن مالك وابن جر بج »6 وصححه إهام الحرمين ‏ جوز أن بذك أحد هذين 
اللفظين من غير تقييد » والقول الثااث : لا جوز لمن الا حوال » والقول 
ار بم - وهو حكىاء ن الزهرى ؛ وبنسب لالك آیضا - أنه جوز اطلاق 
36 هلر ن‌اللفظین فى المناولة المقرونة بالاجازة ء فاما ار دة عنبا فلا جوز 
فا الا «أنيا نا » أو و«نبانای القول الخامين + قول أى مر و الاوزاعى وقد 
مضی فی کلام النووى يل أن الاجازة الجردة عن المناولة بروی بها 
بقوله وخر نا» أو «خبرق» مضعیف ا 2 0 عن الجا م أنه قال 
«الذى أختاره وعودت عليه أ كترم ایی وأعة عصری أن ول فما عرض 
على احدث فأحاذة شفاها آنا یی > وف تن ع اله تنه إلى» اف وذهب 


نت ۳۷۳ مت 


حدیث‌انلضر «فملوهاپتی نال » أى عطاء ء واصطلاحاً : إعطاء الطالب شي 
من مر و انهم |ٍجا TT e‏ 
منها على | لعتمد ی لا وء لاول نوعيه . 

والأصل فيها ما علقه الببخارى حيث ترجم له فى ال من حه أنه صلى 
اوه عليه وا له سم كتب لمیر السر ية كتابا وقال له « لا قرآمحی تباغ مکان 
کذا وكذا » فلا بلغ المكان قرأه على الناس وأخبرم بأعس النى صلى الله عليه 
وسلر » وعر! البخاری الاحتجا م ليوا ع دقن ول اميا را 
السجم الکیر و الب ا لى سوار عن جندب بن عبد لله 


برفعه . 


ثم المناولة (أء علاها: أن پناول الشيخ طالب ال اه کتابا مز نار ها زان 

على تاره ۳ شول : هذا من‌سماعی اوا عن فلان قار وه ع 3 و ذك) 
وإعما كانت أعلاها لما فيها من التعيين والتشخيص» بلا خلاف بين الجدئين 

فيه » ثم قال زین الدین : أعلى هذه اارتبة أن علکه الشیخ الكتاب هبة أو 
بالقيمة » و یلا عار بته کتابه يقابل عليه أو بقل مته ( فیجوز لطالب الم أن 
تقل عن هذا الكتاب وحمل عا فيه ) 

( و )الثانية ( دون هذه الصورة ) وهی ( أن يأنى الطالب بکتاب الشييخ 
أو .ا قابلعليه » فيعرضه على الشيخ » فيتأفله الشيخ وهو عارف متيقظ ثم یداو 
الطااب 3 وقول 1 هوروایی عن فلان 31 عن ذ کر فيه او و داك فاروه عى 


قوم من الا خر 1 نإلى أنه :روى ف الاحازة پاک تابه شحو و كت لمفلان» 
ا هوق الاحازة باحو «شافری »6 قال السيو ملي د وهو مر هم فايحتئب » 

وحكى أن قو ما من المأ خرن جودوا أن شول الراوى لجاز أو الذى دك 
فى سماعه : وان فلانا» 


كسم — 


ونحو ذلك » وهذه الصورة الأخرة سماها غير واحد من الآئمة عرضاً » فيكوركف 
عرض المناولة ) وتقدم عرض السماع . 

(وهنه المناولة) أى فى الصورتین معاً كا تفيده عبارة الزين » فانه قال يعد 
ذ کر الصورتين : وهذه الناولة المعروفة ( إن افترنت يبا إجازة فهى حلة 
محل السماع عند بعضهم » کا حكاه الا ع عن أبن شهاب ) آزهری (ور بيعة 
الرأى و یبن سعيد الا نصارى ومالك ) عبارة ابن الصلاح : ومالك بن أنس 
الاءام فى آخر بن من الدنیین » وجاهد وأبوالز بيروابنعبينة فى سماعةمن المكيين 
وعلقمة و رهم 
وأبوالمتوكل الناجى فى طائنة من البهم بن؛ وابن وهب وابن القاس وطائفةءن 
لينف وآخرون من الشامیین وانلراسانیین » ورأی الا ES‏ نشاف 
على ذلك » اتتهى ( وغبرم من أهل المدينة ومكة والبصرة والكوفة والشام 
وفص ر وغراتنان ) وروی الطاب ف الكفاية أنه قال إمتاعيل بن أف اد 
الماع على ثلاثة أوجه : القراءة على الحدث » وهو أصحها » وقراءة الحدث » 
والمناولة ( وقال الها ك فى هذا العرض : أما قتهاء الاسلام الذين أفتوا فى اذلال 
واطرام فانهم لم روه ) ی عرض أأناولة ( ماعا » منم الشافعى و الاوزاعی 


النخمى والشمی فى جماعة من السکوفیین » وقتادة وأبو العالية 


والمو يطى والمزى وأو حنيفة والثورى وابن حنین وابن الميارك وابن راهو يه 
ويحى بن بجی ء قال ) الاك ( وعليه عهدنا أتنا » واله ذهوا وإابه 
نذهب ) واحتج الام بقوله صلی الله عايه وسا « نضر الله امأ عم «قالتى 
فوعاها حت يؤدمها إلى من ل يسمعها » و بقولهصلى الله عايه وله وسل « آسممون 
ويسم مني » فانه ل يذ کر فمهما غير السماع » فدل على أفضايته » لكن قال 
الباقينى : إن ذلك لا یقتفی امتناع تز يل المناولة على ما تقدم مبزلة السماع 
فى القوة» على أنى لم أجد من صر ب حكلامهم ما يقتضيه » قال السخاوی : وفيه 


نظر » وم يبين وجيه. 


۳۳۵ — 


( قال ابن الصلاح : إنه هو الصحیح » و إنه منحط عن التحدیت ) عام 
کلامه انط والاجانة قرامة (والاخبار» ونقل زین ادن الاغاق عل صحنها ) 
و ان اختلفوا صدة الاجازة محردة » قال ( و !ما اختلفوا فی‌موازانها ) بالزاى 
مساوانها ( للسماع » قال : وقد حكى الاتة ق على صحنما القاضى عیاض ؛فى 
الالاع) وعبارته فيه : وهی رواية صحيحة عند معظ لام وا محدئين » وی 
جماعة » وهو قول كافة أهل النقل والاداء والتحقيق من أهل النظرء ات . 
( وأما إن ل تقترن بها جازة ولا قال الناول للطءاب اروعنى مافى هذا 
الكتاب ولا و ذلك فانأه| ال اختالفواى جواز الرو واب ببا) قال زينالدين : 
الاصح نها باطلة » وحکی النووی البعلان عن التتهاء وأصحاب الاصول» 
كدق تر بس و نیون قول ابن ااص لاح إنه عاب غير واحد من التقهاء 
الأصوليين على الحدثين و برها و إساغة الرواية ( واختلافهم مبنی على أن هل 
الرواية من شرطها الاذن ) .ی الشيخ لاطالب ( أولا » والصحيعح أن الاذن 
غير مشترط ف الاخبار ) إذ الأصل جواز إخبار الانسان عن عيره » و إن ل يأذن 
فى ال خبارعنة إلا ان بكرن أا خاصاً به لايحب اطلاع أحد عليه (فكذلك) 
#وز ( هاعنا ) ای ف باب الرواية » إذهى قسم من الأخبار » فانه ( إذا أخبر) 
اح ( أن الك تاب سماعه ء وأن النسخة صحيحة » وناوطها الطالب لینتسخها 
أو ينقل منهاء فازذلك یکنی) عن الا ذن ( والوجه ذلك أنه خير جلى » فينزل 
مزل كتب النبى صلى الله عليه وس التی كان ينقد مها ) إلى الآفاق ( مم الرسل 
ول :سكن الرسل محنظها وتسمعها على النى صلى الله عليه وس ) هذا هو الذى 
قدمناه للك أ" ن الرواية من الا بخ الأمووية ( و اما مخیرون ) الرسل من ارس لوا 
له ( خبرا عدا با کتب النی صلی الله عليه وس » وأن ما فيها منسوب إليه) 
قلت : ويستأنس لذلك ما وقم من المناظرة بين الشاقی و اسحاق بن رآهو يه 
بحضرة أحمد بن حنبل فى جلود الميتة إذا دبغت » فقال الشافعى : دباغها طبورها 


— ۳ 


قال اسحاق : فا الدليل ۶ قال : حدیت ابن عباس عن ميمونة « هلا الهم 
يجلدها » يعنى ااشاة الميتة » فقال إسحاق : حديث ابن عكم کتب الا انی 
صل اله عليه وآله وسل قبل موته بشهر « لا تفتفعوا من الميتةباهاب ولاعصب» 
پشبه أن يكون ناسحا له » لانه قبل موته بپسیر » فقال الثافى : هذا حكتاب 
وذلك سماع » فقال إسحاق : إن الى صل الله عليه وسلكتب إلى كسرى» 
وقيصر» وكان حجة علليهم » فسكت الشافعى مم بقاء حجته ا قاله ابن المفضل 
الماسكى » فان کلام فى ترجيح الماع لاف إبطال الاستدلال یکناب » وكأن 
إسحاق لم يقصد الرد لأنه من بری أن المناولة أنقص من السماع . 
۵ 3 
ينال 

( كيف يقول من روى بالمناولة والاجازة ) كان الأولى تقد الاجازةليوافق 
ما سلف من تقديم الأجازة » لكنها وقمت فى عبارة الزين مؤخرة فتبسع 
الصنف طریقه . 

( الذى عليه الجهور واختاره آهل التحرى والورع المنع من إطلاق حدئنا 
وار نا وعو ما فى المناولة والاجازة ) مطلقا من غير تقييد ( و ) جوز مع ( تقييد 
ذلك بعبارة بقبين ممپا الواقم فى كيفية التحمل ويشعر به » فيقول : آخبرنا أو 
حدنا إحازة أو ءناولة آو آذنا أو حو ذلك » ومنهم ) وه غير الجرور ( من أجاز 
إطلاق حدثنا وأخبرنا ) من غير تقييديها ذ كر( فى الرواية با مناولة)قالز ين الدين: 
إنه أجازه ابن شهاب‌الزهری ومالك بن انس (وهو ) أىالاطلاق ( بلیق عذهب 
من‌قال: المناولة المقرونة بالا جازة ا «نزلة السماع ) وتقدم منقال ذلك ( ومنهم 
من أجاز حدئنا وأخبرنافى الاجازةءطاقاً وكل عن ابن جر بج ومالك وأهلالمدينة 


۳۳۷ — 


واو ينى وجماعة من التقدمین) قال الزين : قال القاضی عیاض : إنه حكى ذلك 
أىجواز الرواية بحدثنا مطلقاً ىال جازة ابنجر بح وجماعة من المتقدمين » وحكى 
الوليد بن بكر أنه مذهب مالك وأهل المدينة » وذهب إلى جوازه إمام المرءين » 
وخالنه غيره من أهل الا صول ( واستعمل بع ضأهل الم ) ممجماعة أهل الأصول 
ف الرواية (ق الاجا ألنانآ غیر «شمرع بالأجازة منبا : شافيق فلان » وأخيرق 
مشافهة ) قال زین الدین : إذا كان قد شافبه بالأجازة لفظاً » وما كان محسن أن 
مه السنت (واستسمل ف واکان اة کیان و کنب له 
أو ارا کتابت) فال الز بن : وهنم الألفاظ و ان استعملها طالفة من‌التأخرین 
فلا یس من استعماها من الامهام وطرف من التدئيسء آما المشافية فتوهم مشافهته 
بالتحدیث » وأما المكاتبة فتوم أنه کتب إله ذلك الحديث بعينه کف له 
ET‏ 0 ) آخبرنا فلان ( أن فلاتا حدثه ) أو أخيره » 
( ومنها أنبأنا » وهی عند المتقدمين نزلة أخبرنا ) 

واعلم أنه استدل من أجاز إطلاق التحديث بالاجازة بأن مدلول التحدیث 
لغة إلقاء المعالى إليك » سواء ألقاها افظاً أو كتابة أو إجازة » وقدمبی الله تعالل 
القرآن حديئاً حدث به عباده وخاطهم به » فکل محدث أحدث إليك شفاهاً أو 
بكتابة أو باجازة فقد حدثك به » وأنت صادق فى قولك حدثنى ( قال الحا : 
الذى أختاره وعبدت عليه أ كثر ايى وأئمة عصرى أن تول فما عرض على 
الحدث فاجاز له روا ,تمشفاها : اناف فلان ؛ و کآن البو يقول : نا نا فلان إجارة» 
ومنها لنظعئ» وكثيرا ابا امتأخرونفى»وضم الأجازة) قا لاب نالصلاح: وذلك 
قريب إذا كان قد نعم عه عار من أسخه ان ! يكن سماعا (ومنیا خيرنا بقشدید 
الباء » روى عن الأوزاعى أنه خصص الا جازة بذلك ) زاد زين الدین : ومنها 
قاللی‌فلان » وكثيراً ما سبر بپا البخارى » وقالآبوشرو ھل بن ألى جعفر أحمدبن 


مدان الحيرى : کل ماقال‌البخاری «قال ی‌فلان» فهو عرض وهناولة » وقد تقدم 
۰۱ تنقیح ۲ ) 


سس 2 


اا محموله على الماع ی يا کر سوا اد 2 
O ©‏ 


سأة 


والحامس من طرق أ لرواية ( المكا:, بة ) وهی أن اکت الشيخ ع من 
حدیه قله أو اوک عنه بأذنه سواء کن كان عنه و 
۱۰ 


بلده ( والرواية ا متصلة صد حه عند حير من ا تتن من المتقدمين 


(۱) نتحدث هنا عن الطر قالخامس. من طرق التحمل ٠‏ وهوالمكاتية » 
والكلام على هدا | ف ۳ وه مواضع : الاول > مدا 3 وااثای . 
أقسامها و كل قسم » والثالث : بم يعرف خط الشيخ ۶ والرابع : : از 

الى اردق م 4 ن حمل الحديث بهذا الما ریق : 

أما عن الموضع الاول فنقول : المدكاتية عبارة عن ال 5 الشیخ 
لاطالب الذى بر دلب آنبروی ۶ ۶ أو اذل عبر د أن كق عنة 4 سواء اکان 
الطال حاضراً فی عاس الشیخ » او غاا عن اسه ؛ 

اما 3 ن الوضع الا ۳ هو ل 3 الى امه على قسمين 5 الاول ۳ المكاتية 
القرو نه بالاحازرة 3 والثالى : اطکانبه الجردة عن الاحازة 03 أ القسم الأول 
فحکه حكم المناولة المقترنة بالاجازة» وقد أسافنا لك بیان اختلاف الماماءق 
آنا أعلى دن السماع َف مثله أو دونه > وهدا ا لاف بعيذه جر ی هيدا ضاي 
و اما لقسم الثابى ‏ وهو المكاتية الجردة عن الاجازة ‏ فقد اختلف 
العلیء 2 قبوطا : فذهب الماء وردىق والأمدى واءن ٠‏ القطان 1 ا أي تصح» 
وهو قول رأی العاماء ضعفه »؛ والقول الا صا لمشمو ربين عاماء ۷ 
ودي وت رین و ألما صحرحة 3 ودر 3 ی صحتها بان النى صلى الله 
عليه وس كان یکتب| إلى عمالهبالاحكام 4 1 زاداً بوالمظفر بن‌السمعانی على ذلك 
فذهب إلى أن الملكائية المحردة عن الاحازة أرجح من الاحازة المخردة عن 
المكائية: ورج حكذلك م نكثير من‌صو ر الداو لة هو اختا رالسيوطيذلك .وی 
البخارى حدرث واحد رواه بالمكاسة عن شمخه ممدين بشار ف باب الاعاث 


ل 


والنذور » وفیه وق صحیح مسب ادف که روم وال شتا 
عن شیو خیم بالمسكاتية : ۳ «عن ابن عون قال : کتبت ال نافع فکتب 
إلى أنه صلى الله عليه و سل آغار على بنى الصطلق - اطدیت » 

و آما 0 ن الموضع العالك فنقول : اتفق العلماء على أن الطاتب الذى يدقع 
إليه ک تاب شيخه إذا قامت عنده البينة على أن شه قد کعب له هذا 
الکذاب هذه أو آمر بکتایته إلية صحت المكاتية وجاز له آن بروی باه 

واختلفوا فما لولم تقم عنده بينة على ذلك وکان عارفا خط الشیخ : هل يكانى 
ععرفته خطه أو لا يسوغ له الاكتفاء بذلك ۶ ذهب الغزای و جاعة إلى أنه 
لا کی بذلك » وزعموا أن الط شه الخط فلا جوز الاعتهاد عليه » والذى 
عليه احققو نم نالعاماء أنه یکتنی عمرفته ولا بطلب وراء ذالك شيئًا » قال 
ابن الصلاح « الظاهر أن خط الانسان لا تشه بشغيرء » ولا شم فيه 5 
اه » والذى عط ر لاد الفقير غقر الله له ان هدا حتاف باختلاف الناس 
فان اعضوم دقو الملاحظة قوى العارضة استطيع ندرك العرق ین 0 
المتقاربة 6 و بعضهم على المكس منذلك كله : فن كان ف المترلة الأولى ساغ له 
أن يعتمد علىمعرفة الخط ء ومن كن فى المنزلة ا يكفه ذلك » وإذا 
هلت هذا تسین للك أن االخلاف بين الغزالى ومن لم باخذ برأنه إعا هو 
اختلاف فى أحو ال الناس واقتدارهم » ولیس خلافا فى جوهر الوضوع . 
وأما عن الو ضع بع الرابع - وهوبيان الالفاظ التى بها بروى من حمل هذه 
الطریق - فتقول : قد ذكر السيوطى أن السحیح افختار اللائق عذهب اهل 
التحرى والنزاهة أن الرادى الذى حمل الديث بالمكاتية حب عليه أن 
ول عندرو انه «حدانی فلا ک «a‏ أو و فلان كتابة 4 أو كدت 
إلى فلان» وف السالة قولان آخران , آأحدها : جواز إطلاق له كل التحديث 
والاخدار » وهذا مذهب الليث ومتصور 6 وهذا مذهب واه ضعیف » 
وثانیهما : جواز اطلاق الاخمار دو نالتحديث . وروی البیهقعن ألىعصمة 
قال :كنت فى مجلس أبى سلمان الجوزقای فجری ذکر «حدئنا» و «آخبرنا» 
فقلت : إن کلیهما سواء » فقال رجل : بینپما فرق » ألا تری مد بن اطسن 


پیت 


والمتأخر ین ) وتقدم فی‌مناظرة الشافعی و إسحاق دلياما (وهی) أىالكتابة ( آرفم) 
رتبه(من لحار زة) اجر د و إلى هذا ذهب قوم من الصو 9 ين منهم |مام‌اخرمین ۰ 
وكأنه لما فيها من انتشخیص والمشاهدة للمروی من أول الأ (ومنم الرواية با 
قوم ) منهم الامام أبوا اسن الماوردى» ولكن قال القاضی عیاض : إنه غلط » بل 
العمدة صحة الرواية بها » واستدل له البخارى فى صحيحه بنسخ عمان رضى الله 
عنه اتصاحف ‏ والاستدلال بذلك واضح لاصل المكاتية لاخصرص انجردة 
عن الاجازة » فان عمان‌آمرم بالاعماد علماىتلكالمصاحن » ومالفهة ماعداهاء 
والستفاد من بمثه المصاحف (عا هوثبوت إسناد صورة المكتوب فيها إلى عمان 
لانبوت أصل القرآنفانهمتواتر كذا قيل » وفيهتأمل( وقال بعضهم ) هوسيف الدين 
الأمدى ( لاتجوز أن پروی عن الكاتب إلا أن يسلطه عل ذلك» فيقول : اروعنی 
ما کتبت إليك ‏ أو يكتب ذلك إليه » وحجة من أجازها آنبا من آقسام الأعلام 
الحاصل بالاخبار » فى مثله فى الفائدة المعقولة» وهی حصول الظن بر الواحد 
وطذا استعمل العقلاء الكتاب إلى الغائب » ونزلوه منزلة المشافهة فى ين 
مايقصدون‌فيه طلب النافع ودفع الضاره وكان رسول الله صل الله عليه و آله وسل 
على ذلك) ققد بعث بکنبه إلى الوك كسرى وقیصر وغیرها وكتابه المروف 
بكتاب عرو بن حزم فيه عدة من الأحكام » وعليه اعتمد علماء الأسلاموخلنا 

الأنام ( وكذلك ناه من بمده ) فانه کتب اود وعر رضی الله عنبماوغيرها 
ون عظام ومهمة » وبا كانت تقوم الحجة ؛ وفى الصحيحين عدة أحاديث 
بعضها اتلقا عليه و بعضها انفرد به أحدهما وهی م وفة » فلا نطول مها ( ویکنی 
فى ذلك سرفة خط اسکانب على الأصح ) وان ۸ تقم بينة على الکتاب 


قال قادص عدر ی وا ار ا بذلك 
صار حرا » ولو قال « إزحدثتنىبكذا فأنت حر » فكتب اليه بذلك لابعئق 


وعم د 


رو يته وهو بكتبذلك أو بالشهادة عليه أو أنه خطه ( وفيه خلاف ) فقال قوم : 
لابءتمد على اخطوط » واشترطوا البينة بر بة أو الاقرار ء قالوا : للاشتباه فى 
اتلطوط » حیث لا یتمه اد الكتابين عن الاخر» ورده ابن الصلاح » وقال : 
إنه غير مرضی لندرة ذلك اللبس » فان الظاهر أن خط الانسان لایشتبه بغيره » 
ولا يقم فيه التباس » والح للاغلب » وحاصله أنه إن حصل الظن بأنه خط 
فلان جاز العمل » و إن شك فلا يعمل مع الشك ( وا جة على ذلك من النظ رأنه 
بحصل به الظن) وااظن يج العمل به (و)الحجة عليه (من الاثر الحد, بث‌الصحیح 
عن انر عن انی صل ايله عليه وال وسل أنه قال : ماحق امرى“ مس لت 
ليلة إلا ورصيته مكتو بة حت رأسه ء أ وكا قال ) وهو حديث متفق عليه » وله 
ألفاظ هذا أحدهاء ففيه دليل على الممل باعلط ‏ و إلا فأى فائدة فى کتایشه» 
والقول اند آراد مکتو يه عنده ا كم اة علیها خلاف الظاهر » وتقبید الحدیث 
پالذهب , ثم عمل الناس شرقاً وغر با وشاماً وعدناً على الاعیاد على الکتب فى 
کل أمر من الأمور ( وأجاز بعضهم ) هو اللیث بن‌سمد ومنصور بن المعتمر ( أا 
ونب فى ) الرواية ب(الكتابة» قال الزين ) قبع لابن الصلاح» وقله ابن الصلاح 
با لخطيب ( والختار الصحيح اللاثق هذهب أهل التحرى والنزاهة أن يقيد ) 
عند الرواية ( ذلك فيقول : آخبرنا كتابة » أو كتب إلى » أو نمو ذلك ) محرزاً 
عن الاس والا یمام : 


چا 4 1 
مسال 


(السادس') من أقسام أخذ الحديث وتحمله (إعلام الشيخ) الطالب لفظا 


— ۳۵۲ بت 


الاعلام و انکلامعی‌هذ الطريقفىموضعين : الموضع الا ول نمعتاهء صورته 
والموضع الثای : حکه 3 آماعن الوضم ال ول کت : الاعلام ی ا للع مصدر 
قولك « أعامت قلانا » إذا أفدته علا » أو أخيرته . أووجدته أعلم ٠‏ وهوق 
اصطلاح ان ان ديع الطالب بأنحديثا ما أ وكتابا ماهو 
رواج هن ضيه فلان من غير أن بأذنه فى رو انته 0 کان َو ل له مثلا 
«أنارو:ت صحیح السخاری‌عن فلان» ولایقول له «اروه عنی» ولاما ۳4 ۰ 
ولا يناوله کتاب الصحيح ؛ ٠‏ والا کان منازلة بلا |جازة ‏ کا تقدم . و آماعن 
الوضع الا نی فنقول : اختلف العماء فى صحه أرواية بالاءلام ا تن 
الاذن : فذهب قوم منهم أله زالى رحمه الله إلى أنه جوز لاطالت أن بروی 
عقتضاه » لجبواز أن بکون الشیخ اءا ترك إذنه بروايته عنه لما فيه من خال 
يعرفه هو » ومنالعاماء الذي ن أبطلدا الأعلام ال ىرد عن‌الاذن من قاس بطلانه 

على بطلان الشبادة علي الشہادة من غير إذن فى الشپادة بها » و هو قياس فاسد 
۳1 القاضی عياض بان الشبادة على الشه-ادة لا تصح إلا مم الاذن فى كل 
حال 6 و التحدیث عن السماع والقراءة لا حتاج إلىإذن اتفاقا » و بان الشبادة 
مخالف الرواية من وجوه كثيرة . و ذهب کثیر من العلماء احدئین والفقماء 
والاصوليين منم ابن جرع وأبو صر بن الصباغ وفخر الدين الرازى 
والظاهربة إلى أن الأعلام الجرد عن‌الاذن ا والرواءة به سائغة جائزة 
حتى زاد الرامبر مزی أن بعض الظاهرية قال : لو أن الشيخ أعر الطالب على 
حو ما تقدم ثم منعه من الرواية بأن قال له وهذه روايتى عن فلان ولكن 
لاتروها عتى» لم يكن هذا النم م ثرا فى جواز الرواية بالأعلام » فکیف 
وهو 1 یعنع؟ ٠‏ قال الاضی عیاض : و«هذا صحیح لاقتفى النقار سواه» لان 
منمه الا حدث عا حدثه لا لعلة ولا رسمه لا يؤثر ١‏ لانه قد حدثه فبوثى» 
لآ برجم فيه | ه و حاصله أنه قاس امنع بعد الاعلام على المع بعد التحديث 
من غير أن يكو نالمنع لعلة أوريبة » فکا اد يكو نالم بعد ااتحديث مث ثرا 
فكذا المنم بعد الاعلام لا يؤثر 


3 6 ۳ 


بشىء من مر ويه من غير إذن له فى روایته عنه ( وذلك كو أن يقول الشيخ : 
هذا سماعى على فلان » ولا ا بروایته عنه » ولا پالنقل عنه » ولا ناوله » ولا 
يخبرء إلا بمجرد الاعلام» وفيه خلاف بين طائفتين عظيمتين من أهل السلم) 
یره اوخا الطوهی 6 واختاره أبن الصلاح وغيره 6 دار این جر یج وطوائف 
من|محدئین وصاحب الشامل » وهو : أبونصر بن الصباغ» والاجة للجواز القیاس 
على الشهادة فما إذا عم امقر يقر بشیء و إن ۸ ده کا تقدم فالمناولة الجردة» 
وقال القافی عياض : إن اعترافه له به وتصحيحه أنه من روايته کتحدشه له 
نله وقرا عه عليه و انم ګر له (ومیناه) آی ادف 0 على أن السماع قد کون 
فيه خلل تنم السامع من أجله من الاعماد على ذاك السماع» فن نظر إلى هذا 
التجويز منم ذلك ) لانه يكون علا مع الشك ( ومن نظر إلى أن الاصل السلامة 
منه حنى بظهر أجاز الرواية عنه بمجرد الاعلام ) ولان أن هذا التجویز بجرى 
2 الاجازة والمناولة 4 ل والسیاع 3 ولكن البناء على 1 ابر ثقة عدل € وإذاقال 
المصنف ( والأظهر أن الاصل عدم الخال فى السماع فان ظورت قر بنة تدل على 
وجود الخلل فيه أو على عدمه قوی العمل بها وا تظبر عمل به) أى بالاعلام 
( وفيه نوع ضعف لا جل الا<مال ) وقد عرفت ماق الاحمال ( فيجب أن يبين 
الراوى كيفية التحمل بهذا النوع ) وأنه أخذه بالاعلام (وحکی القاضی عن محقق 
أصحاب الأصول أنهم لايختلفون ی وجوب العمل بهذا النوع ‏ وإعا ختلفون فى 
الرواية بأعلام الشيخ » واه أعلم ( 


مس 
(اسابم" )) منطرق أخذ الحديث وله (الوجادة بكر الواو » وهی+صدر 


)۱( من طرق محمل‌الدت ۳ الوصية والوحادة < واعم أن عاماء الحديث 


س 


قد اختلفوا فى صحة الرواية بأحد هذين النوعين من أنواع التحمل وحن 
نبين لك شأنهما بيانا شافيا ء فنقول : أما الوصية فى أن يوصى الشيخعند 
سفره أوحين حضره الوت لشخص بكتاب ير ويه ذلاك الشيخ » وقد اختلف 
العاماء فى جواز رواية الوصی له ذلك الكتاب : فذهب أبو قلابة ومد 
ابن سيرين إلى #ويز ذلك » قال القاضی عياض « لآن فى دفعه له نوعأ من 
الاذن وشبها من العرض والمناولة » قال « وهو قريب من الاعلام »۱ه > 
وذهب‌النووى وان‌الصلاح ريما الله إلى عدم جواز الرواية ا 6 و ده 
من قال بالجواز + قال الامام النووی ب «وهم علط » والصواب أنه 0 
: هء وقال ١د‏ ن الصلاح « و هذا ارف حدا » وهو إمازلة عالم أومتأول على أنه 
أراد الرواية على سميل الوجادة » وقد احتج بعضهم ( يريد القاضی عناض! کا 
0 لذيرىت شه بقسم الأعلام وقسم المثاولة > ولأبصح ذلك » فان لقول 
من جوز الرواية عجرد الاعلام والمناولة مستندا ذکرناه » ولا تقرر مشله 
ولا قريب منه ههنا» | ه٠‏ وقد أنكر بعضالعاماء على ابن الصلاح هذا فقال 
«الوصية أرفع رتبة من الوجادة بلا خلاف » وهي معمول بها عند الشافعي 
وغيره فهذًا أولى » ۳ ره السيوطي فى التدریب (ص ۱4۸) 


وأما الوجادة - بكم مر الواو - فھی مص در لوجد مولد غير مسموع ن 
المرب » وكا ن المولدين قدفرعوه هن تھ ري قالعرب بين مصادر «وحد» لقصد 
۳ دين المعاتى اللأتلفة 6 م بو ون : وحدضالت» و حدانا 3 ووجدمطلوبه 
وجودا؛ ووحد یه وحدا » ووجد على عدوه موحده » هدا ما معلق 
بهذا اللفظ من اللغة » فاما فى اصطلاح الحدثين فانها عيارة عن « أن ,قف 
الراوی على احادیث مخط راویما ولا يكون قدرواها 3 لسماع أوإجازة 0 
سوا۶ کان الواحد لما معاصرا لكاتيها أو غير معاصر ¢ وسواء أكان قد 
روی عنه غير هده الاحاديث آم ۸ يكن 4 وسننکلم عَبى ما تعلق بها ۳ 
القصد لثلا يطول نا 27 


۳۵ — 


هي الاعلام والوصية و الوحادة وجب على من صح عنده أن بعمل عقتضاه 
على العتمد » و إا قلنا على العتمد لأر العاماء قد اختلفوا فى هذا » 
والذى حكاه القاضى عياض آنه لا خلاف بين العاماء فى وجوب العمل عا صح 
إسناده من الاحادیث التى«تحملها بطري قالأعلام » فاما الوصية فان من ذهب 
إلى أنها أحسن حالا من الوجادة وذهب مع ذلك إلى جواز العمل بالوجادة 
أو وتحؤية كان غنکه أن الل بالوضية أولى من العمل بارعا »: وعذاق 
غاية الظپور»‌فاما الوجادة فقد تقلعن أ كثر الحدثين و فتباء المالكية وغيرثم 
أن العمل بالأحاديث التى بتحملها بها غير جار » و نقل عن الشافعى رجه الله 
والمحققين من أصحابه جوازه » وذهب بعض الحققين إلى وجوب العمل 
بها عند حصول الثقة عاو جده » وهذا هو الصحيح الذى لا شحه فى هذه 
الأزمان سواه » قال ابن الصلاح ‏ فانه لو توقف العمل فيها على الرواية 
لانسد باب العمل بالمنقول » لتعذر شرط الرواية فپا»۱ ه وقد احتج الحافظ 
ابن كثير للعمل بالوجادة محديث رواه أجدوا لاك وغيرهما وفیه«قوم ينون 
من بعد جدون صحفا يتومنون به ويعملون عا فيه » أولئك أعظم أجرا 
منک » وف رواية أخرى « فبؤلاء أفضل أهل الاعان إعانا » واستحسن 
البلقينى هذا الاحتحاج » وقد وقع فى سحیح مس أ حاديث مرو دة بالوجادة 
كقوله فى الفضائل د حدئنا أبو بكر بن ألى شيبة قال : وجدت فى كتالى 
عن ألى أساءة عن هشام هن أبيه عن عائشة : إن كان رسو لاللصلى الله عليه 
وسل ليتفقد الحديث» ومن ذهب إلىأن ذلك من قبيل القطوع - وسياف 
القول على هذا -- فقد غة-ل عن الفرق بين أن جد الراوی فى کاب 
شيخه وبين أن مده فىكتابه عن شيخه » فالصواب أنهذا النوع غير 
متقطع 1 

وهب أن نمين لك الالفاظ التی‌بروی بها من حمل بطريق الوجادة وحكها 
فاع أن أن حمل بهذا الطريق أن يقول ف‌روایته : وجدت أو قرأت مخط 
فلان أو فى تابه مخطه » ثم يسوق الاسناد والن » هذا إذا وثق بالط » 


- وه 


فان ۸ شق به بل ظنه خطه قال : ظننت أنه خط فلان » أو بلفنى عن فلان » 
أو حو ذلك من العبارات الدالة على حاله » فان وجد حدما فى تاليف راو 
هن الرواة » ولکن الكتاب بغير خطه كأ کثر ما يقم لنا الآن م کتب 
أسلافنا » فانه يول فى الرواية منه : قال فلان » ذ؟ فلان > إلا أن برتاب 
فى نسبة الكتاب إليه » فانه إذا ارتاب وجب عليه أن بروی بلفظ مشعر عا 
عنده کان بقول : قرات فىكتاب أخبرنى فلان أنه تأليف فلان » و حو 
ذلك 4 وقد جازف بمض النأس فأطاق فما حمله بالوجادة قوله «حدئذا» أو 
«أخيرنا» وذلك منكرأشد إنكار » فانه / غزه أحد گن بعتمد عليه تاه 
فى بیان الوم إليه » وقد نس_اهل بعض الناس فأنى فى الوجادة بقوله « عن 
فلان > قال ابن الصسلاح : « وذلك تدلیس قبیح » إذا کان محيث وم 
السماع )اهم 

وقد حكى السیوطی الاعتراض على جمل احدئین المروى بالوجادة من 
قبيل الحديث المنقطع الاسناد وجوابه 6 وملخص الاعتراض أن مساما رضى 
الله عنه قد روى فى صحیحه أحاديثمن رواها بطري قالوجادة» وقدقدمنا 
حدیا رواه عن اگ بن ألى شيبة د فكيف جا“ تم المروى بالوجادة منقطعا 
مع أن ا منقطع ین من نوع الصحیح » 1 فی‌مشارق‌الارض ومغاربما 
مومنون أن احادوت مسب كلها صحاح » وماخص الجواب الذى ذكره 
أن هذه الاحادث التى وتعت فی صحيح مسلم من هذا القبیل قد روت 
من طرق أخرى فىالصحيح ا .عنما و ليس فيها الوحادة » و حو ابالرشيد 
العطار 4 وقد آجاب هو قى التدريب مجواب اخر » وحاصله أن الوجادة الى 
وقعت فى طرق مسل غير الوجادة التى ذكر الماماء أنها من ن قبیل المنقطع » فان 
الوجادة الى من‌قسل المنقطع هى الى قدمتا تعر شها 1 ۳ اند الراوى خط 
الشيخ فيرويه اما الوجادة التى فى صحيح مسل فلیست من هذه المابة » بل هي 
لا تتفق معا إلا فى العبارة واالفظ » والحدرث الذی قدمنا أنه روى عن 
ألى بكر بن أبى شيبة كاد یکون صرحا فى أنه مع وكتب ما سمع فلا أد اد 
أن يحدث رجع إلى ماكتبه » وشتان ما بين الاوعين ٠‏ وال أعلم 


سس و۳ سب 


مولا ) محدث ( لوجد يجد, قال ا لمعاف بن زكر يا النبروالى : إن المولدين ) فى 
القاموس : المولدة الحدثة من كل شیء » ومن الشعراء لدوم » انتهى » فملى 
هذا مولدين بفتح اللام (فرعو! قوم وجادة فما أخذ من الع من مها من عي 
سباع ولا إجازة ولا مناولة) أى ولا كتابة ولا إعلام (من تفر يق العرب ) متعلق 
بفرعوا (بين مصادر وجد لاتمييز بين العانی الختلنة) للفظ وجد » و بیان المعانى 
الختافة لنلك الألفاظ أفاده قوله (ممن ىا نهم يقولون وجد ضاته وجدانا وأجداء ) 
الأول بكسر الواو والثانى آهمرة (و ) یقولون‌وجد (مطلو بهوجوداً) بض آلراو 
( ووجداتا ) بضمها أيضا (و) يقولون ( ی الغضب ) وجد ( موجدة) بنتح الم 
وسکون الواو (وجدة) بكر ابلم (ووجدا ) بامتح لواو (ووجدانا » و ) بقولون 
ف الغنى وجد( وجدا مثلث الواو ء وجدة ) بکسم الواو ( حکاها الجوهرىوغيره) 
هواین‌سيدة » وهذا الكلامأخذه المصنف عاذ کره ابنالصلاح وزاد فيه زينالدين 
وزاد المصنف فى العواصم وفى الح بوجدا » وهو ی شرح الزين » قال ز بن‌الدین 
( وقری" بالثلاثة قوله تعالى «أسكنوهن من حيث سکننم منوجد؟» ) فتجری 
المركات الثلاث فى الواو » ركلا من الوجد بمعنى الغنى » وقال البقاعى : ۸ أرفيبا 
قراءة بالفتح » و إا قرأ نوس عن يعقوب «الكسر وقراً الباقون بالفم > وكأن 
الصستف ا کتنی عن بیان حقیقنبا عاذكره عن المعافى بن زكريا ء وقالز ين الدین: 
الوجادة أن تجديخط من عاصرته لقيتهأو لم نله أو لم تعاصره بل كان عند ك أحاديث 
ترو ما أو غير ذلك مال تسمعه منه » وم يجزه لك ( وقد تكون الوجادة بخط تفه 
وخط شیخه وخط من آدرکه من الثقات فبأخذ حظامن الاتصال ون کانت 
منقطعة فى اسقیقة ) قال الزين : وکله أى المروى بالوجادة الجردة سواءوقمت 
مخطه أو لا منقطم > إلا أن الأول وهو أنه إذا وثق أنه خطه _ قد أخذ 
شؤبا من الاتصال » قال ابن كثير فا نقل عنه : الوجادة ليست من باب 
الرواية ء و إا هی حكاية عما وجده ( وقد يتساهل فیبا بعض الناس‌فیرویبن) 
أو تحوها » مثل « قال فلان» ما بوم أخذه إجازة أوساعا( فى ٠وضع‏ الوجادة ) 


کب ۸ ۳ — 


وذلك مثل رواية ببز بن حكيم عن أبيه عن‌جده فانها صحيفة على ماقيل » وكذا 
قال صالم جزره ف‌رواية عرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وقال مثله |بنالمدينى 
فى رواية وال عن ولده بكر (وهو تدليس قبیح » لابهامه السماع» و ما يقال فيها 
« وجدت يخط فلان » أو «وجدت خط ظنننه خط فلان» أو « قال لى الثقّة إنه 
خط فلان » وصحر ذلاك ) متزيخط ذکر کانبه أنه خط فلان بن فلان (وقد جازف 
بعضهم فأطلق ف الوجادة حدثنا وأخبرنا » فانتقدذلك على فاعل) قال ابنالمدينى : 
حدثنا أو داود الطيالسى » حدثنا صاحب لنا من أهل الرأى يقال له أشرس » 
قال : قدم علیناعد بنإسحاق » فكان بحدثنا عن إسحاق بنراشد » فقدم علينا 
إسحاق لعل بقول : حدثنا الزهرى » قال فقات له : أبن لقيته قال : لم ألقه » 
مرت سرك اهن فوجنت. .کناب 4 وحعه الثاني عیاش ایشا ( ال 
القاضى عیاض : لا أعل من یقتدی‌به أنه آجاز ذلك » ولا من يعدم مد السند) 
عبارة الزين « قال القاضی عياض : لا أعل من يقندى به أجاز النقل عنه » 
فنا وااو ن شد اده 

قال الزين : هذا الحم الرواية بالوجادة ( وأما العمل يها فقال القاضی 
عياض : اختلفت أممة الحديث والفقه والأصول : فعظ امحدئين والثقباء من 
المالكية وغيرم لابرون العمل بها » قال ابن الصلاح: اوعرض على جماة الحدئين 
لآبوه ) من الاباء وهو الامتناع ٤‏ وذلك لما تقدم من أن معظمهم لايرون العمل به» 
قيل : ويحتمل أنه بالمثناة الفوقية من الاتيان ۰ يعنى يعملون به اوضوح دليله » 
وهو آن مدار وجوب‌العمل بالحديث السوق بنسبته إلى الشارع ص اه عليه وسل 
لا تصاله بارواية » بأى طرقها ( وحكى عن الشافعی جواز العمل به » وقالت به 
طائفة من نظار أصحابه » وهو الذی نصره الموينى » واختاره غيره من أر باب 
التحقيق » قال ابن الصلاح : قطم بعض الحققين من أصحابه ) أى الشافمی 
( فى أصول الوه بوجوب العمل به عند حصول الثقة ) والراد به الویی ء فانه 


— ۳۸۵ س 


نصره » واختاره غيره من ار باب التحقيق ( قال : وهو الذى لا بتده غيره فى 
الاعصار المتأخرة) وذلك أنها قصرت الهم فيها جداً » وحصل التوسم فيها ء فاو 
توقف العمل فيها على الروابة لانسد باب العمل بالمنقول لتم غر شرط ار واية فى 
هذا الزمان » ی 3 سق إلا محرد وجدان ( قال النووى : هذا هي و الصحیح ) 
وقد استدل الماد بن كتير اسل یبا بقوله صل اه علبه وس الخديث الصحيح 
« أی‌انللق اجب إل إا أ قالوا : اللاك » قال : وكيف لايؤمنون وم عند 
ریم ٩‏ وذ کروا اللأنبياء فال : كيف لا بومنون والوحى ,مزل عليهم 7 قلوا : 

: وف لاتمنون و بين یرگ 3 توا :فن با سول اه 9 قال‎ : e 
قوم ا بمد دون صحفا يؤمئون بها » قال : فيؤخذ منه مدح من عمل‎ 
بالكتي المتقدهة بمجرد الوجادة » قال البلقينى : وهو استنياط حسن » قال‎ 
: السخاوی : قلت : وف الاطلاق نظر » فالوجود عجرده لايسوغ العمل » قلت‎ 
. مقيد با عا من وجود بوثق به کا دلت له فراعد الم‎ 

(قات : وهو الذى اختاره أتئمة أهل البيت علييم السلام منم الامام ) 
عبد ابن رة (المنصور باه » وادعى إجماع الصحابة على ذلك » ذ كره فى صفوة 
الاختيار ف ىأصولالفقه . ومنبمالامام) المؤيد باه (بى بنحمزة » ذ کر 0 
المعيار ) ی صولالفقه (ولكنه اختار جواز العمل دون الرواية) فانه قال : و 
عندنا جواز العمل على ذلك دون الرواية » لان العمل إا 0 » وهو 
حاصل ها هنا » فأما الرواءة فلا بد فا ٠‏ ن اص وراء ذلك » وهو 3 
عستند تدوز معه الرواية » قال ارو ان : #رإجاع الصا وكتاب عرو 
حزم لا يلوضان إلا إلى ماذهب إليه الامام حى de‏ ره e‏ 
(ومنهم الامام ) المتوكل على الله ( أحمد بن سلمان » حکاه عنه الامام ) الميدى 
( عد بن المطبر فى عقود العقيان » واختاره مل بن المطاهر لنفسه » وحكاه عن 
أبيه الطهر بن يحبى » ذ كر ذل ككله فى عقود العقيان فى شرح قوله : 


س هم ۳ س 


روينا ماع عن إمام حقق ألى القاسم الخير المفسر بالفضل 
وذكر اغلاف فى ذلك الماك أبوسعيد فى شرح العيون » واحتج له عا 
يقنضى أنه إجماع الصحابة والتابعين » وكذلك الشيخ أبو الحسين البصری» 
ذک مثل ذلك ف المعتمدء واختساره الفقيه عبد الله بن زيد ) العنسى ( فى کتابه 
الدررالمنظومة » واحتج له يمثل ذلك » وقال : وهو قول طائفة من العلمساء» قلت : 
وقد احتجوا على ذلك بحجج ثلاث ) الأولى (منها أن ذلك يفيد الظنء وهو العلة 
الموجبة لقبول آخبار الا حادء و) الثائية (ءنها) الاجماع وهو ( إجماع الصحابة 
رواه الامام المنصور بالله والامام الميدى عد بن الطهر وعبد الله بن زيد وا ک 
وأو الحسين والرازى ء والحافظان يعقوب بن سفیان و إسماعيل بن كثير ا(شافعی» 
و ) الثالئة (منها حدیث عرو بن حزم الذى أمر الى صلى اه عليه وآله سل آن 
یکت له فيه أ نصبة از کوات ومقادير الديات و رجم إليه الصحابة وترکوا له آراءم» 
وقد صح عر أبن المسيب أن عر بن الطاب رضى الله عنه رجم إليه فى دية 
الأصابع » حكاه أبن كثير) ف الارشاد ‏ ونقلنا لنظه فى شرح باوخ اارام السبی 
سبل السلام (وقال) ابن كثير ( وروی هذا الحديث ) يعنى حديث عرو ین حزم 
( مسنداً ومرسلا » أما المسند قرواه جماعة من الفاظ وأئمة الأثر النسالى فى سننه 
والامام اد فى مسنده وأبوداود فى حكتاب ااراسیل وأو تمد عبد الله بن 
4 الرحمن الداری) بالمملة مفتوحه وک الراء نسبة إلى دارم جى من م 
( وابو يعلى الموصلى و يعوب بن سفيان فى مسانيدهم » ورواه الحسن بن سفيان 
السوی وعمان بن سعيد الدارى وعبد الله بن عبد المر يز البغوى ) بالوحدة 
وغين ممجمة س فسبه إلى بنشور بلدة بين هراة وسرخس » والنسبة بغوى على 
غير القياس ٠‏ قاله نی القاموس » وقد تقدم (وأبو زرعة الدمشتی وأحمد بن الحسن 
اين عبد الجبار الصوفی الكبير» وحامد بن عد بن شعيب البلشى والمافظ 
الطبرالى ) نسبة إلى طبران بلدة بتخوم قوم سك فى القاموس » سقنا ترجمته فى 


یت ۷ سب 


التنوير شرح الجامع الصفیر : كا سقنا ترجة غيره من ذکر ( وأبوحاتم بن حبان 
البستى فى صحيحه ) وظاهر طر وق سلمان بن داود انلولانی من أهل دمشق » وقال: 
مه مأمون » وقالالافظ أبو بكر لمن E‏ و بو حاتم الرازيان 
وعمان بن سعيد الداری ( وقال البیهقی : هو حديث موصول الاسناد حسن ) 
قهذه الطرق السندة (.وأما الموسل فقد روى من وجوه رواها ابن كتير » وذکر 
اختلافا فى عة إسناده » وطول ل : وع کل ةدير فهذا الکتاب 
متداول بين ۹ ا وحدياً » متمدون عليه » و مزعون‌ فى »یمات 
هذا الباب إليه »کا قال قوب بن ا يع الكتب كتايا با أصح 
من کتاب عمرو بن حرم» کان أ ساب رسول اشسلى لم و سم والتابعون 
يرجعون إليه و عون آراءم ) وتقدم من الادلة حديث ابنعمر مرفوعاً فى الوصية 
وهو متفق عليه » وقد سرده الصلف ف المواصم من أدلة الوجادة . 
قلت : ولا غناء عن القول باك قاله النووى وغيره » ولا أ تیاه وله امد 
الولوع بهذا الشأن » وكانعاماء الحديث لاوجودهم ,نه الآوطان» وكان. شايخنا 
رحموم الله وأنزطم غرف انان » »ینبم أخذناعاومالالات‌من غو ولصر یف 
وميزان » وأصول فقه ومعان و بيان » لیس هم إلى هذا الشأن نزوع » وا 
يدرسون فما جرد عن ال« رن الفروع > ووقنت عل قول بعض أمة 
الحديث شعرا : 
إن عل الحديث عل رجال تركوا الابتداع للانباع 
ناذا جن ليلهم كتيوه وإذا أصبحوأ غدوا للسماع 
قلت حبرا ها : 

قد أردنا السماع لكن فقدنا من بفيد الأسماع بلا ماع 

فرجعنا إلى الوجادة نا ۸ مد عارظ به فى البقاع 

غلسان الأسغار كل وبا فى سرا يام الماع 


ror ۳9‏ نيت 
تم من ا وله امد بالبقاء ی 12 والاجماع بأعة من عاماء الأرهين ومهمر 
و املاه کتهر من الصحیحین وغيرهأ ا الأحازة من عدو عاماء ¢ والجد 1 ۲ 


HH 


(١) 
ا‎ 
] فى كتابة احدیث وضبطه‎ [ 
))1( كتابة الحديمثوضبطه- اختلف الصحابة والتابعون فى كتابةالحديث‎ ( 
أى اختاف فى ذلك كل فريق فى عصره ( قكرهه) كراهة حرم کا صرح به‎ 


(۱) اختلف صحابة رسول الله صلى الله عليه وسل وتابموم فى جواز 
كتابة حديث رسول الله صلى الل عليه وسل : فذهب قوم منهم إلى أن 
ذلك تنم غير جائز » وطم فى ذلك مستند من الحديث » وهستند من 
العقل » أما الحديث فقد روى مسلم رجه الله فى صحيحه عن 1 سعيك 
الحدرى أن النى صلى الله عليه وسل قال « لا تكتبوا عنى شیثا إلا انقرآن > 
ومن كتب عنى شیثا غير القرآن فليمحه » و من ذهب إلى كراهية كتابة 
الحديث ابن تمر وابن مسعود وزيد بن ثابت وأبو مومى وأبو سعيد 
الحدرى وأبو هريرة وابن عباس » وأما مستند العقل فقد ذكروا نم 
كانوا مخافون إذا کتبوا شيئا من الحديث ‏ وقد کانوا أيضا یکتبون 
القران - أن بلتبس آحدها بالاخر » فیتوم من لاعل له ولا شهد التنزيل فى 
شىء م نالحديث أنه قرآن » فتحوطوا لذلاک‌و منعوا كتابة الحمديث » وذهب 
كثير من الصحابة والتابعين إلى جواز كتابته » و کتموا منه شيدًا بالفعل 6 
هنهم مر وعلى والسين بن على وابن مرو وأنس وجابر والسن وعطاء 
وسعيد بن جبير وعمرین عبد العزيز » وحكاة القاضى عياض عن كثرالصحابة 
والتابعين مهم ۳ قلابة وأبو اللیح » وحكى عن ابن مر وان عباس أنضًا 


— ۳۵۳ — 


وحكى الملقینی نقلا عن الراهمررمزى أن منم من ذهب إلى جواز كتابة 
المدرث افظه ه اکن على كاتبه نوكه أزعحوه 

وقد استدل الذاهبون إلى اواز بأحاديث : منها مارواه البخارىومس 
ول اه عليه وسل « راکتہ والای شاه » وکان أبو شاه قد الس 
أن بکتب له شیء معه من الرسول فى خطته بوم م فتح مكة » ومنما حديث 
رواه أبو داود والجا 5 وغير ما عن أبن تمر قال « قلت : يارسول الله » 
إلى آعع منك الشی 3 أ كتمه كال : نعم Je‏ : : فى الغضب والرضا ? قال : 
نعم > ای لا أقولقيهما إلاحةا» ومنها 4 اه البخارى ٠‏ ن قول یھ ردرة: 
«ليس أحد من أصحاب الى صل الله عابه 1 له و سا ا کشر حديئا عنه منى » 
الا ما كان من عيد الله بن‌عمرو » فانه كن يكتب ولا أ كتب» ومنہا ما رواه 
الترمدی من قوی هريرة « کان رجل من الانصار اس إلى رسول الله 
صل الله عليه و" له وسل فیسمع منه المت فیمحه ولا حفظه » فشكا ذلك 
إلى رسول الله صبل الله عليه وآله وسل » فقال : این فتاه واا 
بيده إلى الط » ومنها ما أسنده الرامبرءزى عن رافع بن خديج قال «قلت: 
بارسو لاله » إنا نسمع هنك أشياء آفنکتبما ؟ قال : كتبوا ذلك ولاحرج» 
ومنها ما رواه الحا م وغيره من حدیث أنس مو قوف «قيدوا العم بالكتاب» 
ومنها ما امد الدلمى من حديث على مرذوعا «إذا کتبم الحديث فاكتبوه 
إسند » 

وهُذا الفریق اة عدددة على حلوث اة الخدرىالدى رو اههس 
و 0 قاگلون بكر اهية اللكتابة » وقدأع ارا مو لف لمض‌هذه الاجوبة » 

ن نذكرها لاك » فتقول : أخات من ذهب اقا مواز بار بمة أجوبة : 

3 الأول : أن حديث آی سعيد موقوف عليه و 
للاحتحاج به » وقد جواب غير سذ ند > لاتا قدمنا أنه من . أحاديث مسل 

الجواب الثاتى : أن النبی عن الكتابة اما كان فق ول | الاسلام غافة 
اختلاط الحديث بالقرآن » فاما کثرعدد السلین وعرفوا القران معرفة رافعة 
للحبالة وميزوه من الخحديث زال هذا الحوف عنهم »فسخ اک الذ کان 

م7 س تنقیح ۲ ) 


— هوس — 


مترتما عليه 4 وصار الامر إلى الجواز 
او اب‌الثالت : أذ النهی |۱۶ کانعنکنابة الحديث مع القرآن فی‌صحيفة 
واحدة » فانه هو الذى خشی عله الط نما 
المواب الراب أن انموي إعا كان أن شق محفئله » ویامن 50 نی 
مامعع » فأما من مخاف اه اختلاط الضط » غ يكن النبی منصرفا إليه 
وأحسن هذه الاحوية هو الا نى » فان رواة أحاديث المواز من بينهم 
جماعة نصوا على تاريخ التجوي زكحديث أ ی‌شاه » وكان ذلك فى أخرءاتحياة 
ارسول ؛ ومنهم قوم كانوا فى أواخر الصحابة إسلاما كأبى هريرة 
وقد وقم الاجاع من بعد ذلك كله على اواز ز » فكان ححة لامناس من 
0 مها » قال ابر ن الصلاح د إنه زال ذلك الخلاف ٠‏ وأجم المسامون عل 
دمن ذلك و إباحته » ولولاتدو نه والکتب E‏ الأخرة» اه 
آنه ين عل کاب اديت وطالبه صرف اطه مم العالية لبط ما 
م أو خصله مخط غيره پالنقط وشكل ما خف منه » حتى بومن هم قط 
والضبط الالتباس . قال أبويمرو الأوزاعى «نور السكتاب إعحامه » بين 
التاء من الباء » وقال ابن الصلاح « وكثيرا ما تباون بذلك الوائق بذهنه 
و تیقظه » و ذلك وخم الماقبة » فانالانسان معرض للنسيان» و إعجامالمكتوب 
عنع من استعجامه » وشكله عنم إشكالهع اه » وقد قيل: إنأول فتنة وقعت 
فى الاسلام كانت بسيب التصحيف فى المروف لعدم اعجاما بالنقط » وهی 
فتنة عمان رضى الله عنه » فانه كدب محمد و احين أرسله إلى 
هل فصر انرا عليهم قالفيه ۳0۳ جاءک فافباوه» فتصحفت علیهم فقرأوها 
«إذا جاء 1 فاقتلوه» فحری 0 بعد ذلك ما جری 
وذهب قوم من العداء لى أنه يتعين على كاتب الحدیث أن يشكل الحديث 
كل » سواء و ا ؛ وللستدئين بنوع خاص » واختار 
ذلك القاضى عياض 4 ويتأكد ذلك فى الأسماء التى تلبس أمرها وتشتبه 
بغيرها . 


وقال ابن دقيق العيد : ومن عادة المتقنين أن سالغوا فى ایضاح ال دک ۱ 
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فيفرقوا حروف السکلمة فى اخاشية و بضبطوها حرفاحرفا » اه » وذلك لان 
امرف «تميز شكله بكتاته هفردا ما شاركه فى اة عند وصل 
المروف بعضها برعض » فالنون والياء والماء متشامة فى الوصل عختامة فى 
الشكل الذفرد ۱ 
وقد استحب العلهاءحقیق الخط » وکرهوا تعلیقه » فأماحقیقالضطفرو 
تمیین حر و فهو ایضاحیا » وأماتعليقهفرو خلطا !روف الق بشته بعضیا ببعض 
والمثق : السرعة » قال ابن الصلاح ۽ «بلفنا عن اين‌قتیمه أنه قال :قال تمر بن 
الخطاب : شرال-كتابة الق » وشرالقراءة المذرمة : وأجود الخط أبينه» 
اه ويكره لكاتب أن يدقق خطه بأن يصغر حروفه بلامعذرة ماسة » فان 
ذلك تع الفاظر فيه » وقد قال الامام أحمد بن دشل لایں عه حثل بن 
إسحاق وقد رآه یکتب خطا دقیقا : « لا تفعل » أحوج ما توت إليه 
و نك » . 

وروا آهشیفی لكاتب أن یضبط اروف المبملة التى طانظیرنی الشکل 

قد تيز بالاعجام ‏ أى النقط - وقد اختلف العاماء فى ضبطها : فذهب 
يعضوم إلى أنه بضع تحت اطرف نقطة » فیضم نحت الدال نقطة یز ها ,امن 
الذال » وت الراء ؛ والصاد 6 والطاء ٠‏ والمين » وذهب يعضوم إلى ر ضبط 
المممل من الروف أن يكتب تحت الحرف حرفا صغر! ممائلا سور ته » قال 
القاضى عياض «وعلیه عمل أهل المشرق وا" نداس »و قالالنو وى: «ورتمين 
ذلاك فى الحاء » وذهب بعصم إلى أن ضط الپمل من الروفیکون بكتب 
مزع تحت اطرف ٠‏ و بعضهم إلى أن ضبطه يكون بوضءتلامة - وهىدورة 
هلال مثل قلامة الطفر مضطحعة على قماها - فوق اطرف » وفوم ذهبوا 
إلى أن الضبط یکون بكتابة مزة فوق‌الرف » وقد خالف آهل‌انقو الا ول 
“عدوم فى السين المبظلة فلم بقولوا بوضع نقطة واحدة #تهاء بل ذهبوا إلى 
وضع تلات نقط محتها » ثم اختلفوا فى هذه القط الثلائة : هل توضع صفا 
"واحداهکذا (. . .)أو توضع عل شكل نقط الشين الممجمةهكذا (..) على 


بت ۳۵۷ س 


شکل أثهية القدر وهی ثلائة أحجار تنصب ويوضع القدر فوقبا . وقد ترك 
أهل الفن المتقدمون الكلام على ضبط الكاف واللام » وذکر السیوعلی أن 
ضيط الكاف غير البسوطة يكون بوضع كاف صغيرة فى جوفا » وأماضبط 
اللام فبان تكتب فى جوفها كلة ( لام ) 

ثم اعلم أن عة ثلاثة أمورينيهى أن تعرقها: الأول : إذاصنفإنسانكتابا 
أو كتبه وأراد الاختصار فىكتابه فجمل رمزا خاصا لكل راوءشلاکان 
عليه أن يبين فى أول الكتاب أو آخره ما اصطلح عليه من الرموز اثلا بوقع 
غيره فى لبس ؛ وذلك مثل الذى تراه فى المامع الصغير والجامع الكبير وها 
من نا لیف السيو ملي » وقد ذهبابن الصلاح رحمهاش الى أنترك الرمز وكتاة 
أسماء الرواة كاملة افضل‌می الرمز إليها ببعض اطروف.الامر التانی: استحسن 
كثير من العاء منهم أجمد بن حنبل وأبو الإناد وإبراهيم بن إسحاق الری 
وعد ین جریر لکانب الدت أن یفصل بين ک ود بت وا ار ترك 
جوف فارغا 6 فاذا انمي من کشا رده و أراد عرضه أو مقاباته وضع کل‌دارة 
نقطة أو خطا عند ما يبلغ العرض إليها » الأهرالثالت : إذا کان‌بین أسماءالرواة 
امم م ركب من مضاف ومضافه إليه فان كتابة لضاف فى 1 رالسطروااضاف 
إليه فى او لسطر الذى يليه قبريحة نیقی للكاتب أله شعلها إذا کان ذلك 
بوش » : بوقع ف الوهم » مثل « عبد الله بن عمر » ایس هن اللائق أن 
یکتب لظ د عبد » آخر السطر م رن أول السطر التالى «الله بن عمره 
ومن هذا النوع « رسول الله صلى الله عليه وسل »لا بی كتابة «رسول» 
آخر السطر فيكون أول مابعده « الله صلى الله عليه وس » وقد ذهب 
ابن بطة والحطيب إلى أن فمل ذلاك حرام » وذهب ابن دقيق العيد إلى أنه 
مكروه » ولیس حراما 

وینبفی للكاتب إذا وصل فى کتابته إلى اسم الله تعالى أن یکتب بعده 
الثناء عليه كأن IS‏ أو حو ذلك » 
وإذا وصل إلى ذكر رسول الله صلى الله عليه وسل أن يكتب الصلاة عليه 


مقرونة بال سايم كان يكتب وصلى الله عليه وس »أو «عليهالصلاة وا 
وإذا وصل إلى ذکر عا آو عم من العاماء كني صيفة الرضا كأن یکتب 
« رضى الله عده » ولا 00 مپما تكرر »ولا تجو زلةأن برمزللصلاة 
والسلام على النبی صلى الله عليه وسل » ولا أن يفرد الصلاة عن السلام » فان 
ذلك قح » وخا ف فى هذا أجد بن حنمل رضی الله عنه ‏ فقد وفع فى کتابه 
ذكر النى صلوات الله وسلامه عليه ولم بذکر معه‌صینةالصلاة وال ليم :و لعل 
عذره فى هذا أنه أا کت مارواه ول يكن من رو ی عنه قد دکر ها فعز 
عليه أن يزيد فى الحديث شيا » وقدذ كر الخطيب أن اد رضى الله عن هکان 
يعلى و بسا فى مثل ذلك الال نطقا لا خطا ٠‏ 

و شغی 1 5 5 ایا بشفسه أو شاه أن ما بله على أصله امقول عنهأو 
على فرع آخر لذلكالاصل مقابل » بعدالفراغ من كتابته ؛ فانه مالم يفعل ذلك 
لم یکن لكتابه قيمة » فقد روی‌الطبرای عنزيد بن‌ثابث إسندر جالموتقون 
قال : وكنت أكتب الوحى عند النى صلى الله عليه وسلر » فذا فرغت قال : 
اقرأه » فأترؤه » فان كان فيه سقط أقامه » وذكر السمعاتی من حديث 
عطاء بن نسار قال : و کب رحل عند النى صلى الله عليه و سل » فقال له ؛ 
كتدت ۶ قال : نعم » قال : عرضت ؟ قال : لا » قال : لم تکتب حتی تعرضه 
بصم العة ورووا عن نی بن كثير أنه قال : من کنب ول ما ارش کان کن 
دخل اللاء و پستنج . و افضن اقب ماکان ان عسك اللکاتب اكاب 
الذى کتبه و عسك شیخه کت تا با سكو اغ 3 أ رأوشيخه سمع» ذهب 
جاعة همم 1 و اامضر اخارودی إلى انمتا له j‏ سکاب همع نفسه حر ۳۹ ذا تفع 
و اضق ¢ ل ا مجمل بینه و ینک اب شيخه وأسطةءر تقل القاضى 
عياض عن مش أهل تشون أن مقابلته على نفسه واجبة » تال ابن الصلاح 
د وهذا مذهب متر ل هن مذاهب أهل التشدید الرفوضة فى أعصارنا » 

و الاصح أنه لولم يقابل بنفسه بل قابله له ثقة غيره کنی دود هر مع 
الكاتب جاعة من الطلاب حين المقابلة لیستمعوا فبل يجب أن بنظرو امعه‌نی 
کتامه 7 وال الامام ا ی بن معين الناقد المغدادى : أن نظر الس امع 


سب ۳6۸ سس 


فى الکتاب حين المقابلة واجب لک جوز له آنمحدث عاسمم؛ وا کترالملاء 
على أن ذلك مندوب لا و اجب » وأن الماع كاف 

وإذاكتب الكاتب كتابه وم يقابله فبل و زلهآن برو ه#اختلف العاماء 
فذلك يم ن‌منعه » و مهم 000 روط ثلاثة :الأول : أن يكون 
الكتاب المنقول عنه صلا ممتيرا » الثاتى : أن يكون الناقل ضابطا حیح 
النقل » قليل السققط »> الثالث : ۷ عاد ارو ابة أله م يعارضه > وگن 
جوز ذه الشروط ارو اسحاق الاسفرایبی ۰ وابو بکر الاساعیل + 
واططیب ۰ والیرقای ٠‏ 

و ننبيك هنا إلى آمرن : الآمر الأول : أن كل ما تقدم من اشتراط 
المقابلة وما تعلق يها معتر ۳ فىأصل اش بخ الذى نقل‌الراوی نها 
لما فوفه من الأول ؛ فینبغی للطالب اا على صحة كتبه وضبطبا ألا 
يعتمد على كتاب شيخه إلا أن * ثبت ل أن الشیخ قد ءارش كتابه وضبطه » 
ولا مكو ن كطائفة من الطلية الذين إذا رأوا سماع شيخ شیخمم قرأو دعنه من 
أى نسخة اهقت ۳ الثای : إذا وجد فى حال المقابلة سقطا فى اا كلام 
INR CECI‏ 
عطفة يسيرة إلى جمة الحاشية » ثم يكت الساقط فى مقا بلة الط المنعطفءو قال 
ارامپره‌زی : جمل الفاصل من أول موضع السقط إلى أنيصل به إلى الحاشية 
عند كتابة الساقط 6 ولا يكت بانعطافه حو الحاشية قليلا » وهو كا تال 
ان الصلاح - مذهب غير مرضی 4 لما فيه هن سويد د 
خصوصاعند ما يكثر السقط» ثم ذا انتهیمن كتابة الساق کت کلة « 
وقال بعض العلماء EE‏ مده الكامة ۰ بل يزيد عا يها که« رجم» 
قوم من أهل المغرب » واختاره ارامپرمزی : يكتب الساقط كله » و يزيد عليه 
که ۾ ن أول ما عده ھا هو ثابت ف اللسخة فتکون كلة من السکتاب قد 
۳۳9 » ومنع من هذا قوم ۽ لانه تطو بل بلا فاثدة»ولا نها یضا موقم 
فى الالباس والخطأ ۽ فان .ن الکلام ما هو مکرر مرتین أو أ كثر لمعنى من 
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المعالى » فقد يظن القارىء فىهذ! الانمظ الذى كر رف ر دالتصحيح أنههن قبيل 
الأسكرر لعرض معنوى » وذلاك مفسد شفیع 

وإذا أردت أن تسکتب شيا حواشی الكتاب بقصد الشرح أو التنییه 
على خط 9 اختلاف رو اه 7 #وذلك دس ن أنتضعالعلامةفى و سط الكلمة 
الى بر د ال الک تابه عنها > فتکون العلامة فوقها لا من‌الکلمتین » وقالالقاضى 
عياض : الافضل آلا ضع العلامه السابقة ولو فوق الط » اثلا تلتس بعلامة 
السقط » بل تمل فوق السکلمة ضة أو حوها : لكن قال ان‌الصلاح : إن 
التخر یج أو لى وإن الالتباس مدفوع پاختلاف مكان العلامة . 

وكل کلام صحيح فى الرواة والعنی » ولکنه محيث يشك فيه من نظر 
فى ااسکتاب 4 فانه ,بى للکاتب أن یکتب فوق كلمة « صح » كاملة لیمرف 
الناظر فيه أنه لم يغفل عنه » فأما کلام الذى صح رواية ولم بصح‌ف العتی 
أو فى اللفظ مثل أن کون غير جائز فى العربية أو شاذا أو مصحفا فان 
على الكاتب أن يضيب فوقه » بأن یکتب صادا هكذا (ص) » وكذلك 
يضيب فى مكان القطع أوالارسال ق‌الاسناد » ومن العاماء المحدثين من أ كد 
كمابة علامة التسحیح ق‌السند المتصل الذى اجتمع فيه جاعة من الرواة فى 
طقة وعطف اء يعضوم عل عض و اعا تشت هذه العلامة يها العطف 
ومخافة أن عل «عن » مكان الواو » وهنم من ختصر علامه التصحيح ف 
هذه اال فحاء بها مشیم4 علامه التضميسب 

وإذا وقعت فى الكتاب زيادة ليست منه أو كتب فيه كلام على غير 
وجبه »فان على ا! كاتب أن عجوه ولایقیه » إذا قطن لذلاث أثناء الكتابة » 
ويكون E AR Og‏ 1 بأن که بنحو سكين أو ظفر أو 
بان شرب عليه : وضربه عليه اه وأفضل من 5 » وقدكان كثير 
من العلماء يكرهون إحضار السكين فى مجاس الماع » واختلفوا فى كيفية 
الضرب : فنهم من ذهب إلى أن الأفضل أن خط فوق السکلام خطا متصلا 
به مبتدئا من أول السكلام إلى آخره » ولا بطم سالكلام ٠‏ بل‌یکون مانحت 


وام ل 


الط ممكنالقراءة » وهذا النوع يسمى الضرب عند المشارقة» ويسمى المشق 
عند المفاربة » وقيل : يصنم هذا الط » ولسكن لابصله بااسکلام» بل مله 
فوقه منفصلاعنه » ويعطف طرفيه عند أو لالكلام وآخره » وقيل: لابعمل 
خطا اصلا بل بضع صقرا على شكل دائرة صفيرة فی أول الكلام وآخره» 
وقيدل : بل يضم الزائد بين نصنى دائرة » وها ما نسميهما الان قوسين 
هكذا ( ) وإذا كان الزائد عدة أسطر فم هن ,ضع القوسين م مكل سطر 
هنیا ٤‏ ومنیم من عل القوس الاول فى مفتتح اكلام والثانر فى ختتمه 
ولو بمد عدة اس “رمن العاماء من بکقب على اراتدكلة ولا » النافية » 
ومنيم من کت عل وله (من » الارة » وعلى اخرة د ای » ومنهم من 
يكاتب فوق أولهكلة «رائد» وق آخره كله و إلى » 

دما مر من الكلام إا هو فىشأن الذى يزيد ‌الکتاب من غير E‏ 
1 ماظه أما إن كان الزائد عبارة عن تسکربر کلام السکتاب و امه هرتین 
فان ذلك لامخلو من أن يكون التكرار قد وقع فىمضاف ومضاف إليه أوصفة 
وموصوف أو مو ذلك من كل شيئين بينهما تلازم واتصال » أو يكون 
التكرار قد وقع فى غيرهذا النوع منالكلام » فثال الأو لأن بريد اسكاتب 
كتابة عبد الله مثلا فیکتب «عبد عبدالله » او ی «عبد الله الله» وحم 
هذه الزيادة أن يلاحظ بقاء المضاف متصلا بالضاف إليه في الكتابة فیضرب 
على كلة « عبد» الاول ف الصورة اكوك » ويضرب على كلة داش » الثانية فى 
الصو رة الثانية » و لیس عليه أن بلاحظ ماوقع فى أو لالسطر عن هذا الكلام 
أو ما اوق فى آخره » و آما إن کان التكره دف غير هذا له فلا يخاو الال 
بين أن بکون الکلامان فى أوائل الور او كوا ی آواخرها او بکون 
أحدها فى الأول والثانى فى الاخر » ان كانا جیما فى أوائ لالسطور ازمه أن 
يضرب على الشالی منهما » و ان کانا فى أواخر السطور ازمه أن يضرب على 
الأول منهما » وإن كانا ختلفین ضرب على الذى فى أواخر السطور سواء 
أكان هو الأول أم كان الثانى » وإذوقع السکرر أئناء السطورلا فى أوائلها 


3 ۳۱ 


ولا فى أواخرهاففيه قولان : أوط : أنه ضرب على الا نی‌منهماه لان‌الاول 
قد وقع فى مرکزه صحيحا » وثانيهما أنه وضرب على أقلمماحسناوجودة خط 
سواء أكان لول آم کان الثانى 

م أعل أنه إذا أراد الكاتت أن كةب کناب قد روی بروايات متعددة 
كصحيح البخاری مثلا » كان عليه ولا أن یکتب فق صلبکتابه إحدئ 
هذه اروایات و بستمرعلیپا من أوله | ی‌آخره » ثم یکتب الاخری ف‌حواشی 
النسخة وهواهشما » وقد اختلف الماماء وطريقة بیان ذلك : فنهم من‌ذهب 
إلى كتابة کل رواية وذکر صاحيها فى آخرها كاملا أو برمز يبينه الکاتب 
فق ولا ات أو ار قل ناه 


ق بيانه » ومنهم من ذهب إلى كتابة 
ار وایات‌عداد اخر الف المد د الذى كنت به النسخة» وقد فعل ذلك أبو 
ذر الهروى من المشارقة وأبو الحسن القابسى من المغاربة وكثير من الشایخ 
وأهل التقييد » فان کات فى نسخة الاصل زيادة عن إحدى الروايات 
عل عليها . 

ثم حدثك عن الرمو زالتى اصطلح المحدثون على ك تاتيا بدل ألفاظ الروابة 
وإنك اتحد هذه الرموز فى عامة کب المديث المروية باناسانيد » وان 
ذلك ام اختصرواكلة وحدثنا» على ثلائة أوجه الأول : کتموها « ثنا » 
فحذفوا الماء والدال» والثانى کتمو ها < نا » فزادواحذف الثاء » والثالث : 
كتيوها e‏ بحذن ۱+ » ومن صنع الاخ ر أتوعيد الله الام 
وأبو عرد امن السامی والحافظ أحمد البيهتى » وقد ذكر ابن الصلاح أنه 
ری خطوطهم 7 ذلك وقد دک السيو طى أن كلة « حدثى » تقاس فی 
الاختصار على « حدثنا» فتكوف و« تی » أو «ق»6 أو «دثنى » و اختصروا 
كلة «أخيرنا» على ار بعة أوحه : الأول :کتموها دأنا» فحذفوا الخاء والباء 
والراء » والثاتى , کتسوها «أرنا» فاكتفوا حذف اناء والباء » والثااث 
کتوها (أبنا» فحذفوا اظاء واراء » والرابع : کسوها «أخنا» فحذفوا 


الراء والراء 8 واختصروا كلة وتال » فکتو ها افا فقعل » شم موم من کحم 
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بینهما و بين لفظ التحديث ختصرا أيضاة يكتبها «قیدا» أو «قثنى» متصلتین 

وإحضوم #معبما متفصلتن هكذا «ق ثنا» | أوداق ق ثی» وهدات الوجباك 
من الاصطلاح الروك > نص على تركه الافغل العراق » ولذلك دک ر السيوطى 
أن ترك كتابة القاف أجرد من ذكرها .. . وقد جد فى كتب الحديث حرف 
الحاء مکتویا فى أثناء اكلام هکذا ( (ح) > و إا مكتبونها بين إسنادين 
روی من . الحدث سكل واحد هنیما > وقد تال أب ن الصلاح فى ۳ ما م م 
5 ۳۹ عن أحد من يعمد بیان لامر ها » اه وللعاماه فى بان العمارة الى 
اختصرت منها او : فدهب قوم إلى ما مقتطعة من كلة ( صح » الى 
ككش عبد كلام الصحيح من جهة روايته ومعناه و مخشى على قارئُه أن 
بقع فى شك م ن آمره 0-4 e‏ خافوا أن شوش القاء رىء أن حديث الاسناد 
الاول قد سقط فعلوا له بیده i‏ » وقد كان افافظ الصابوى وأو 
مسلم اللسى وأ 7 سعد الیل ,كموق فى مكانما « صح » كاملة فدل جماهم 
هذاعى اقتطاع | اء منها » وذهب جاعة إلى أن الاء مقتطعمن كلة ( الحدديث) 
أى : کا نه شول «الى آخرالحديث» وقد كان بعضعااء المغاربة بقرآون 
فى مكان الاء إذا وصلوه كلة (الحديث) واختار الامام النووى أنها مأخوذة 
من التحويل » أى حول الحديث من إسناد إلى آخر 

ولكاتب الُسميع ١‏ اداب ينيقى هراعاتها » وحاصل ما ذكروه أنه 2 

الكثاب عت اج بثمغی لاراوى أن یکت ذلك على النسخة فى أى مكان 
منها و ونه فى أول النسخة أفضل 0 لا بأس : نکتاته آخرها 0 
فاذا شرع فى الكتابة كتب البسملة وتلفظ بها » ثم يكتب من بعدها اسم 
الشيخ ذاكر! نسبه وكئيته » ثم يذكر سند الشیخ مو أف اا كتاب » فان. 
كان بروى أحاديث عن شيخه فى غيركتاب مو لف ذكر السند ومتنه عقييه 
ثم يكتب التاريخ الذى حصل فبه السماع 6 و نی أن بعد السامعين واحدا 
فواحدا ويضبط أسعاءهم وكنام وأنسابهم : يضبط ذلك بنفسه » أو بثقة 
غيره » ويكتب أسعاء الطلاب الذین سمعوا ممه » ولا بسح له أن بسقط ذكر 


۴ 


جماعة ( ابن عر وابن مسعود وز يد بن ثابت وأبو موسى وأبو سعيد انلدری 
واخرون من الصحابة ) بل قالوا : تحفظ عنهم حفظ قب كأ خذوه عنهم حفظاً 
( والتابمين ) میم الشعبى والنخعی ( لقوله صلى امه عليه وله ۳ «لامكتيوا 
50 " غير الم ران » وت کیب من فا موز ران فلیمحه » آخرجه مسمن 
حديث ای سعيد ) وفی رواية أنه استاً لين صلى الله عليه وآله وس فى کتب 
أحدثم اغرض من الأغراض الفاسدة » وينيغى أن يكو زهذ الكاتبثقةمعروف 
الخط » ولا س أن يكت بالطالب سماعه لنفسه عط تفه إن كن ثقة » ولا 
فضر متی كان کاتب التسميع ۲ هه ألا يكتب الفيخ تصحيحه عل هذا التسميع 
وکل اج من أهلالحديث وغيره كان عماع الغير مثيتا فی‌کتابه فانه بلزمه 

أن يميره هذا الكتاب إذا كان السماع كذ كني عط وا الات اد 
کشت خط غيره مع رضاه به » فان کان الماع فك و على لسخه کتا به 
بغير خطه وبغير رضاه لم بلزمه ذلك » و إعا عن » قال ابن الصلاح : « قد 
تعاضدت أذواطهم فى ذلك ؛ ويرجع حاصلها إلى أن سماع فيره إذا ثبت فى 


کتابه رضاه فيلزمة اعارته إياه » وقد كان لا سين لى وحبه » ثم و جبته ان 
ذلك عتزلة شهادة له عنده فعليه أداؤٌ ها عا حوته » وال کان فيه بذله ماله » 
كم ارم تحمل الشبادة آداوها » وال کان فيه بذل تفه بالشعى إلى مجلس 
۹ 2 اه وشی من استهارا! کےا اب لذاك أن سرع إلى رددو لاسطىء 
عل 1 که در حاجته » قال ابن شهاب‌الزهری « ای وغلول السکتاب» 
قيل : وما غلو ها ۶ قال دجبا عن أصحابها » وقال آبو على الفضيل بن 
عياض « لس هن افعال آ ها ل الورع و لا منافعال العاناء أن بأخذ سماع رحل 
وکتابه فيسكت عليه » ومن فعل ذلك فقد ظلم نفسه » ثم على هذا ااستهیر 
إذا تس الکتاب لاس سواعه إلى لخته إلا بعد العرض والمقابلة . 
وقدأطلنا الحديث ف‌هذا الموضوءءلآن! مراف اختصر التول‌فیه اختصارا 
على غير عادته فى الك: أنه حيث لش ا موضوعات مذا | وأخذا وردا » ولان 
من أغر اننا أن نمی میا عنابة ۳ هذه الامة ةل حديث رسوطاء 
وحرصهم الشدید على ضيطه #عاعا وكتابة وتصحيحا ومقابلة حتى ساغوه إلى 
من بعدثم سلما غير مشوب وواضدا غير ملتس » حزاتم اپل أفضل المواء. 


س ۳9۵6 سب 


الحديث فا م يأذن 4 ( وجوزه ) أى كتب الحديث ( وفعلد جماعة من الصحابة » 
ممهم على وابنه امسن وعر وعبد الله بن عمرو دن العاص وأنس بن مالك وابن 
عباس وابن عمر فى رواية والحسن ) وقال البلقيى فى محاسن ن الاصطلاح : أعلى 
من روى عنه ذلك من الصحابة عمر بن الحطاب ء ثم عمان بن عفان » روی 
عن عمر أنه قال ٠‏ قيدوا العم بالكتابة ؛ ووه عن عنان ( وعطاء وسعيد بن 
جبير وعمر بن عبدالءز بز» وحكاه القاضی عياض عن أكثر الصحابة والتایمین 
قال ) القاغی (ثم أجمم السامون على جوازها » و زال ذلك الخلاف) بناء على وقوع 
الاجاع بعد اتللان والاعتداد به » وهى:سألة خلافف ال صول ( وما يدل على 
اواز ) أى فى عصره صلى اه عليه وس فضلا عا (عده مادکره زین الان من 
( قوله صل الله عليه وله وس فى الحدريث الصحيح «۱ کنبولا ی شاو » ابالثین 
المعجمة وهاء منوئة فى الوقف والد, رج على العتد : وهو أمر منه صلى | له عليه 

واله وس پکتب خطابته التى معا أبو شام يوم الفتح من رسول الله صلى الله 

SS‏ عل ان ليذو ۱۳۳ »قالابن 

عبد البرى الاستیعاب : ان ن ایا شاه ه رجل من أهل ال ن حضر خطبة النى صلى 
الله عليه وسل فى حرم مكةء فقال آبو شاه : کش فتال 
e‏ لله عليه وسل «! كتبو | لا شام » قال اين عبد البر: وهومن 
أت الحديث » وآما قول اإبلقيق 0 يجوز أن بدعى أنها واقعة عبن > فقد نظره 
ابو ون وكيد أن الأصل التشريع العام ء , ومن الآدلة على الوا زمای 
صحریح ا بخاری من حدیٹ«ابتوای بدواة وق طاشن کنب لک کتاب المديث» 
) و من الأدلة على جوازها ( ماروی أبو داود من حديث عبد الله بن عرو ) 
ابن الماص (قال : کنت ١‏ کش بکل شی- مته من رسول اه » ودک الاريك 
وفبه أنه د کر ذلك نبی صل الله عليهوسو فقال له : | كتب ) وفى لفظ « قلت : 
يارسول الله » أ کتب ما أسمعه منك ف النضب والرضا ۶ قال : نعم » فایلا أقول 
الاحتا» وكانت قسمى صحيفته تلك الصادقة » ر واه | بن سعد وغيره (وفى صحیح 


شه ۵ ۷ د 


البخارىمن حديث ألى هر برة أنعبدالله بن عرو كان يكتب )فانه قالأبوهر برة : 
ا عدن شان يول e‏ کر جد می الاما کان 
من عبد الله بن عمرو فان هکان ووا کي 
۱ ( قلت : وقد كتب ب رسول الله صلی ايله عليه واله وسل کتساب الصدقات 
لأ بكر ااصدیق » وهو فى حیح البخار مار وکن صل الله عليعوسم 
إل كر فا كمي ا ن وغيرع ( وك ب لمرو ن حزم الديات 
والزكوات كا قدمنا فى الوجادة » وكتب على عليه السلام صحيفة كانت معلقة فى 
سيقه فما اسنان الابل وءةادير الديات » وهو صحييم أظنه فى صحیح البخارى) 
ه وکا ظنه رجه الله ء وأوله فيه «ما کا عن انی صل اه عا و إلاالقران 
وما نی هذه الصحيفة» ( وبا جلة فاو تركت الكتابة فى ال عصار الأخيرة لكان 
ذلك سبيلا إلى اپل بانش بعة وموت کثیر من السا ) بل قد كتب عر بن 
عبدالعح بز ی عصره إلى أهل الدينة «انظروا ما كان من حدیث‌رسول الله صل 
۳1 عليه وسل فا کتبوه » فاتى خشيت در وس الم وذهاب العلماء» وعن‌الشافعی 
إزهذا الم ین کا تن الابل » ول‌کن الكتبله اة » والاعلام عليه رعاة؛ 
ويا جلة ققد استقر الأمر والاجماع على جواز الكتابة » قال امافظ ابن حجر : 
لا بعد وجو يها على ٠ن‏ خی النسیان من بتعين عليه تبلیغ الل قرو ون ول 
الذعمى : إنه بتعين من المائة الثالثة وق جرا 9 ول من دون الحديث الزهرى 
يأمى عمر بن عبد العز يز » و بعث به ل كل أرض له عليه سلطان . 

(وقد اختلف فا طواب عن حديث ألى سعید) الدال عی‌المبی عن اللكتابة 
(والجم دنه و ببنأحاديث الاذن) فالكتايةك ۳ آی‌شاه فأجیب بجوابات 
ثلاثة » الأول [ ما أفاده قوله ] ( ققيل إن النبى منسوخ بها » وكان النهی‌فی أول 
الامر لوف اختلاطه ) أى الحديث ( بالقران ) 52 أنه لم يكن قد اشتد 
إلف الناس بالترآن » ول ,کر حفاظه والتقنون له » فلما ألفه الناس وعرفوا 
أساليبه وکال بلاغته وحسن تناسب فواصله وغايته صارت لهم ملكة عيزونهما 


— ۳۹ 


من غيره » فلم خش اختلاطه بعد ذلك » فلذا قال ( فلما أمن ذلك أذن فيه) وهذا 
الجواب جنح إليه ابن شاعين » فا. اه ؛ قال 
الحافظ : وهو أى هذا الجم أقر بها ) و ) الثاف ( ثيل : إن النهى فى حق من 
وثق يحاظه ) وهذا کاقال ثعلب : إذا آردت أن تکون عالا ذا کم الم ( والاذن 
لمن ۸ یثق » و) الثالث ( قيل قیل : الى عن كا اطلدیت م الت ان فی صحیفة 
واحدة» لا مهم كانوا يسمعون تأویل الا بة فر جا كتبوه معه ) قال الحافظ أبن 
حجر : ولعل‌ماقریء فى الشاذ فىقوله«مالمثوا حولا فى العذاب المبين»!"أقلت : 
هذه قراءة ذ 5ها ابن خلكان لابن شنبوذ» وذکر غيرها فى شواذه » وذکر لها 
قصة » فلا يصح العثيل به » إذ السكلام فما كان يكتبه الصحابة (فنبواعنذلك) 
عن خاط كتابة القران بتأو لاف صحينة ( توف الاشتباه »وات أعر ( 
۷ اننا 
مسالة 

( وینبتی ) استحبایا و کدا» بل عبارة بل خلاد وعیاض تقتضی الوجوب > 
وعبارةابن الصلاح«م إن على کب الحديث وطلیته صرف اهمة إلىضيطه ‏ إلى 
آخره > فأفادت عبارته الوجوب ( لطالب الحديث الءثاية فى کو ید حكتابته 
بأتهام ) أى بالتقط ( ما يلتبس منه ) لو ترك إجامه » والامجام : إزلة العجمة » 
وذلك بالقط وتحوه » فيميز اتلاء المعجمة من ألاء المبملة » والذال المعدمة من 
الدال المهملة » كا فى مثل « علیک عثل حصی انلذف » فیعجم كلا من الاء 
-والذال بالنقط » وروی عن الثورى أنه قال : اللخطوط المعجمة كالبرود المءامة» 
قال : و إعجام المكتوب ينع من استعجامه » وشكله عنم إشكله ( لاسما إعجام 
أسماء الرواة ) کضاب بالعجمة TT‏ 0 
:المهملةوالراء ( و عرف ) عطف على العناية: ا 0 
عليه أهل الحديث فلهم اصطلاحات فى مخر بم الساقط ) قال زين الاين : | 

(۱)کلمة وحولا» » ليست ف القرا ءات المشبورة 


— ۳۹۷ د 


پسون ما سقط من أصل NEE NEE‏ 
0 واه بو - قال : + وأما کِقية ما سقط من الکتاب فلا ینبفی 
يكتب بين السطور TE‏ ا ولیک و إن كانت السطور 
ضيقة نة حلاص ءوالا ول آن‌یکتب فی الائ » فان كان السقط من وسطالسطر 
فينبنى أن من رج له ا ین » جل ا قى فى بقية السطرسقط فیخرج 
له إلى جمة الشمال » م أطال فى هذا البحث ؛ ۳ قفأ عرد ی اكات 
هذه لدم زواتخري) أى صغة 4 التخر ج » قال الزن «أما صفة التخر یچ 
للساقط » فقال القاضى عياض : ا ن وجوهها مااستمر عايه العمل عندنا من 
كتابة خط عوضم 4 إل حت ت السطر الذى فوقه » ثم ے بنعطف إلى 
جهه التخر یج فى الحاشية انعطافاً يشير إليه (ولعر يض والتضبيب ) قال الزين : 
لمر يض ه وكنابة صورة ض هكذا فى الحرف الذى يشار إلى عرس قال 
القاضی عیاض فی الالماع + ورین ها ات این ان انارق اذا 
كتب عايه صح أن ذاك علاءة لصحة اطرف » فوضم حر فكمل على حرف 
يح »وإذا كان عله‌صاد ممدودتدون حاء كان علامة أن ارف [غير | مستقم 5 
وأما التضميب فو عثناة فوقية مفتوحة فضاد «مجمة فوحدة بمدها مثناة حتية 
فوحدة > وهو عطف تفسيرى للتمر (ض» فانه عبارة عن الصور: الق قاها القاضی 
عیاض فانه قال :إن ذلك علامة على أن المرف|لا] يستقم إذا قم عايه حرف 
غير ۳ لدل تقص الحرف على اختلال ارف قال : ويسمى ايضا ذلاك الحرف 
ضبة أى أن المرف مقثل لايتجه لقراءةكا أن الضية مققل بها (والکنط والحو 
والضرب) قال الزين : لما تقدم إلحاق الساقط ناسبتعقيبة بابطال الزائد » نذا 
وقم فىيالكتاب شیء زائد ليس منه فانه بنبه عليه : إما بالکشط وهو الك 
وإما باحو بأن يكون الكتاب فى لوح أورقصقيل جد أ فىحال طراوة الکتوب 
وقد أطال زین الدين فى هذه |اثلاثه فرشرحه (والعمل فى اختلاف الروايات 
والاسناد بالرم: ) أى ذا كان الكتاب مروا بروايتين فأ كير فى فسخة 


E 


واحدة فالعمل أن ببی الكتاب أولا على رواية واحدة » ثم ما كان من رواية 
آخری التبا فى الخاشية أو غیرها مم كتابة ا راو سا معها أو الاشارة إليه أى 
بالرمز إن کان‌زيادة » و إن كان الاختلافبالتقص أل على الزائد أنه لبس‌فی رواية 
فلان باسعه أو الرمز إليه » وأما الرمز فى الاسناد فهو ماجرت عادة أهل الحديث 
باختصار بض ألفاظ الآداء فى الط دون النطق » فانهم يقتصرون من حدثنا 
على« ثنا » وربما اقتصروا على الضمير فقط فقالوا « نا » ورعا اقتصروا على 
[حنف | الماء فقط فکنبوا «دثنا» قال ابنالصلاح : إنه رآ خط الاك وأبى 
عبد ا لرحمن السلىوالبيبيق ؛ ومن ذلك« أخبرنا» اقتصر وافهاعل الآلف والضمير 
أعنى « أنا » ورا لم حذف بعضهم الراء فيكتب « أرنا » وبعضهميحذ ف انلاء 
واثراء و بکتب « آنا > وقد فعله الق وطائفة من الحدثين » قالابن الصلام: 
ولیس ید » وماجرت بهعادة آهل الحديث حذف«قال» فى أثناءالاسناد فى الط 
والاشارة اله ا رايت ىسق الك اة الك الا ساف 
فبعضهم يجمعها معأداة التحديث فيكتب «قثدا» بر ید « قال حدثنا » و عضیم 
بفردها فيكتب «ق ثنا » وهذا أصطلاح متروك » قال ابن الصلاح : جرت 
العادة يحذفها خطاء قال : ولا بد من ذ كرها حال القراءة لفظاء» وما جرت به 
عادهم عند الانتقال من سند إلى سند » وذلك أنه إذا كان للحديث إسنادان 
فأ كثر وجمموا بين الأسائيد فى متن واحد أنهم إذا اتتقلوا من ٍستاد إلى إسناد 
آخر كتبوا بينهما حاء مفردة مهملة صورة « ح > والذى عليه عمل أهل الحديث 
أن ينطق القارىء بها كذلك مفردة » واختاره 0 ونق لكلاما كثيرا 
فى ذلاك ( وكتابة الت ميع ) قال انلطیب فى کناب الجامع : يكتب الطالب بعد 
البسملة | سم الشییخ الزى مي SS‏ ونسبه » قال : وصورة 
7 : حدثنا ا بن فلان بن فلان الفلایی قال : 
حدئنا فلان » ويسوق ما ممه من الشيخ على لاظه ء قال : وإذاكتب الطالب 


سح 6 ۳ — 


الكتاب المسموع فانه شيتغى ا تکیت فرق صقر شمه اا من سم 
معه » وتاریخ وقت السماع» ال : وان ا :حضون ذاك ی حاشية اول 
ورقة من انکتاب » فکلاهسا قد فملیشیوخنا » قال ٠‏ و إن کان‌سماعه السكتاب 
فی‌حااس عديدة کتب عند اتتباءااسیاع فىكل مجلس علامة البلاغ » و یکتب 
فى الذى يليه التسميع والتاريخ والتقطيم کا یکتب فى أول الكتاب » فعلى هذا 
شاهدت اصول‌جاعة من‌شیوخنا مرسومة (وقد ذ كروا فى هذا النوع ادا كثيرة 
وفوائد حسنة أو دعوهاهذا النوع من کتب علا مدیث » و و اعا اختصرتها لماول 
الكلام فيها » واعمادى على ما يتعاق به التحليل والتحر يم غالبا ) وقد ذ کر 
مماذ كروه محل الحاحة 


۶ ۶ 3 


ماله 
[ فى بیان صفات راوی الدیث ؛ وآذابه ] 


( صفة رواية الحديث" ء وادابه ) قال زين الدين ( اختلفوا فىالاحتجاج 


(۱) نری أن حدنك حديئاً مستفيضاً عن صفة رواية الحديث » لتعلم 
مقدار حرص سلفنا الصالح رضى الله عمو اام خير المئووبة على هذهالصناعة 
الشر یفة التى بيت بها حديث الرسول صلى الله عليه وسل » ثم محدثك - + 
ذلك حديئاً آخر مستفيض] عن‌الاداب التى رأوها كاللازءفى راوىالحديث 
وق روايته 

ما الکلام عن رواية الحديث واستقراء ما بتعلق بها فنقول : 

قد تشدد قوم فى الرواية فبالغوا فى تشددم » وتساهل قوم فقصروا 

(۲ سشقيح ۲ ) 


ته Py‏ چ 


بتساهلهم : من كان مذهبه التشديد قد منم أن بروى أحد إلا ماحفظه 
ويتذكره > ومن هو لاء مالك بن انس وأوحنيفة و ابو بکرالمدلای الشافعي 
فلقد روى الا م من طر دق ابنعبدال هكم عن أشهب »قال : سكل مالك : 
ای خذ الم من لاحفظ حديثه » وهوثقة ۶ فقال : لاء ذيل : فانأفى بكتب 
فقال : عتا » وهو ةة + قال : لاْخذ عنه » أخاف أن زاد فى حديثه 
الیل » رید آن يزيد بعض الناس‌فی 5ثابه وهو لاي : وهذا مذهب شدید 
قد استقر العمل بين | محدئین على خلافه » و لملك لو تتیعت رواة الصحیحین لم 
جد تصفوم من فظوف رو ایام » ومن التساهلین ابن طيعة :كان ارجل 
يأتيه بالكتاب فيقول : هذا من حديثك » فيحدثه به مقلدا له » والصواب 
الذى عليه اخپور التوسط بين الافراط والتهر بط , فلو روى الراوی من 
کتابه الذى قابله بالشروط الى سبق بيانها فى الفصل السابق فازر وايتهمقبولة 
سواء أكان كتابه ل يخرج من بده ام كان قد غاب عنه » تی کان الغال على 
ظنه سلامقه من ااتغيير والتمديل » خصوصا دا كان من اليقظةوالتامه حيث 
لامحخنى عليه التغيير » والاعمى إذا كان لاحفظ ماسمعه فاستمان ية فىكتابة 
#عاعه وض.طه وحفظه من التغيير و احتاط لذلك إلى حين القراءة عليه صحت 
روانه » وكذلك البصير الامی » وقد منم رواتهها غير واحد من العاماء 
واختلف العلماء فى اراوي الذى بريد الرواية من اسخة ليس فیرا سماعه 
ولاهى مقابلة به وکا مەت على شيخه الذى مع هو عليه أو كان فيا 
ماع شيخه على الشيخ الاعل أو كتبت عن شیخه واطانت تفسه إليباء هل 
جوز له الروابة من هذه النسخة أولا ۶ ذهب عامة المحدثين إلى أنه لايجوز 
له أن بروی منها » وقطع ابن الدباغ بعدم المواز » وذهب أيوب السختياق 
ومد بن بكر البرسالى إلى المواز» وقال الخطيب :«الذىيوجبه النظرالتفصيل 
وهو أنه متى عرف أن هذه الأحاديث هی التى “معا من الشيخ جاز له أن 
پرویپا عنه إذا سكنت تفسه إلى دتما و سلامتها » و الا فلا » اه وذهب 
ابن الصلاح إلى تفصيل آخر فقال :< إذا كانت له ٍجازة عامةعن شبخه روياته 


- ۳۷ 


و مُذا الکتاب جازت له الرواية من النسخة » فان لم تكن له الاجازة العامة 
لم جز » وإذا كن ف النسخه سماع شيخ شیخه أو مسموعه على شي يخ شیخه 
أحداج أن تكون له اجازة عامه من شيخه وككون اشیخه إحازة مثلرا من 
ذه ۰ اتی کلامه ۶ساه 
ونذكر لك هنا مألتين : المسالة الأولى : حك ما إذا وجدااراؤى حديئه 
فى ك تابه مالعا لما حفظه ‏ المسألة الانية : حك الرواية بالمعنى 
۳ عن المسألة الأولى فمقول : 'ذا وحد افاوظ الحدرث ی كتابه الها 
۸ حفظه فصل فى آمره : فان کان قد حفظ الحديث م الكتاب اعتمد ماق 
الکتات و رحج حفظه عليه » فان الا أسان عرضة للنسياق ٠‏ و إن کان قل 
حفظ مر فم اشیخ + + فان ۸ (عره شك فى حفظه كن عليه أن يعتمد حفظه » 
وان كان يحيث خامره الاك اعتمد السکتاب دون الفظ 6 فتاخس لك أ ه 
اتید حفظء فى مسألة وأحدة EE,‏ ۴ 77 لنين ¢ وقد استحسن 
احدئوز د أن مم نی عدر:ه من ماحفظه وما ده فى كتابه » فقول 
« الدی أحفظه کیت وکیت وفى کتای کیت وکیت » فانه حينئذ رج هن 
العيدة بیقین . وكذلك كان فل شعية ر هال » و اذا كن حفظه مخالفاً 
a‏ شخص آ خر مو وق نه از مه ک ذلك أذ جمع بين الذى حفنله هو و الای 
محمظله ادمه ال خر > ف.ق, رل« حفظی کیت وکت ٠.‏ وقال فلان كيت كت 6 
لیر الى الله من دة ٠‏ وكذلا ؛ فعل الثورى وغيده 8 
وأ ما عر ال ألة الثائية فذق ل : هع العاماء على أن اراوی إذا ایکن lle‏ 
الا له ظ ومدلولاتها و »قاصدها ا عا بحسل معا نما ی 1 عقادر التذاوت 
بینها : فانه لاجوزله الرواية بالعی 6 لى بتع ر عليه أن بودی تهس اللفظ الذى 
موه لاخرم منه شيا ولا دل اف بلفظ » واختلفوافی جواز الرواية 
بالممنى إذا كان الراوی عال بصيراً ء وب و ذیی أفوال أشبرها ستة : اقول 
الأول وهو ق ل ط 4۶ من الحدثين والفقهاء والآصوليين : : منهم این سیر بن 
وتعلب » ولو کر او ازی » ويروى عن ارعمر _ لا جوز أيضأ إلا باللفظ 
الذى سععه » و الم ل الثایی _ وهو قول + وی عن مالك * وروی عن عن الیل 
ان آهدابضا - #وزذيك غير الاعاديث المرفوعة إلى الى صلى الله عليه وسلم 


۳۷/۲ 


فآما فيم فلاجوز» والقول الثالك ‏ وهو قول جور الساف و اخلف و مهم 
الأئمة الار بمة - تجوز الرواية بالعنی فى الاحاديث الرفوعة وغيرها إذا قطع 
أن ا الافظ الذی بروی به دی المعنى الذى “عم داله » وذلك هو الذى تشود 

به أحوال الصحابة و السلف » وتدل عليه روايتهم الأضة الواخيددة با نفا 
مختاغة » وقد استدل هقلاء للحواز حدت‌رواه الطبرای و 
ابن منده فى معرفة الصحابة » عن عذال بن سلمان الیی قل : و قات 
با رسول الله ۰ إلى اسع منك المديث لاأستطيع أن آودهک امم منك : 
يزيد حرفا » أو بتقص‌حرفا» فقال: إذالم حاو حرامأولم رما حلالا ا 
الممنى فلا بأس » فذ کر ذلك لاحسن فقال : لولا هذا ما حدثنا . ومن أتوى 
ماحشجون به إججاع السامین على جواز شرح الشر بعة للا عاجم بألسنتها ا مختلفة 
لمن عرف ذلك » فاذا جاز بغیر العربية فانه أحرى أن جوز ما » تاله شيخ 
الاسلام أبن ححر »: > والقول الرابع - وهر قول الماوردى - إن كان الراوى 
0 اللفظ الذى ممه لم حبز أن يغيره » و إن لم يكن ع ذا كرا إناه جاز لانه 

0 اللذظ و المتی وقد یز عن أداء أحدها فیازمه أداء الاخر » لاسما أن 

رکه قد یکول کتا للاحسکام » والقول الخامس - و إليه ذهب الخطیب - 
إبدال لفظ بلفظ اخر مرادف له » والقول الس ادس : إن کال الأطلوب 
بالحديث عملا ل مجز» وان كان الطاوب به عاما كالعقائد جاز» لان المول فى 
الع على معناه لالفظه 

واعلم أن هذا الخلاف لا مجرى ف ثلاثة أنواع : النوع الأول : ماتعيد 
بلفظه كالقشهد والقنوت و نحوهما ؛ صرح به الزركشى ٠‏ والنوعالثانى :ماهو 
»ن جو اهم کله صب الله عليه سل التىافتخر بانعام الله عليه اء ذ كره السیو على 
فى التدريب » والنوع الثالث: مايستدل بلفظه على حكم اوا إلا أنيكون 
الذى أبدل اللفظ با يستدل کار المربية » ذ كر 
جو ر الئحاة 

واعلم أيضا أن هذا الحلاف لامجرى فى الکتب المصنفة » فانه لامجوز 
فيها ابدال لفظ بلفظ آخر وإن كان مرادة له » لآن الرواية بالعنی اعا رخص 
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فما من رخص حین کان‌اطرج شديدا على الرواة فوضيط الألفاظ » وهذا غير 
موجودفما اشتمات عليه الكتب 6 وأيضاً فانه إن جاز لك تغيير اللفظ فلا 
يجوز لك تغییر التأليف 

واعل أيضا أنه بنیفی أن بروی بالمءنى أن يقول عقيب روايته الحديث 
«أوكا قال» وو ذلك من الألفاظ » وقد كان قوم من اأصحابة يمعلون 
دای هم ee‏ أعلم الناس ععاتى الالفاظ » وذلاكعافة الزلل ء ee‏ در وق 
ماف الرواية پالعنی من انطر 6 روی أحمد وان‌ماجه و الا م عن ابن مسمود 
أنه قال يوما « قال رول الله صلى الله عليه وسل » ثم اغرورقت عیتاه 
و انتفخت أوداجه ثم قال و او مثله »أو موه أو شبيه به »و كذلك حسن 
للقارىء ا لذی اشامت عليه افظلة أن شول زهد ها «أوكا تال » 

وھا س ن التعرض له هد احم اختصار الحددث برواءة «عضه و ترك اهمضه 
الآحر ؛ ٠‏ وطا موضعان . الموضع الأول : عند الرواية > والموضم ال كان ف 
کک ب المصنقة ب يعمد ان اف إلى تقطيع الحديث ويضع كل قطعة منهوق 

ا يستدل ما على مسائله » واعلم أن العااء قد اتفقوا على أنه إذا 

0 (ءض امد متصلا معضه الاخر يحيث يتل حذف بعضه فانهلا جوز 
لاراوى أن مختصره » نانم یکن الحديث مذه المنزلة فقد اختلفوا فى جواز 
اختصاره : فنعه إعضمم مطلةا » بناء عی‌منع اوا > إذا لمكن الراوى 
أو غيره قد رواه تامه قبل هذه الرة» فان كان هو أو غيره قد رواه تامأ 
من قبل جازله اختصاره ؛ وأجازه بعضهم مطلةا » وصحح النووى جواز 
للعارف » تال : «والصدیح التفصيل وجوازه من‌العا n‏ 
متعلي عا رواه ميث عل البيان » ولا یل الا بترکه 6 سواءجو ز ناها 
با لمعنى أم لا » اه ء وکل هذا إذا ارتفعت منزلة الراوى عن أن تلصق به عة 
فا ما ن‌رواه مرة تاما فخاف إن رواه (مدها ناقصا أن يتهمباازيادة أوالنسيان 
أو الغ أو قل الضيط » فانه لامجو ز له اختصاره » وکذلث إن رواه أولا 
ناقصا شم أراد رواسته تاما وكان عن لاحل منزلته عن امین به واتپامه کان 


۳۷6 سد 


له العذر فى ترك روایشه تاما . وأما تقطيع الحديث فى الآبواب بحسب 
الاحتجاج به ف المسائل فقد قالالنووى والسيوطى « هو إلى الجواز أقرب » 
ومنالمنع أبعد ۰ قالالشيخ ان‌الصلاح : ولايخلو من كراهة ؛ وعنأحمد ينغي 
الا شمل » حكاه عنه الخلال » وما أظنه بوافق عليه » فقد فمله الا مالك 
والمخارى وأبوداود والنسائى وغير ل »ااه 

وينبغي لطالب العم + و خاصة الذى يطلب علم المديت» أن يتعلم من‌النحو 
و اللخه القدار الذى يسلم معه من الاحن والتصحیف ء قال شعية : ««ن‌طلب 
الحديث ول یبصر العر بية کان کرجل عليه برنس ولیس له رأس » وقال ماد 
ابن سلمة : «مثل الذی إعالى الحديث ولا بعرف النحو مثل الجار عليه مخلاة 
ولا شمیر قيرا» وطریق طالب الث إل اسلامة من التصحیف أن باخذ 
عن أفواه أهل العرفة وأاضبط لا أن يأخذ من إطون الکثب » و 'ذا وقع فى 
روابته لحن أو حریف فقد اختلف العاماء فما يفعله حینشذ ؛ فذهب ابن 
سيرين وعبدالله بن سخبرة وأبومعمر وأبو عبید القاسم ن‌سلام إلى هبرو به 
على اسلا کا معمه 4 قال ابنالصلاح : «وهذا غلو فى اتباع الافظ والمنسع من 
الروا بقبالنی »اه و ذهب الا كرون من انحدئین منهم‌این البارك والاوزاعی 
والشعبی والقاهم بن تمد وعطاء وهامو النضر بنتعي ل إلى أنه يرو بدعل الصواب 
لاسما فى اللحن الذى لايختاف المعتى به ؛ وهذا الرای هو الصواب الذى 
اختاره النووی وتبعه السيوطى ع ىاختياره » واختار ابنعبدالسلام أنه يترك 
الا والصواب چا »> وقد حكاه عنه ابن دقيق العيسد » فاا الصواب فانه 
بترک لآنه لم يسمعه وهو اما يروى ماسمعه » وأما اطا فانه بترکه لانه بعلم 
أن النبی صلی الله عليه وسلم لم قلهء خالتخلص منه أولى مخافة أن بقع نحت 
قولة عليه الصلاة والسلام « من كذب على الحديث » ۲ 

واخقلفوا فى جواز إصلاح الكتاب ولغيير ماوقع فيهمن الاحن : فاجازه 
بعضهم» والصواب عند جپرة احدئین تقريره فى الاصل و إبقاوه على حاله » 
ولسكن يضيب عليه وببين الصواب فالماشية » وقد تقدم ذكر ذلك » وهذا 
أججع لاصلحة وآأنی للمفسدة » فقد يأتى من ظیر 4 وجه صحته » و لوفتح 
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باب ااتغيير سر عليه من ليس بأهلله ۰ ثم إذا أراد أذيقرأء فاذا بصنع #الذى 
وججه نو و ی و" ۵ له جوم أله بقرؤٌه علىالصواب قول «وقع فى 
رو اتنا ا ف شاو من طريق فلان كذا » وله أن يقرأ ماف 
الاصل أولا ثم بذكرالصواب» ن الأول أولى »وأحسن أوجه الاصلاح 
ماکان عا جاء فى رو اه أخرى أو حد بت ۳ » فان الذى فعل ذلك یامن 
من التقول على الرسول » وإنكان الاصلاح پزرادة كلة سقعات دن الا صل 
نظر » فان كانت زيادتها لاتغير معنى الاصل فلا بأس بالاته فى الاصل من غير 
تفبيبه على سقوطه » وذلك كلفظة(ابن) وقد سأل أبوداود أحمدبن حنبل فقال 
وحددت فى كتاب ححاج «عن جر یج » ]موز لىأن أصاحه « این جریج » 
قال ار جو أن يكو نهذا لابا سء وان كانالساقط غير مءنى الام لذ كرا لاصل 
مقرو نا بالبيان » فان عام أن دض الرواة قد أسقطه وحده وأن من ذوقهمن 
الرواة نی به فله أن بلحقه فى نفس الکتاب » لسکن عليه أن يزيد كلمة يعنى» 
و فد فعل الشبايب ذلاك ؛ إذ روى عن أن ىر بن مبدی عن المعاملى بسنده 
إلى عروة عن عمرة يعنى عن عائشة قالت : كان رسول الله صلىاللهعليه وسلم 
- إلى رأسه تأر حله » قال الخطيب : قال ابن هبدى «عن عمرة تالت :کان 

بخ ۵ فأطقنا به دک عائشة اد يكن منه بد ة وعامنا أن امايو كدت 
رواه » و اعا سقطمن كتاب شيخنا اهء وقد كانوكيع هول: أن استعيزق 
الحديث بيعنى ه هذا إذا علم أن شيخه رواه له على الحم ٠‏ فأما | إن رواه ق 
كتاب تسه وغلب على ظنه أن السقط من كتابه لامن شيخه ناأتحه حينئك 
اصلاحه فى كتابه وفى روايته عند تمحديئه به» ومثل ذلك إذا درس فى کتابه 
بعض ااسند 8 امن وسيب تقطع أو بال فانه جوز له استدر اكه من كتاب 
غيرء آذا عرف صحته ووئق به واطاگنت تفه إلى أن هذا هوالساقط » وقد 
فعل ذلك نم بن‌جماد : وهن المحدثين من منع ذلك وأو كان موه واه 


حكاه الخطيب ء نای غد ابنمامى وت ان سين حال ارو ا به 


وإذاكان الحديث عند ١|‏ راو ی 3 ن شیخیل ٩‏ ۳ اک وقد اتفقوا ۴ العنی 
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ولکن أ الفاظهم اختلفة فله أن مجمع شيخيه أو شیوخه فى الاسناد توف 
م سوق الحديث على لمظ أحدهم » فيقول مللا« حدثنا فلان‌وفلان واللفظ 
لملان > أو قول « هذا لفط فلان » ووقع سل رضى الله عنه التعبير عن 
مثلهذه الال بقوله وحدثنا ا إن ألى شدبه ذو دنم و۶ 
عن ی خالد ل وك لد خاك ‏ إل » فان بخص إحد شيوخه 
بنسبة اللفظ إله بل ألى عض لظ هذا و سعضلفظ ذاك فقال «أخيرنا فلان 
وفلان قالا حدثنا ‏ إلخ » مثلا فان قال مع ذلك « وتقارب لفظهما » أو 
« والمعنى واحد » نان الذين #وزون الرواية بالمعنى مجوزون ذلك ٠‏ ومن لم 
مجوزوا الرواية بالمعنى بأبون قبوله » فان ۸ بقل « وتقاربافى اللفظ » ولا 
شببه فقد قال النووى فى حك ذلك « لا بأس به أيضا على جواز الرواية 
بالعنی » و إن كان قد عيب به البخاری وغيره » اه 
وإذا روى الرادی کتابا مصنفا ه ن عدة شیوخ وقابل هذا الكتا/ على 
أصل واحد من هوّلاء الشيوخ ولم 0 على أصول الاذیاخ الب_اقين » ثم 
أراد أن برويه ویذکر جیعپم فى الاستاد ناسيا الافظ لواحد » بأن يول 
فلان و فلان و فلان و الاعظ لغلان + فبل جوز له ذلك + د كر اليو على أن هذا 
العمل حتمل المواز و حتمل المنع » وذلك لان فيه جرتين کل و احدة منهما 
حتمل حكا م yT‏ بذصه من اسب 
إليه التلفظ به » وهذه تحتمل الجواز ء والثانية أنه لعدم مقابلته على اول 
الباقين من الأشياخ لا عل عنده بكيفية رو ایام » فیذه تسيب الم ؛ حکی 
ذلك العر ای والنووی و يرجيدا واحخدام ن الا حعالین » وفصل البدر 0 
جاعة فذکر أنه ان کانت طرق الاشیاخ متماشئة با حادت مسق[ 1 جرد 
و ان کان اختلافها وتفاو ما فى ألفاظ أو لغات أو اختلاف ضبط جاز 
وليس للراوى أن يزيد ف السند یذ کر تسب شيعم شيخه أو وصفه الا 
بان يقول « هو فلان بن فلان » أو ول د يعي تلان بن فلان » وو 
ذلك » هذا إذا ۸ يکن رده قدذكر نسب شخه أو أوصافة ف آول‌الکتاب 


حل ۳۷/۷ — 


أو الجزء 9 اش بعد ذلك بذكر اسمه عردا عن الاسب والاموت طلبا 
للاختصار » فان کان قد ذكر ذلك فى أوله فانه يجوز للراوى أن بذکره فا 
بعد » حکی ذلك الطيب عن اوور ؛ والذى استحسنه السيوطى تبعا لقوم 
و اسنوه لا جد و ابن المدينى وأ بكر الأصغبانى أنه فى هذه الال و 
لا يزيد إلا همع وله « يعتى » و محوه کا قدمنا و ذاك کان ول « حدئنا 
فلان عن فلان بعنی ابن فلان » او شوه 

وقد جرت عادة امحدین على أن بمحذفوا كلة « تال » فما ین جال‌السند 
من الكتابة طلبا للاختصار » فعند الرواية بحسن فوا نطقا » وذكر ابن 
ات أنه لاد مما » ورعا حاء فى الاسناد «دفریء عا لى فلانأخبرك فلان) 
۳ « قرىء على فلان حدثنا فلان » فعل القارىء فی هذه الال أن قرا 
« فریء على فلان قيل له : أخيرك 3 1 » فيزيد كلة « قیل له » ور آالنای 
« قرىء على فلان قال : حدئنا فلان » وما آشبه ذلك » وحمل ابن ااصلاح 
من ترك ذلك مخمائا » و هل نصح مع الترك رواته 7 الذى ذکره ان الصلاح 
فى فتاو یه وجزم به النووی فق شرح مسل وحكاه الديوطى فى ا فته أن 
الرواية ده مع الترك . 

و اذا ووی الراوی نسخة أو كتابا اسناد احادیما با واحد كنسخة 
همام بن منره ء ن ا هريرة التى رواها عمدارزاق عن معمر عنه » فل جب 
على ااراوی کا انتهي من حديث أن ذ دا مع الذى بعده السند أويكفيهأن 
یذ کر السند 4 فى أول حديث ثم ثم قول بعد ذلك ىكل حديث «وبه إليهتال- 
اج » أو حو ذلك ۶ اختلف الملهاء فى هذا : فذهب بعض أهل التشديد إلى 
أنه لاید من دک ااسند كاملا مع كل حداث ؛ وذهب چبرة الماء ای أن 
ذكر السند م مکل حديث ۹ واجب » هذا إذا روی النسیة كارا 6 آما 
إذا أ راد أن يروى عض أحاديث هذه النسيخة منفردا عن باقما _ مع عامك 
أن رواته سنده لكل النسخة لا بعضها ‏ قبل وز له ذلك آولا 7 ذهب 
الا كترون وممم وكيع وی بن معين والامماعيلى إلى جوازه ؛ لآن جیع 


د ۳ كت 


احادت اة معطو على الأول اند الور مم م الاول ل حم 
الد ود ف کل , حدیث + ولال هاا الصفیم او مال عن تقطیح امن 
الواحد فى 1 بواب متعددة ء وقد أجازء الخيور عل مأسیق داه 17 
ع الإستاذ آي إسحاق الاس راع أنه لا جوز ۶و اجره جم هدا لحلاف 
رای آنحداه 3 أن هن اراد فعل ذلك جسن له أن سین حال روات هك فمل 

الامام فح فى رو ایته من اخة هسام بن منمه حيث تال « حدئتا تمد بن 
راقع آل حدتا عد الرزاق آخر تا معمرعن هام بن منبه قال , هذا مأحدثنا 
EA aS‏ أ وتال وسو الله صل أيه ع عليه وسار : إن 
دی مقعد احد حدك فى النة اقديث » ول ياترم ذلاك البخارى رهاق ۽ 
بل ولاتستطيع أن جدلطربقة معينةفىمثل هذهاطال » بل مجده‌احیانا فعل 
مثل مأفعل مسا > و نجده تارة اخری تنص على اخدیت الذی ير يدب :لعل 
[عا فصد بذاك بیان أن کل واحد من ن عذينٍ الفملين حائز سائم م © وقد دکر 
السدوطى أن بعض المعدثين يذكر الاستاد فى أول اجره ا حاد نله 
سند متحد ثم بذکر هذا الاسداد مرة آخری فى آخر اجره . وذكر أن هذا 
الصنيع لا يفيده » وغرضه ا إفادته روج من خلاف الذين أوجيوا ذكر 
الاسناد مع كل حديث > فأمانق الافادة اة شمنوع » لا نه ميدتا كيدا 
واحتياطا ويتضمن إجازة بالغة م ن أعلى اا 

ونتعرض هنا لذكر مسالتين » وحك كل واحدة منهماه 

أماالمسالة الاوی‌خاصلها أن من المحدثين من بقدمءتن الحديث على سنده 
کان قول و قال رسول الله صلى الله علية وسل کیت وكيت أخير نا ده فلان 

طرالاسناد »ومنهم من يقدم بمض‌السندو و خر بعضهو عل المتن بیمما 
کان يول :« ثتانافع عن ابن عمرقالصل الله عليه وسل کیت وکیت حدثنا 
به آهدعن J.‏ او ا ن لأف 6 و دلك‌الصنع و اذا حملهأحدالرواة 
على هذا الوجه ثم أراد أن برویه فبل يجب عليه أن يرويه مقدماومۇخرا يا 
ممه أو 2وز له ر و اسه على الميع العتاد عندچپرة احدئن بتقدم السن دکنه 


۳۱/۹ بكي 


يي التن ۶ اختلف ااعاماء فى ذلك » والراجح عند الكافة جوازه » وتال 
الامام النووى : إن المواز هو القول الصحیح » وقد حكى المافظ ابن حجر 
رجه الله أن تقد الحديث على السند قد صنعه الامام أبو بكر مد بن إسحاق 
خزعة السامی حيحه كثيراً » ولكنه إماكان بصنم ذلك فى الاحاديث التى 
جد فى سندها مقالا : فیبتدیء بالحديث ثم بعد الفراغ هه يذكر السند » 
وحكي الحافظ ابن ححر عن ابن خزعة أنه قال فى هذا الشأذ : إن من رواه 
على غير ذلك الوجه لا يكون فى حل منه ؛ لانه اراد أن بين بعمله هذا رأيه 
فى سند الحدءث ۰ فبروايته على غير الوجه المذكور شوت غرضه » وقد أمر 
السيوطى فى ألفيته باتباع طريقه وعدم اظروج عنها فى آحادیثه تلك. ۰۰ 

المسألة الثانية : إذا مم الراوىحديثا » فمل يجوز أزيرويه بتقديم بعض 
متنه على بعض 7 الاصح أنه جااز آضا إذا ۸ يكن المقدم ارتباط بالمؤخر › 
والقول مجواز ذلك کی عن الحسن والشمی وآخرین . 

9 اعلم أن من احدئین من برو ی حدشا ما بسند ما ثم يعدذلك بدا 
آخر هذا الحديث ؛ وإذااتهى من السند تال ومحوه» أو قال «مئله» ونحد 
فى عامة أبواب صحيح مس كثيرا من ذلك » وهذا الصنع جائز لاثىء فيه » 
ولكن إذا أراد اراوی عنه رواية الحديث فبل يوز له أن بذ كرفرء ایته 
له السند الثاتى مع المين المذكور فى السند الأول أو لاوز له ذلك ؛ للعلاء 
فى ذلك أربعة مذاهب : المذهب الأول وهو الذى اختاره ان الصلاح 
وروی عن ایب أن شعمة كان يذهب إليه ‏ عدم جواز ذلك مطلقا » 
والمذهب الثانى : إن كان الراوى شی أن الشيخ ضاءط متحفظ يذهب إلى 
یز الأثناظ وعد المروف جاز له أن بروبه بالسند الثالى مطاقا » وحکي 
هذا المذهب عن الثو رى » والمذهب الثالث : إن كن الشیخ تدقال ومثله» 
جاز لن بروى عنه أن ضع السند الثالى لعن المذكور مع السند الاول» 
وان کان الشيخ 0 و 0 ۸ جزل ذلك » وبحكي هذا القول عن 
ابن معين » ومن نا اد ا أبو عبد الله رحمه الله الفرق بين كلة «مثله > 


س ۳ اد 


وكلة « حوه » حيث قال : « إن ما يلزم الحديثى من الضبط والاتقان أن 
فرق بين أن بقول مثله أو يقول حوه ۽ فلا ل له أن بقول مثله إلا بعد 
أن بعلم أنهما على لفظ واحدهو بحل لهأن يقول حوه إذا كاذعلى مثلمهانيه» 
وقد استحسن‌السیوطیرجه اله هذا الفرق . والمذهب الرابع - وهوالذى 
اختاره اططیب - أن على الراوى إذا أراد أن يضع ان الذکورعل‌السند 
الثاني أن يذكر الدند الثانى ثم بقول «مثل حديث قبله متنه کیت وكيت » 
اکر ن صورة رواته هكذا و شا فلان تافلان ثنا فلاننافلان مثل حديث 
ذكر قله متنه. .. لخ». 

وهبنامسألةخرى <اصلها أن من الحدثين من یذ کر سندهكاملا إلى حديث 
فأذا وصل متن الحديث ذكر بعضه وقال بعد ذلاك « الدیت » أوقال «ذکر 
الحديث » أو قال و الحديث يطوله » أو ما أشبه ذلك 6 وهذا ااصنیع جائز 
لاضرر فيه» ولكن هل وز لن مله عنه أن بذ كر إسناده ثم بذکر المتن 
كاملا من رواية شيخ آخر ۶ لاعاماء فى ذلك ثلائة أقوال : القول الأول : 
لا جوز له ذلك ٠‏ وبه جزم الأاستاذ أبو إسحاق » والقول الثای : إذا كان 
كل من الشرخ واراوی عنه عارفين مغن الحديث الذى ذكر الشرخ سنده 
إليه جاز لاراوى عنه |عامه » والافلا » ومن قال بهذا القول أبو بكر 
الاسماعيلى » والقول الثالكت . إن كان ١‏ شيخ قد أجا رز الراوی ات ون 
الحديث ٠‏ وتكوف روايته له من فيل الرواية بالاجازة لا بالسماع » غير ألم 3 
إجازة قویه» وان ۸ يكن قد أجازه ل يصح لدذلك» وهو خریج لابن الصلاح 
وجب على الراوى عند من منم الاعام أن یذ کر فى روایته للحدث عبارة 
0 له 6 بان يقول م ثنا فلان عن فلان ( إلى آخر الاسناد د 
وقال : وذ کر اطدث» وهو كنت وکت 3 و هذا الصنیع مسشحدسن عند 
ا با از لا و اجب . 


وإذ؛ قال الشيخ فى حدیه و أن رسول الله صل الله عليه وسل تال . 
ا : ا ۳ 5 
2 0 شبل وز للراوى عله إل سدل اط » رسول الل » دقوله وان النى» 


ت۳۸ - 


أو لا يجوز 7 وهل يجوز عکس ذلك أو لا جوز ل الصحيح الذی‌ذمب إليه 
ماد بن سامه و اعطیب وصويه النووی والعراق ؟ 'زذلك حئز» وشل ان 
e‏ عن الامام امد بن حنمل عدم و بزه > وذهب البدر اين جاءة إلى 
أنه جوز ادال لفط و نی » يلفط « الرسول » ولا جوز عکسه » من 
قبل أن 6 «ارسول» معیی رادا ماف آفظ. « الى » 

ودک ك ما شمان اسلا أن اناو الى 
حل الحدرث سس 0 0 فی حال المذا کر ¢ 3 لان اغالب عل "r‏ 
التساهل فا 1 ۳ دن لسەم من غير اصل أو إسمع وقت القراءة أو وقت 
الندخ أ دایم وقت ذراءة من بلحن او حو ذلك ۽ حب عليه فى عاماهده 
الأحوال وما شا أن سين عند روايته الملة از اق کان علما فیمله و أن 
يقو ل «حدثنا فلان مذا كرة» وقد کان E‏ من العاماء المتقدمين يصنءذلك» 
کا کان كثير هنم عنم تلاميذه من اارو ابه عنه فى حال المذاك ومد 
وه زرعة واين 1 ۳ 5 إذا كاذ الحديث مرويا عن تین 
آو کان مروا عن ثقه وضعيف a‏ الذى ووی عن نابت المتاز نی وا دنل 
ابنعياش عن أنسء فرل جوز لمن حمله أن برويه باسقاط أحدها أو لا جوز 
له ذلك ۶ الذی ذهب اليه كافة احدئین حوازه » وان کان الأولى عدم 
ذكرهما ججيعاء من قبل أنه جوز أن يكون فى الحديث افظ رواه أحدها ول 
روه الآخر »وقد حمل الشيخ لط أحدها على الاخر » قال االخطيب : دوكان 
مسل بن اجاج فى مثل هذا رعا أسقط اجروح من الاسناد و بذک الثقة 
فيقول ( نا فلان و اخر ) كنابة ع ن الروح » اه عض تغییر 

وإذا روی الراوی بعض الحديث عن رجل من شیوخه ورری بعضه 
الاخر عن شيخ آخر بأى طریق من طرق الرواية ثم آراد رواية ذلك كله فان 
ذكر الشيخين جیما وبين قول کل وا<د منهما متمیزا عر ن قول الأخرفذلك 
أفضل ما ag‏ و ان ذ کر الشيخين وذكركلاءيبما و( مین أن بعضه عن 
أحدهما وبعضه الاخر عن الشيخ الآخرفليس ذلك بجائز أصلاءو إن بينبطريق 
الاچال أن بمض هذین الكلامين عن | حدها وبمضه عن الاخر من غير أن 


— ۳۸,۲ نتب 


عيز ما قاله كل واحد عما قاله الاخر فذلك حائر ویکوت كل جزء من الكلامين 
کانه رواه عن أحدهما مبپما » وقد وقم مثل ذلك فى الصحيح من طریق 
الزهرى حيث قال « حسدئنی عروة وسعيد بن المسيب وعلقمة بن وقاص 
و عمیل الله بن عند الله إن عتبة عن . عائشة » قال : «وکل قد حدثتى ط مه هن 
عدم ا ودحل جفت عدم فى بعض » ولا جوز ف هذه الال لراوی ن 
حذف واحدا من الشيخين 1 الشیو خ > سواء أ کن اعذوف عدلا ام كن 
مجر وحا ‏ لا نالمذ كور بحدثه جع الكلامين » و اعا جديا اد کش 
سما له ؟ ! ! ثم على من أراد أن ستدل عثل هذا الدث آن‌نظرقی< 1 
هذين الشرخین : فان ٠‏ جداجدهرا محر و حا از “له آز ستدل !شىء ىء هن الحديث 
لاحتال کل لفط من ألفاظه لن ایکون هرویا عن هذا ار ۲ اھ أعام 

واما اداب المشتغلين بالحديث وها مطلوب من الشرخ و 
من طالب الحديث . 

قآما الاداب الى تطلب من الشیخ فنحداك حديثها فعا بل : 

ذهب المحدئون إلى" أ نأشرف اأعلوم عل الاطلاق عم الاثر 4 لاه صلة دين 
العدث ورسول الله صلى الل عليه 6 ولازه ذریمه لني الزغل عتما بنسب 
ايه ۾ ولاه محتاج إليه فى کل علوم الشر عة فقهرا و کلام و تست ها 0 
لذلك كله كان على المحدث أن بخاص فيهالنية لله تعالى » وبطیرقامه من أعر اض 
الانيا وعلائة,!» فلا طاب الاجر عليه لا من الله تعالى م أزعليه أن يشقد 
حرصه على تشر الحديث وتليقه عن الرسول صلوات الله وسلامه عليه إلى 
الخلق كافة . وقد اختلف انحدئون فى السن التى مسن أن تصدی اعد 
للحديث إذا بلغها : فقيل : إذاكان ابن خسين سنة » لاما انتهاء الكرولة 
و جتمع الأشد ولا E‏ عليه إذا تصدىله یال ر مین 6 0 
ومنتهبى الکال » وذهب طائفة كثيرة إلى أنه لا اعتبار بالسن » بل إذا احتاج 
الناس إلى ماعند الى سدث من ع الحدرث حدث به 0 أو حدثاء» وقد 
حدث قوم من الساف قبل أن داغوا تلك السن كعمز بن عبد المزيز وسعيد 
ابن جبير و ابراهم النخعى ومالكو بندار والشافعى والبخاری وغير هو لاء» 


۳۸۳ 


فكان ذلك دللا على أنه لا دشترط سن معان 6 و شیغی لامحدث إذا الس‌منه 
انان محديه حدما ما وهو لعلر أن حدئكه موحود عند غيرهة باسناداعی 
من اسناده او طریق‌ار جح‌من طر دقه ال بر شد هذا الماتمس لانىعندهالارجح 
2 1 ۲ 1 7 1 
| والاعلءسواء کان ۴ بلده ام تكن فى بلده 3 ۴ حت هل! الطال ب على طليه 
مله » و ذهب تق ادنا بو الت دين على ندتءق العيد الىأن الشيخ لابرشد 
إلى شيخ آخر أعلى منه اسنادا إن كن الاعی عاميا والانزل عار فا ضابطاً « 
قال : «فقد توقف فى الارشاد إليه » لانه قد يكو ذف الروايةعنه ماو جي 
خلا ) ام 

والارجح 32 عھتی امحدمین أ اه جوز لأمحدث أن حدث ع عنذده 
وجود من هو اول مه بالتحديتث» يسيب عامه وة او علو إسناده! أو نمو 
ذلاك 0 و قك استدلوا لذ 2 3 ادا وه سد ممم اانا 5 اء الار 4و عمداار هن 
ازعو ف وابىبن كەب 3 ومعاد ع ن حمل »و زد ی ات ۱ و النی 
صلى الله له عليه و سیر موحود بن ظبر انهم من عم تین 3 وان التابعين ود 
ا مع وجود الصا 3 6 وکان ابن‌الصلاح ذهب إلى أنه لاتبغى لمددث 
أن حدت فى حضرة من هو 1 ودر ذلك 0 كد جاعة من الحعدثين 
۳ لشىء » وز e‏ بعش 1 a‏ ف 5 00 رأى أنه لاينيعي ا أذ 
حدث فى لد وحن قميا من هو أولى منه : ى بن معان" أنه 
قال :» إن الذى حدث بالملدة وما من هو اف منه بالتحديث فبو أحق 4 
۰ 0 £ - 
وأنه قال : «إذا حدات فى بلك وفما مثلأنى مسپر فيجب الحیتی أن محلق » 

وإذا انفر د ادن ۴ اد و فلم يكن ع فسا أعل لاد بت سوام ودب عليه 
وجو باعينيا أن محدث عاعنده و لاکتمه فقد وروی آوداود عن النى صلی الله 
عليه و سل آنه تال ۳ ن سكل عن عم فكتمهآ الحم م القياهة يه ره من نار »6 
قال الحا م : و هوحدت تيح على شرط الشیخین» ی المتأهل لاجد بت 
فی بد كان التحديث فرض كفاية عليوم, چیما : إذافعله أحدم سقط الرج 
عن الماقین » وإن 1 بقم به و احد منم أثموا جرما 
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ومتی خاف المحدث أن حاط فی حداشه باق بروی ماليس من رواشه 
لكر سن أو ضعف » فانه ینیغی له أن يكف عن ny‏ 
2 من غير تقید بسن معين » ولعض العلاء قد ضط ذلاك بسن الكانين 0 
وهو مبنى على أن من بلغ هذا السن أصابه الضعف وخشی منه التخلیط » 
ولكنه غير مطرد فى سار الناس : فک رأينا فى هذا السن من هوثابت‌العقل 
حاضر الذهن جيد القريحة » وك رأينا من أناس ضعف تفکيرم وغابت 
عقوطم فى سن مبكرة قبل هذا السن » وقد کانت‌هاتان ال حالتان مو جو دتين 
فى سار العصور 4 كان الس وسل بن سعد و علد الله بنألى وق وغیرم م من 
الصدبة حدئون بعد الكانين وم رابطو الاش اشو العقل » وکا شربح 
القاضى والشعبى و مجاهد وغيرم من التسابعين كذلك » وكان مالك واللیث 
وابن عینه وغيرثم م من تابعى التابعين كذلك » بل حدث حكيم بن حزام من 
الصحانه وشريك الفری م من ال امن واطسن ين عرفه ة وأبو القاسم الرغو ی 
واوا الطيرى بعد أن زادوا على الماثة 
وضعی لامحدث أن حدث من جاء طالبا < ده من غير أن سدث عن 
صدق نيته و اخلاصه فى طلبه 6 فان بركة ادرت ستدفعه یوم إلى الاخلاص 
فيه لوجبه تعالى » و لقد روى عن كثير من کار العاماء « لفاظ مننمای تة 
والمءنى واحد قوم «طلبنا العلم لغيرالله فالى علينا العا أن ين إلا لله » 
ومن هۇلاء الا كابر عور وح ل 1 ثابت والفزای رضى الله تمالى 
عنهم | جہن ! 
ويستحب لقراءة الحديث الغسل والزين باستمال الطيب فى بدنه وئوبه 
والاستياك والقبخر وتسرع شعر رأسه وليته و لبس الثياب البیض والعامة 
2 مجلس المحدثق وسط لس مع الكالوالادب وا طيبةو المشوع ويتمكن 
فى مجلسه 6 ولا يقوم ا من کان؛ وإذا رفع أحد الطلاب صوتةعلى 
الحديث فى مجلسه ا وزجره وتركه حتى خرج وترك املس » ولا حدث 
اا أو مضطحعاً أو فى أثناء لطر بق أو وهو على حال و معا أخلاقه 
كالجوع وا لشم ااشدیدن » و اذا راد أن مدا التتحدث ۳ قارا حسن 
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الصوت بقراءة بعض آی اى الق آن » ودعا بالتوفيق والاعانة والعصمة » ثم سمي 
الله تعالى رحده» و رصل و سا على الرسو[صبى: الله عليه و سل 3 ثم استقمل القبلة 
وأقبل على طلابه ججيعاً » ومن المحدئين من اتن امح القملة وطلابه 
مامه مستقملوها ١‏ كحال اة ف ام و و ها 


فاد شرع فى قراءة الحديث ر نله وتألى ف قراءتهولم سر دها سردا فیمنع 
السامع من + بعص ه 3 و بسن له أن يعد اسا ىكل أسموع لأملاء الحديث 
لمن بکتبه ؛ و بالصحابة و الا مین و غير م 
ولا اس بأن بتخذ المعدث مستمليا حصلا متيقظا لابليداً : بماغ عنه 
وقد كول ذلك رسول ار صل الله عا 4 و سام وأصدا !4و1 5 لا اءمن مدق ۹ 
روی أبوداود وغيره عن راقم عرو ال ل دا رسو الله صلی الله عليه 
وسل طب ۳ س عى حين الضحا على لله شهماء 6 وعلى رضى لله عنه تر جم 
عنه 6 وف الصحيح ع ن اف تر ء قال . : وكتت ارجم دان این ءاس و بين الناس » 
قاذاكان المستملى لواحد لایکنی لا بلاغ اطاضرین کلام الحدث لكثرتموزاد 
من الستملم ن بقدر الماحة » وقد یی أبومسلم اسکحی » وكان وباس سبعة 
۳ سلغ کل وأحد مم دن یه 3 وی ا یف و هوق ألف 
رو سوق أ نظارة » و " عر از أن يبا لقلا الشيخ و ندیه اسامع 
عل و حبه من غير یر افيه 6 و کون السامع ذاه فشو صل بابلاغ المستملى 
إلى حقق الافظ 4 أمام من 1 ی الا لط التي فادس ستهید بذاك حوا ر 
روا نه عن الشیخ من غير سال 7 » على ماسمق ! إتضاحه » وعلى المستمئى 
أن ستاعصت الحاضرين بل الا فعتاح اسکی مهو اكلام الشريخ 2 ِ بسمی 
الله تعالى و حمده حل شانه 03 وتصلى على النی صل الله عليه وسل 6 31 بعك 
ذيك قول للشيخ وماقات بأسيد: 5 من الاحاديث ۹ ۳1 قول [/ من فلت 
یاسیدنا من الاسان_د » و یدعو لاشيخ شحو قو له « رحمك الله » فاذا أ 
المستملى ذلك قال دهده الشيخ : حدننا شيخنا الملامة القن فلازعن فلان» 
2 حتى نمی من الاسناد 3 وباي لاشیح أن برجم 00 وبذكر متاقبوم 
على وحه التعظم والاجلال کا کان عطاء شول و حدئنی الر أبن عناس » 


وع کان مسروق مول رر حد ای الصدبقه شت الصديق حمدب4 حوب أبله 
( ۲۵ س تتیح ۲ ) 
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المبرأة » بريد عائشەرقى الله عنما و ممايزيد فى إعظاء شيو ذه أن مجمع بين 
اام وكنام » و بذکر صفاتهم التى عرفو ا مسا كالاحمش والاحول 
وكذلك | ألقام كغندر ولوین » وكذلك حرقبم کالسمان والزبات » الا أن 
بقصد عیمم او یک اه در ذلك عنهم > فاته لاوز 

وعلى ا معدث أن روى فى إهلائه عن شیوخ معدلین» ولار وی‌عن‌غبرم 
كالكدبة والفساق والتدعة» روى مل ف مقدمةصحيحه عن ابن مبدى 
أنه قال : «لایکون الرجل إماما وهو يحدث بكل ماسح » ولايكون الرجل 
إماما وهو بحدث ع نكل | أحد» و شیخی له أن بروی ف اجلس عن كلشيخ 
حدشاواحدا » ویقدمآرجحیم ماوت وفع وحرر ماعلیه ؛ ويتحرى 
المستفاد منه » و ختار أعلى ال حادث استادا وأقصرها مذو نا » فان ذلك 
أصرع فى الفظ » وسين علو الحدرث وحلالته ق‌الاسناد و فائدتء فيه کا سين 
مجه وعنة ثم طيطه كل انيل وألفاظه 6 و وضح ماغمض مرن 
معانیه » وان کان معلا أو صمیقا بان علته وسيب ضعة_هء ويذ.غى له أن 
جتنت الحديث الشکل الذى لاتحتمله عقوطمولا یمو نه کاجا دب ااصفات 
وتنب فى روانته للعوام احادث ازخص وا صان الواقعة ين الا 
رضی الله تعالى عنم أجعين 6 وتفعنا ركام إلى نوم الدين » واعا 7 
أحاديث الزهد والادب ومكارم الآخلاق من السكرم ولين المانب وإنا 
الوعود» فكل ذلك أولى من غيره ف الاملاء باتفاق عامة احدئن 

ونذكرلاك هبنا مسالتین: الآ ولى : أن الأفضل لاشي خالمملى أن تم اس 
إملاثه بانشاد الشعر المناسب لما هو بصدده » وبذکر النوادر والمكايات 
والكم والنكات الدقيقة »وقد كان ذل ككله من عادة أئمة هذا الشأن : 
فقد کان الزهرى بقول لاصحابه . هاتوا م ا » هاتوا دن احادیتک» 
غان الاذن محاجه والقاب حمض . وقدروى عن عليين أبى طالب کرم الله و جهه 
أنه قال :« روحوا القلوب » وابتغوا ها طر واي » السالة الثانية : إذا 
كان مر ريد الاملاء قاصرآعن تخریج ماعلیه .و هنال متقن حافظ مار فبالتخريج 
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فان المتقن خرحه للقاصر إعأنة له على قصده ه ‏ وكذا إذاكان مرید الاملاء 
حافظاعالما بالتخر بجو لسکنه مشتغل بغير ذلك من المهمات كلافناء ولت نرف 
فعلى حافظا آخر أن یمینه فى خربج الاحاديث التى يريد إملاءها » وقد فعله 
جماعة من الفاظ كأبى المحسين ن بشران وأبى القاسم السراج وغير اء ثم 
إذا فرغ المملى من املائه قابله » لاتقانه و اصلاح‌مافسد منه بیغ القلم وطغيانه 
وأما الاداب التی ینبنی آن فاط لف للدت ققد راي لام آنه 
تنما طالب الوت أن صح النية فى طلبه بتدقيق الاخلاص فيه 
و الذر من أن یقصد بطلبه الةو صل إلى غرض من الا غراض الد یو به كارياسة 
والماه و مياهاة الافر ان » ثم شخلق عكار م الاخ_لاق وحاسن ! نشم ثم 
عليه أذيفرغ حبهده فی التحصيل من أهل مصر ه: اعلام رة ق الم والشورة 
والدين والاسناد وغير ذلا» ثم الذى يليه ۰ فاذا انتهى من التحصيل على أعل 
مصره رحل إلى البلاد الاخر » فان الرحلة عاده اطفاظ المبرزين » ولا نیقی 
له أن بتساهل فى تحمل الحديث بالاخلال بشرط من شروط التحمل التى سبق 
انپا واو ل شی عليه إذا روى أحاديث فى الفضائل أن تعمل عا رو یه 
فان را الحداث العمل به ء وعلية أن لعظم شيو <ه » و ننظر !م سین 
الاكيار والاجلال ويعتقد فموم الكال » ولا ينبغى أن يقعد عن طلب العلم 
اء اوک کر » و اذا ظفر شی« من العم بدله لطالمية» و به دومم » 
ويفبغي له أن يكتب لكل من م أمكنه أن یکتب عنه عالياكان أو نازلا قاصداً 
بذللك N‏ لا کمرة الشیو خ ولاالافتخار ۳ ء وإذا أفاده أحدالشيوخ 
علا لم يتأخر عن كتابته » بل یکتبه عنه حتى إذا راد أن برويه نظر فيه 
ماو خیم عنه » فقد روى جاعه م ن المحققين عن أ حاتم ار ازی أنه قال 
2 إذا کتدت فقمش » و ذا رو ت ففتش» وقش : فعل أمر » له ماشو 
من القماش » وهو ماعلى وجه الآر ض‌من‌فتات الأشياء » و معنی ذلك أنه بندفی 
لطالب العلم الذى بطلب الفائدة أن يكتب المسائل من سممها ولا يترخرعا 
لینظر هلهو أهل للاخذ عنه أم لاء فرعا فاته ذلك بسبب موته أو سفره أو 
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نحو هدن 3 > تی ادا کان وقت الى واية أو العمل فتش ۰ 

و يمعي لاطا لت أن يتممسما ماع السكتاب أواجزء وکا ته و لا تحت عه 
ويتدك بعطية > نان كان ولا بد 0 الا نقخاب لکون الشیخ مك راق الرواية 
أو الطالب غر ما لا بستطیم طول الاقاء4 » فءلى الطا اب حيائنا ل ينتحب عالية 
وما تکرر من روایاته» وما انفرد بروایته كين لامجده عند غیره » نان كان 
وله تلانمخاب زا سره فعل 0 وان م يكن ا ولا استعاق گن تا هل لد لاک »قال 
ابن الصلاح:و قد كان جماعة هنهم متصدين للانتقاء E‏ خ والطلية تسم 
نت بانتحایم دمم الدار قطنی و او 55 اطعا لى واو عمد الله الحسين 
ان مد العجل .. وفقدحجرت العادة ا برسهون علامة ف أصل الشیح عبىما 
پنتخبه ل جلسرولة المقابلة بين الاصل‌وذلک المنتخب منه ء اولانه عق 3 
هر دا المنتخف فيسهول الجوع إلية ف الأصل 3 وقد فعل ذلاك آبو اخسن 
النعيمى وأبو د الخلال وأبو الفضل الفلكى والدارقطى وأو ار 
اللا كالى . 

وشعی لطالب الحديث أن بعلم حق العلل أ أن 55 ن کان ماع الد او 
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0 مم قصوره عن فرعه و معر فته فيو کار حمل سار اء فعله أن مرف 
شع الد ت ومع وهای اماه وفقهه و وه ومافیه‌من مشکل» ويعرف 

مع ذلك كله آسماء رجاله وکنام و ألقامهم و نسابوم » ویعرف ما اشتمل عليه 

الحديث م ن العلم جل وهبینه وناسخه ومنسوخه وخاصه وعامهوغير ذلك 

ما يطول د بره . 

و شفی لطالب الحديث أن قر 5 دايا م ن کب E N‏ 
القوم ويدرك طرقهم وود أصوطم انوا , وأفعاطم » و قدصنف جاعةمن 
العذاء فى هذا الفن » فن مختصر تم کت «نزهة النظر »شرح خية الفکر » 
تصنيف الحافط ابن ححر » ومنها ألفية السیوطی 194 لفية الحافظ المراق > 
و مقدمه ابن السلاح | الكتاب الذى اجتمع فيه ما تفرق فى غيره من الکتب 
وكتاب « التقریب » أحد تصانیف الامام النووی رجه الله تعالى » وکتاب 
« الاج المذهب » تأليف السيد لر على بن مد الل جالى الحنق » 
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وشرحه لشمس الدين مد المعروف علا حننى أحد عاماء القرن العاشرء ومن 
الكتب الممتمة الجامعة و دريب الراوى »الذى شرح فيه السیوطی «تقريب 
النواوى » وكقات « تو جيه النظر إلى أصول الار U‏ تاليف الشيخ خ طاهر 3 
صا 91 أحد الجزائرى » وقد أدليت إشرحي هذاق دلاء القوم رحاء أن 
ينفعى الله وذرتى ببركاتهم ا أو سنالی دعوة أخ 0 محد فيه ضالة بتغدهاء 
و اند له الذى حبيت إلى قلی سنة حبييه المصطق ونا ر قلی لطابها و التقرت 
إلى آهل اء والاتنضواء حت خافق اعلام 0 الم ارك لی فیا وألزمنى حا 
حتى ألقاك راربا أمالمين. 
وعلى طالب الحديث أن هدم فى مماعه وضبطه وتقبمه محيحي الامامين 
الجليلين البخارى و مس رفی ال عهما » م تحمل من مدا کتب الستن 
ای داو دو ات مذی والنساو و ان ماجه وان خزعة: ابنحبان» ولاسما کقاب 
0 السن ۱ لكيرى « وکاب ر الم فة » وی 20 من بعد ذلك 1۱ سا امد 
کسند الامام أحمد بن حثبل » والجوام مکو طا إمام دار اطحرة مالاك بنأنس 
واا فى اطالت الد عه ك المال + و کب امیاه ارو اه و کت 
اجرح والتعديل 8 وكتب غرب اطدت : 
وشبغى لطالب الأثرأن محفظهو تقیمه وأن یتقن ذلاب إتقانا » وأنيذا كر 

أهل العم £ ا وان ساحث فيه أهل المعرفة ء فاته 5 أن نشدت مهه 
حفظه 6 ويقوي ادراکه و فپء»» وقد رأى العاماء أنه و زا اما الخدت 
کمانه عن حف رحلين : إما رحل غير مستحق له ولا فيه أهلية لا سا 4۶ 
والذا کر ة معه » و إما رجحل معاند لابذعن لصو اب ولا عترفبه»و اذا رشد 
اليه 1 م64 2 إذا أصبح الطاب أهلا وعت فيه ی العم 
فيه قدمه 6 فقد استحسی له العلماء من اهز الدراية به‌ان «صنف ق‌ذلك» فان 
التصتيف شت الفط وز القاب » ويشحذ الطيم ٠‏ وقد قال النووی : 
و الصف بطلع على تعلق العلومو دقائقها 3 ثم إن التصديف کا قالالسيوطى 
يلد ذكر صاحية ويرفم شأنة » وهو سبب فى ثواب اللهتعالى وحزيل مدونته 
ماکان مع الاخلاص فيه لوجبه 


4ور س<ت 


بت ۳4 
لى آفوال : الأول 


۰ 


قوله ( فذهب الجهور إلى جواز ذلك إذا کاناراوی‌قد ضبط سماعه أوقاب لكتابه 


.عن لا بحفظ حدیثه ؛ و |عا بحدث من كتابه معتمداً عليه ) عا 
هو أو ۳ على آسخه شیخه 1 لسخه مقابلة شسخه شخه على الوحه الصحيح) 


0 قد الجر الكلام إلى ذکر التأليف فى هذا الفن . ناسب أن نتکل ,على 
طرق القوم فى تصانيفهم فا ام فى هذا على ضروب وا اه 8 : 
فنهم من ل الاحاديث مرتمة على أبواب الاحكام ف الفقه أ وف غير الفقه 
کالتوحیدء وا کثر العلماه على هذا الاساوب : : منهم السخاریو مسا | و ان 
السان . ومن العفاء من جمم الاحاديث عسائيد الصحابةء يد فى مسنك 
كل صحالى كل مارواه من طريقه من‌الا حادیث 6و هولاء فى تر تيبي الصحاية 
على ضروب : الاول :قوم وانيو! الصحابة على تر تیب حرو ف المعجم کا اطرانی 
فى معا جه الثلاثة » والثای : چاه رتوا الصحانة كسب رز ف الاسلام» 
الثالث جماعة رتبوا الصحابة سب دنم قرابة من رسول الله صلى الله عليه 
وسم 9 الذی و جر » وقد صاف قوم كثيرون مساند 6 وه ن آوطم 
نعم بن ماد وأسد بن موی وی اطای و مسدد بن مسرهد » ومن اشهر 
المسائد مسند أحمد بن حنمل وهعحم الطيراتى المرتب على حروف اطحاء » 
وأحدن مراتب التصنیف أن يجمع فى كل حديث أو باب طرقه » وقد صنف 
سقوب إن شیه مسنده ممالا و بتمه؛ ومن طرق‌التصنیف أن ' مع الا طر اف 
فيذّكر طرف الدت الدال على بقيته م اما مستوعا أو مقیدا 
کف مخصوصة ۰ مثل « أطراف الك مب الستة » لاعن طاهر » آو حم 
أحادرث الشيوخ كل شيخ مكل انفراده» أ a‏ أبوابالكتب 
المي لفة بان فرد كل باب على حدته بالتصنيف مثل «رو بةالل تعالى» و «النية» 
و« رفع اليدين فى الصلاة » و « القراءة خلف الاماه » و « البسملة 6 وغير 
ذلاك 6 أو مم الاحاددث ارو نة ترجه وإسناد معن کا للث عبن نافع عن 
ا بن مر » أو جمع طرقا لحديث واحد كحديث « 1 
مقعده من النار » إلى غيرذلاك ۰ وينبغى لام لف أفيعتنى بکتابه‌ولا خر جه 
للناس قبل تهذیبه و حریره ومعاودته بالنظر . 


۳4 — 


وی ها ذهب الشافئ و١‏ کثر آعضابه » إن كلق کا نوما مصونا لدبه ه 
وروی عن ألى حنيفة ومالك أنه لاحجة ,لا فما رواه الراوی من حفظه (فان غاب 
عنه کتابه بضياع أو عارة أو حو ذلك ) بأن سرق عليه ( فاختلفوا أيضاً) 
فذهب اهل انیت ل لامر الرواية منه لغییته عنه وحواز التغبير فيه 
(والاصح) عند ایور (جواز الرواية إذا كان الغااب عنیه السلامة من التبدید) 
نج إذا کان ما لامش عليه فالغالب » ,ذا غير ذات أو شىء نه » لان باب 
الرواية مبنی على غامة الظن 


خأ 
0 قال انايب : و الماع ) » 3 ن کتاب ( اليصير الای والغ بر ) الأعمى 
(اللذن فا لكن کتب لها ما أى كتبه للها ثقة (قد منم منه غير واحد) 
من العاماء 4 وهی عبارة الأطيب 0 ورخص فيه لعضهم 4 قال ابن الصلاح ف 
الضر بر) الذى لا حفظ حدیثه من فم من حَدئنه ( إذا استعان بالأمونين ىبط 
ص حت روا ته ) قال ان الصلاح غير أنه أولى باتلاف من اليصير( وهذا ( 
ای ماذ كر من أول المسألة ( كله فى رواية الراوى من أصله الذى مع منه أو ما 
قو يل على 0 رواأمته‌عن (أصل شيخه وماقو بل عليه فلا كثر والاصح 
المنعمنه » قلت : إلا انيهم ان قراءته فى أصله كان مه لقابلة على أصلشيخه) 
آی‌حاز (وهدا كثر > خاصة إذا كان ا فا تسمیع 2 على الكتاب دون 
المنظ ) فانه وی تابه | وا (e‏ وھد | إذالم ختلف حنظله وكتابه ( ف فاا 
اختلف حفظه وكتايه ) فان وجد الحافظ احدیث ىكتابه خلاف ماحفظ (فان 
کان حفظه) مأخوذا (م ن كتابه رجم إليه »و إن كان منشيخه قدم الفظ) قال 
رين الدين (والأحسن) 1 ایم ها أى زاف قول : حففی ا اوی کتای 
کذا) فهكذا فمرشعبة وقعر واحد من الفاظ ء ومثله ماإذا حفظ شيئا وخالفه 


فيه بعض اللفاظ المتقنين » فانديحسنفيه أيضاً بيان الأمرينفيقول : حفظى كذا 


عت عقع ب 


وكدذا ¢ دقال كه فلان کنا و گذا 1 وعوذلك 2 وه ۳ سيان الثورى 


۱ فى آراء العلماء فى روابة الحديث بالمعنى ]۱۱) 


( وا ارواية ) للحديث ( با معبى ) أى رو ایته عمناه بمبارة من عند الراو 
( محرمة على من لا یم مدلول الألذاظ ومقاصدها وما يحيل معائيها ) فان هذا 
لا مکنه أن بروی المعنى لأنه لا يعرفه فتحرم عليه الرواية بلا خلاف ( واختلفوا 
فم نيعم ذلك)مداول ال لفاظوماذ كر ممما (هل تجوز | له] الرواية بالعنى وال كثر 
على الجوازء لجواز رواية الحديث بالعجمية لامجم) فانه جانز بالاثفاق » وهو رواية 
السنی (ولان‌الصحابة رووا أحاديث بألقاظتلفه فىوقائم «تحدة) قال زينالدين : 
وقد ورد فى المسألة حديث صرفو ع رواه أبن منده فى ا الصحابة من حديث 
عبد الله بن سلمان بن أ كتمة اللينى قال : قات : يا رسول الله » إلى أسعم منك 
الحديث لاأستطی آن ژد کا اسم منك يزيد منك حرف 5 دقص رقا قال : 
إذا ل حلوا حراماً ولا محرموا حلالا وأصبتم المعنى فلا بأس » فذ كر ذلك الحسن» 
فقال : و لاهذا ما حدثناء هکذا نل زین الدين » وقال اسخاوی بعد ذ كه : 
وهو حديث مضطرب لا يصح » بل رواه الو زجانى فى الموضوعات 

واعاً تهأسقطالمصئف رجه الم أل ةالاقتصار على بعض | لدیت(۱۲» وذكرها 
زين الدین بعد مسالة الرواية بالممنى » ققال : اختلف العلاء فى جواز الاقتصارعلى 
بمض الحديث وحذف مضه عل أقوال : آحدها النم باعل مق انشآ E‏ 


(۱) قد بحئنا هذا الموضوع فى أثناء کلامنا على صفات راوی الحديث 
(ض  )۳۷۱‏ (۲) أفضنا فى الكلام على هذه المسألة فى (ص۳۷۳ ومابمدها) 


سب ۳۹۳ — 


تال : وینیفی :ريد الاطلاق با إذا لم يكن الحنوف متعلقاً بالأنى به تماقا خل 
ل حذفه كالاستثناء واغال ونحو ذلك ؛ الثالث: إن يكن رواه 0 
اخرى هوأو او غيره لم يجز» و إن کان روامعلى العام هو أوغيره جاز» الرابع - وهو 
الصحيح > قال ابن الصلاح ‏ أنه مجوز ذلك من العالم العارف إذا كان 7 
متميز عا ت رکه » عير متعلق به» بحيث لا يخل البيان ولامختاف الدلالة فما نله 
ترك ماترکه » قال : فهذا يذبغى أن مجوزء لان ذلك عمزلة خير ين ين 


+ ۵ 


انال 
۱ ف القسمیم شراءة اللحان ودی ااتصحیف ۱ 


(التسمیم بقراءة اللحان) صيغة مبامة » وامله بفتفر إذا كان نه قلیلا کا 

يدل له مقهوم المبالغة ( والصعف) اسم فاعل ( ولیحذر الشيخ از وی کد 
كرا“ ان دسي دواع و عم ل إن أخرق ها اجان 
على طالب المل) ) أى عل اطدیت و وما مج به من ٠‏ الأدلة (إذالم هر ار 
أن بدخل فى حل قول ال: ی صلی الله عليه وله وا دمن اه ممم ا 
مقعده من‌النار > زاد ز ین لدن : لا زه يکن لمحن : ها رودت عنه ونت فقد 
کذبت عليه صلی اش عليه :ل ؛ قال : ين الدين (وره ينا او هذا عن اد ن 
س امه ( فانه قال لاسان : إن 3 فى حدیی ققد كدابت على و لا ۳۹ 3 
وکان مهاد با ی داك شقن ای و بعقمم إلى اليل بن أحمد قال : 
سألته عن حديث هسام ان عرهة عن ره فى حل ر عف فانتہرلیء قال : اخطات 
إا هو عبتم الم _ قال !ليل : صدقء أتلقيبذا ال کلام با سامة؟ 


وه م ماد ؟ EI‏ سه به ألم وه 


سس ۳۵ ل 


قلت : و إتما قال الاصمعی « أخاف » و مجزم لآن من لم يلم بالعر پيسة 
انز یکی مد اک 
( وروی انلعیب عن شعبة قال : من طلب المديث ول يتعلم العر بية کثل 
رجل عليه لس ولیس عليه رأس )فى التاموس: البراس بالضے قلنسوة طول 
أو كل ثوب رأسه" منه 6دراعة كان أو جبة أو قطرا ( وروی ) الحطيب ( أيضاً 
عن سماد بن سامة قال : مثل الذى يطلب الحديث ولا يطلب النحو مئل حمار 
عليه مخلاة ولا شعير فيها ) نظمه من قال 
كوا كلاب نله ولا یی مورا و ار 
کهاز قه علقت لس فپ هرت شیر براسه لاد 
(فسبب السلامةمن الاحن یکون تم التو ) أئ تس قدر مرف الا عراب 
( وأما السلامة من التصحیف فسبيها الأخذ من أفواه أهل الم لامن الکتب» 
فقاما سم مرن التصحیف من اند العلى من الصحف من غير تدريب المشارعخ ) 
كأنه مأخوذ من الدرّب من الابل» وهو ا لخر ج المؤدب » قد ألف الركوب » 
وتعود المثى فى الدروب » كا فىالقاموس » و يقال: لاتأخذ القرآن من مصحف ولا 
ام من مدق » و إلى من روایته می الكت آشار من قال : 
ومن بطو ن كرار يس روايتهم ‏ لو ناظرواياقلاً وم لا غلیوا 
الكل E‏ لش مس لت 
واعل أنه دک الز بن‌هاهنانوعا أهمله الصنف وهو إصلاح اللحن وانطاً ۳" 
قال الزين : 
وان أى فى الآصل لحن وخطا فقيل يرويه كا جا غلطا 
فان کان فى الاصل رواه كا تلقاه من غير إصلاح » وهذا قول جماعة » 
وذهب جاعة من انحدئین أنه يصلح ذلاك اللفظ » وهو قول الا كثرء فان كان 
اللحن بختلف به المعنى فاتفقوا على أنه يعر به » و ٍن کان لا نلف فلا رجح أنه 
(۱) قد فصلنا آراء العاماء فى هذه المسألة ( ص :۳۲۰) 


۳۹۵ 


بر به » واختار ان عبد السلام اغالا بروی اللفظ اللحون والصحف ذا کان, 
معاعه به» لانه إذا أعر به فالذى "ممه غير معرب » و إن لن فالنبى صلى اله عليه 
له وس ل بقل إلا میا .فان کان فى كتاب شیحه أو مياه ملحونا لا : 
قالصواب بقاهكذلك وکتب فى الاشية كذا » والصواب كذا ء اتتهى » وقد 
اطال هنا زين الدين 
٭ د ج 
شال 
( السماع على نوع من الدهش) عبملة مفتوحة وهاء مفتوحة وشين معجمة » 
فى القاموس : دهش كفرح فهو دهش : تحير وذهب عقله من‌ذهل أو وله (اذاسعم) 
الراوی الحديث (من الشيخ من حفظه ‌حال الا كرة فعليه ) أى الراوى ( بیان 
ذلك » بقوله «حدثنا مذاكرة» وتحو ذلك » لأنبم یتساهاون فیالذا کرت والاقظ 
خوان » ومذ اكان أحمد) بن حنبل (عنم من رواية ما عفظه إلا من كتابه » وقد 
متع عبد ارهن بن مهدی واين البارك وأبو زرعة الرازى أن حمل عنهم 
فى المذااكرة ثوء ) 


جد پر # 


0۳ 
ويا 
[ فى بیان العالى والنازل » وأنواعيما ] 
( المالی ۲۲۲ ) أى الاستاد العالى » وهو : الذى قلت الوسائط فى سنده» 


(۱) قد خص الله تعالى هذه الامة احمدية بالاسناد التصل إلى نيما صلى 
الله عليه وسار > قال أبو على اليالى : « خص الله تعالی هذه الامه بتلانة 


بج چ ا 


أشياء لم يعطها أحدا من بيا : الاسناد ه والأنساب » والاعراب » والاسناد 
من الدين بلا تردد ف ذلك من أحد > وهو سنة من اسان الو كدة » قال 
عبد الله بن البارگ : « الاسناد من الدين > لولا الاسناد لقال من شاء عا 
شاء »اه »و قال سهان الغوری : « الاسناد سلاح المؤمن » وتال سفیان بن 
عيينة : « حدث الزهری و ما محديث » فقات : هاته بلا اسناد» فقال :اترق 
السطح بلا سل ۱۶ » ۱ هء والرغيةفى علو الاسناد طريقة مرغوب فیها » ونهج 
كان السلف تزا حمون على سلوكه : فقد كان أصحاب ابن مسعود رحاون من 
الكوفة إلى المدينة فيتعامون من عمر بن الطاب رضی الله عنه و سمعون 
منه » وقال الطومى : « قرب الاسناد قربة إلى الل تعالى »ولاجل ذلات اتفق 
أثمة الحديث على طاب الرحلة فىسبيل عاو الاسناد» وعلى أنه أفضل من التزول 
فيه » الا أن بعض أهل النظر قد ذهب إلىتفضيل النزول ف الاسنادمستدلا 
بان الاسناد كلا نزل زاد عدد رحاله e‏ وکا زادعدد رجالهزاد الاجتهاد فيه » 
فنزيد المعقة » فيعظم الاجر » و لكنهم شطنو | إلى مقصود المحدثين من‌علو 
الاسناد 6 فان امحسدئین |عا رغوا فى الملو طاما لتحقق المعنى المقصود 
من الرواية » وهو صحة المروى » قال ابن الصلاح « العلو عد الاسناد من 
الخال » لآن كل واحد من الرجال تمل أن بقع الال من جبته سبوا أو 
عمدافتی فلت قلتجهات الخلل»وفى کن م كثر جات الخحال»و هذاجل واضح» 
وحن نذکرلک‌هنا أقسام العلو تفصیلا ۰ بعد إعلامناإياك أذالتزول نقیض 
العلو » و أن أقسام التزول بعدد آقسام العو » فنقول . 
اعلم أن العلو خسة أقسام : 
القسم الأول :العلو إلى الرسولالا کرم صلى الله عليه وسار ءععنی قلةعدد 
الرواة التق بين المحدث وبينه صلوات الله وسلامه عليه » وهذا القمم أجل 
الاقساموافضلما » شرط أن يكون الاسناد يدا نظيفاً خالياً من يتبم»فأما 
إن كان مع الضعف فلا فضل فيهءلاسما إن اشتمل على بعض السکفا بین‌التأخرین 
من ادعي السماع من الصحابة كبن هدبة ودیذار ونعم بن سال ويعلى بن 
الاشدق ۰ قالى الافظ الذهى : « متی رايت المحدث يفرح يعوالى هؤلاء 
فاعاموا أنه عامی » 


سوس — 


القسم الثاف : العلو إلى دن ناه لیدبت ث ال مشو ررن كان جرع والزهرى 
والار زاعى ومالك وشعيه ومن اشم ۰ و العدد بعد ذلك الا مام إلى 
الز ی صبی ا عليه و وسل » و هدا القسم 5 لی القسم أ ألسابق فى فى الاح به والفضل » 

لشرط الصحة و النطافة ‏ مود ن انل اف 

القسم الثالث : العلو آل قات من کتب اخدیت المعتمدة : کالصحیحین 
والستن ومسند اجد و محوها » وسمي أبن دفیق العید هذاالقسمعاو التتزیل 
دعو على أربعة أنوا اع : الموافقة وو اوا و 

أما الموافقة فصور تما ا روی ادن حد شا مو حو دا فى أحد الى 
باسنأ د لنفسه فيصل ق إسناده إلى شيخ معنف لک المصتئف 
ولو آنه رواه من طريق المصدف آزاد عدد رجال السند ٠‏ قال الحافط ابن حجر 
« مثاله روى الخارى حديا عن فته عن مالك فلو رويناه من طريق 
ای العماس السر اج عن قتدمة مثلا لكان نتا وین قتيية فيه سيعه » فقد 
حصلت لنا الموافقة مع البخارى فى شيخه بعينه مع علو الاسناد على الاسناد 
إليه » ام 

وأما البدل فصورته أن بروی الت حا مر ودا ل أنه ايت 
پاسناد لنفسه فيصل ق اسناده المشيخ شيخ م المصنف 4 قال ادافظ ابن حجر 
« كأن بقع لنا ذلك الاسناديعيئه من طريق أخرى إلى القعنی بدلا من قتيبة» 

والقعنى شيخ شيخ الممخارى ٠‏ 

واما الساواة فوى أن يتسارى عدد الاسناد من المحدث إلى آخر السند 

اسزاد أحد الو مين > ذکر الحافظ ان ححر أنه قد وقمت له أحاديث ينه 
وبين النى صل الله عليه و سل فما عشرة رجال » وقد وقع لتنا ىدنت 
عدد رحاله كذلك » فتساوى ان حجر مع النسائى فى عدد رحال الاسناد » 
وقد جم | الحافظ ان ححر من هذا س عشرة احادث ف دز» صغير مماه 
« المشرة العشارية » قال ابن الصلاح : و أما الساواة فى أن بقل المدد ق 
إسنادك لا إلى شيخ مسلم رأمثاله ولا إلى شيخ شيخه » ل إلى م نهو بعد 

من ذلاك : الصحای أو من قار به » ورعاكان الور سول الله صلى الله عليه و سل 


نت 


ميث قم بينك وبين الصحالى من العدد مثل ما وقع بين مسإ وذنك‌الصحای 
فتكون بذلاك مساویا لس فى قرب الاسناد وعدد رحاله » وقدكان هذا 
النوع مکن الوقوع فى عصر ان حجر ره اف ومن دانا » آماالیوم :يعني 
طول العبد وتعدد الأجيال فقد أصبح من غير المکن الحصول عليه 

وأما للصافة فبى أن بروی المحدث حدیثا باسئادلفسه فیقم‌عدد رجال 
إسناده زائدا عن عدد رجالمو لف الكتاب» ويكو زعددالزائد رجلاو احدا 
فيكون امحد ثکانه قد قابل صاحب‌الکذاب فروى عنه» وسمى هذا التوع 
بهذا الا لان الء دة جرت قى الغالب بالمصاطة بين من تلافیا . و هدا النوع 
أيضا غير 9 ن الوقوع فى عصرنا هذا . 

والقسم الرابع بع من أقسام العلو : أن بکون سیب العلو تقدم وفاة الراوى 
وان اساوی السندان عددا . قال الیل : « قد يكون الاسناد بعاو عل‌غیره 
بتقدم موت راوبه و إن کانا متساویین فى العدد » ۱ ه» وقال النووی : « فا 
اروت عن ثلاثة عن المي عن الام آعل ما روه عن الاه عن أى كر سن 
خلف عن إلا م ء لتقدم وفاة البییق على این خلف »١ه‏ . ور عا اعتمرالملو 
بتقدم وفاة الراوى مطلقا من غير مقارنته با خر . وقد اختلف ااعاماء فىحد 
ذلك :فک عن بعضبم أن مداه خمسون سنة . قال ابنالصلاح : «روینا عن 
ألى على الحافظ النيسابورى قال : سمعت أحد بن يمير الدمشتی - وکن من 
أركان ادیت - قول : اسناد سین سنة من موت الشيخ إسناد علو » 
0 عن آخرين أن حد التقادم ثلاثونسنة . قالابن الصلاح : «وفما تروی 

ن ال عمد الله ابن منده اطافظ قال : إذاهر على الاسناد ئلائون سنة فپو 
) أه. 

لقسم الخامس من أقسام العلو : أن يكون سيبه قدم الماع 4 فان سمح 
شخصان من شيخ واحد » ولكن مماع أحدهماسا بق على سماع الآخر»ويتأ كد 
ذلك ىحق من اختاط شيخه أو خرف » ورعا يكون للتاخر ارجح ؛ بأن 
يكون ده لاو ل قبل ليك درجة الاتقان و الضبط ويكون تحديئه للثالى 
بعد باوغه درجتهما » وسیاتی أن ذلك من قبيل العا العنوی قرا . 


— ۳۹۵ — 


أو قدم معاع روایته وزمانه ( والنازل ) وهو شابله . 

واعل أنه طوى المصنف من كلام الزين آداب الحدثوآ دا بطالبالحديث 
وهو نحو من کاس فى القطم الكامل متنا وش ا(0 

5 اعل ا أصل الاسناد من حبث هو خصيصة خاصة من خصائص قله 
الامة » وستة بالفة من السئن المؤكدة :وروی السخاوى عن عد بن حاتم بن 
الظفر آنه بقول : ان اه کم هده الآمة وفضلها وشرقهابالاسناد » ولل جد 
من الأمسكلها قدیمها وحدینها استاد » و !ما هوصحف يديهم » وخلطوا پکنمهم 
آخبارم > فليس عندم عييز بين مانزل من التوراة والاحیل وبين ما قوه 
یکتم من الأخبار عن غير القات » وهذه الآمة إا ينص الحديث عن الثقة 
المروف فى مان او افيه والضبط عن مثله حتى تذتهى آخبارم 
کر اتال جع زر ها [ الا حفظظ والاضبط والاطول محالسة :مزونه 
من كان أقل مجالسة » ثم لوكي لمكم | سک E SE‏ 
بپذیوه من الغلط وانال » و حةغلون حروفه و لعدوما اعدا فبذا من 5 الله 
على هذه الأمة » فنستوزع الله شكر هذه التعمة . 

قال المصتف ( استحب أكثر أهل الحديث الأسناد العالى ) قال مد بن 
حنبل: طلب‌الاسنادالعالی سنة من سلف وقال میس الطوسى : قرب الاسناد 
قر بأو قر بةإلىالله تعالی» وقال الاک : طلب الا سنادالعای‌سنة صحيحة » وحی 
حديث أنس فى بجىء الأعرانى إلى النبى صل الله عليه وسل وقال : يتمد أثانا 
رسولك فرع كذا الحديث » قالوا : فلوكان طلب العاو فى الاسنادغير مستحب 


من أقسام العلو » ويام ۱ واضح با سدق ` 
)0 كد أوفينااتكلام على هذ ن الموضوعين فما سبق قرمامن أ جلذلك 


مج fe‏ تلم 


ان غا ال عا ا وه مد ولاس بالاقتصار عل ما آخبره به 
الصو رالات ا لانم معها به الاستدلال لا ذكر ( ول يك الاک 
اختلاف فى تفضيل العلو() ) لاذ كر (و) لكنه E‏ 
وحکاه قبله این خلاد عن بعض آأهل E‏ الاسناد النازل أفضل 
(مبناه على أن الاسناد النازل أكثر مشقة لكثرة رجاله والعناية عمرفة عدالتهم ) 
لأنه يجب على الراوى معرفة عدالة من يروى عنه وتعديلهء والاحتهاد فى وال 
رواة النازل أكثر قطما ( قال ابن الصلاح : وهوءذهب ضیف الجة قال ابن 
دقيق العيد : لأنكثرة الشقة ) الى علاوا مها أفضلية النازل ( ليست مطاو بة 
نايا هی JE LO‏ 
ابندقيق العيد : ولا اعا وجہا جیدا لترجیح العاو إلا أنه آقرب إلى الصحة وقلة 


1 ایکون ء نزول أضءف من العلو ونفضل العلو عليه إذا ل حصل 
للسند النازل شیء مر ماقية هرد ن النزول 0 فأما إن احتفت به خواص فقد 
ع 3 درجه أرق من در رحة السند العالى . فلو أن سند نازلا کان رواته 
أحفظ و اضبط أوأفقهءن رجال السند العالى لم يكن عند أحدشكف أفضلية 
السند النازل . قال الحافظ السلنى : «الاصل هو الأخذ عن العاماء ؛ فتزو لم 
أولى من العاو عن الل » على مدهت احققین من النقلة » والنازل حينئد هو 
العالى فى المعنى عند النظر والتحقيق » ١ه‏ وقد سمى العاماء السندالتازلالذى 
اختص بنجو ماذكر « الملوالممنوى » فالعاو عنده نوعان : علو فی‌العنی‌و هو 
هذا » وعلو‌الظاهر » وهو الذىقدمنا ذكره وذكر أقسامه .. ولان حبان 
الستی رجه الله فصل نی حک دلاث و تفضیل أحد اللاسنادن على الآخر 3 
وحاصله أنه إذا روی حديث باسنادن احدها نازلورواته أ كترضيطا وأشد 
إثقانا وأعر بالسنة وفقها » والثای عال و لسکن‌رو ابه اقلق‌الضیط و رالاتقان 

و الفقه من رواة النازل » فلا بصح يك أنتطلة ق القول بأنالنازل نشد | أقضل 
وأرجح م ذکر غبره من العلماء » بل إن آردتا بالنظر متن اخدیت‌فالاسناد 
اانازل الذي روانه أفقه ۷ من الاسنادالعای الذى رواتهجرلة » وإذأردنا 
بالنظر الاسناد فالعالى أولى وأفضل . والله سبحانه و تعالی أعلى وأعل . 


عت | و س 


الما » فان الطالبين يتغاوتون فى الاتقان » والغالب عدم الأتقان » فذا كنرت 
الوسائط وو وقع من کل واسطة تساهل كثر اطا والزلل » وإذا قلت الوسائط قل 
امهی (وهذا ) أى تفضیل الءالى ( كله مع التقات آما ذا کان الال ا 
فالنازل خير مته بغير شك ) قال ابن دقيق العيد : وحینتذ فحل اتللاف عند 
التساوى فى جيم الاوصاف ماعدا العلو 


واعلٍ هم قسموا العلو إلى خسة أقسام ذكرها الزين فى نظمه وشریم(۱) 


MOC 


) ۵ ( 


مل_األة 
[ف بیان الغر يب والعز يز والشهور ۲" 


( الغر + والعر بز والشهور (۲) ) قم الحافظ ابن حجر فى النخبة الحديث 


(۱) وقد ذکرناها مفصلة فى حواشینا على هذا السکتاب (ص .وم ) 
وقما کتبناه شرحا على ألفية السيوطي فى علوم الحديث . والمد لله والمنة » 
وبه الحول والقوة 

(۳) نذ کر لك فى هذا الوضع خسة آنواع من الحديث بين بعضهامن الصلة 
ماللا يصح معها افراد واحد منها عن أخواته » وباجتماع بعضها إلى بعض تتطح 
حقيقة کل و احد منما تمام الاتضاح » ونبین لك ماعسى أن يكو ذ للعاماءمن 
الاختلاف فى بيان حقيقة بمض هذه الا نواع » ثم نبين لك انقسام کل منها 
إلى الصحيح والضعيف . 

آما هذه الانواع الجسة فهبى : الغريب » والعزيز » والمشبور 5 
واستفوض > والمتوائر » وقد عنون الصنف ثلائة ,نبا » و تکام على أربعة . 

وأماتعر اما فار ب : لغة صفة مشبهة ععنى المنفرد ا م أقاريه 


([ ۲۷ سب تقیح ۲ ) 


2 fe — 


وف الاصطلاح عبارةعن والحديث الذى تفرد ر اوه برواءته حمن مع حديثه 
لضمطه وعدالته كالزهرى وفتادة وأشياههما 6 و اعا سم بي غر دا لاله حينتك 
کالغر يب الوحيد الذى لا اهل عنده » أو لبعده عن مرتبة الشهرة فضلا عن 
التوائر » وأنت تری ام اشتر طو افیه 1 من تمع رواياته 
وشل عليه احدئون > ومع هذا فقد تفرد عنه واحد؛ وبهذا الشرط شارق 
الفرد الظاهر 6 و ان كانت اطقيقة أنه لا فرق بینهما . 

و آما العز یز فبو له صفة مشببةمشةقةمن العزةو هی الةو قوالشدة و العلیه 
تقول عز یمز س بكسر عين المضارع - إِذا صار عزیزا» وتقول عز يعز- 
بالفتح إذا اشتد » وهو فق الا صطلاح عبارة عن « الحديث الذى رواه 
اثنان عن اثنين » وتال ان حدر : و هو الذی لا برو به اقل من اثنين عن 
ائنين » وسمي بذلك ما لقلة وجوده وإما لکونه عز أى :قوى_عجيئه 
من طري قأخرى » و لیس شر طا للصحيح » خلاف لى على الجبائى من المءتزلة» اه 
كلامه حروفه ۶ وبين عبارته وعبارة السيوطي ق ألفيته فرق حیث بقول 
السيوطى فى الالفیة : 

والذى له طريقان فقط له خذا 
وعم العزيز ؛ والذى رواه ثلائة مشپورا 

فان عبارة ان حجرتصدق عل‌ما پرو ه ثلاثة 6 وهو صر عياوة الامام 
النووى رحمه الله حیت قول «فان انفرد منهم اثنان أوثلاثة سمى عزيزا اه 

وأما المشبور فبولغة امم مفعول من ( شپرت الامر » من باب قطع ما 
إذا أعلنته وأوضحته . وقد اختلف العاماء ی‌حده اصطلاحا : فم من ذهب 
إلى أنه د الحديث الذى رواه ثلاثة » ومنهم ن ذهب إلى أنه والمدرت الذى 
شاع عند أهل الحديث أو عندم وعند غرم باق قله رواة کتبرون » و 
حديث أنس أن رسول الله صلى الله عليه وسل قنت شهرا يدعو على رعل 
دای 6 وتا إيضاح هذا التعريف » وهو يباين المستفيض على التعريف 
الأولالآلى 6 ومن‌الناس هن عرف المشهور بأنه «الحديث الذى برو به اة ۳ 


س لامب 


أكثر » و مخص المستفيض بالا كثر من الثلائة » وعی‌هذا بكو الشرورآعم 
من المستفيض » وقد ذكر السیوطی أن الاصح تخصيص المستفيض بالا کنر 
من الثلامة ؛ وقد عرفت منهذا الكلام تعريفالمستفيض 

وإذا عرفت ماقدمنافاع أن كل واحدمن هذه الأنواع ينقسم إلى الصحييح 
والحسن والضعيف ٠‏ إلا أن الغا على الغرب أن بكون ضعيفا ويندر فيه 
الصحیح » ومن عة قال مالاك رضى الله عنه «شر العلم الغريب و خيره الظاهر 
الذى قد رواه الئاس » وقالعلى س الأسين واعا اع ما فا علية 
الا لسن » وقال عبد الرزاق « كنائرى أن غریب الحديث خير فاذا هو شر » 
وقال أبو پوسف «من طلب غريب الدث کذب » وقال أحد بن حنبل 
« لا کشو ا هذهالًحاديث الغرائب انها منا كير وعاهتها عن الضعفاء » اه 

و ینقسم الغرمب إلى غر مب ان والس'ك معا » وغرب السنددون al!‏ 
كالحديث الذى متده همروف مروی عن 41 من الصحابة |ذا تفرد بعضهم 
برواءته عن صحای آخرفرو غرب من هذا الوجه ومتنه غير غریب » وجد 
الترمذى ,قول فما كان على هذا الل « غريب من هذا الوجه » ولابکون 
الحديث غريب النن درن السند 6 لان المتن إذا كان غریما باسناد معين كاف 
الاسناد إلى هذا المتن غریبا بلا شك فیکون من النوع الأول 

ومن العاماء من بطلق الشرور على الحديث الذی اشتهر بين الناس من 
المعدثين و غير سواء نى ذلا الماماء و اطاصة من غير شروط تعتبر» وهوحیناف 
يعو ماله إسنادومالهأ کترمن اسناد »و قدصنف فيه قوم مم از رکقی و ااسیو طی 
وابن الديبع والعجلوق وت کف لكل واحدمتم ببیان صحیح‌هذا النوع و ضعیفه 

فأما المنواتر فو لغة اسم فاعل من « تواتر » إذا توالى وتعاقب » وى 
الا طلاح عبارة عن والحدث الذى بلغت رواته فى الكثرة مباغا #زم 
ممه العق ل ياستحالة تو اطئهم على الكذب» من أوله اٍل‌مننهاه» يحيث يكوذف 
كل طبقة عدد له هذه الصة 6 والضابط مبلغ بقع معهاليقين ء فاذا حصلاليقين 
مم عدد مافقد ثم العدد . هذا قول جمرة العفاء » ومنهممن حددعددا معينا 
جمله سبيا فى جزم ااحقل با ذكرنا » وهؤلاء اختلفوا: فنهم‌من‌عینه بالآر بعمة 


سس هو س 


ومنوم من عينه بالخسة ٠‏ ومنهم من عينه پالسیعة < es‏ من عینه بالعشرة 
وهذا مخدار سیوطی - ومنهم من عرنه بالائی عشر ۰ ومنیم من عينه 
بالآر بعين » ومنهم من عینه بالسمعين 4 ومنهم من عيته ثلمائة درف هب 
وقد عسك کل واحد من کل بدليل حاء وه ذ کر ذلك العدد وأفاد العلم » 
وهو مردود با نه ليس بلازم أن بطرد فى غير مورده لاحمال التخصیص 

ثم إنالمتواتر على نوعين : متواتر لفظى 6 ومتواتر معنوی : فأما الأول 
فبوالذى بظپر فيه تعر يف التو اتر السابق » وأما الثافى فانه عبارة عن اشتر الك 
الرواة الذين يمن تواطژهم على الكذب على رواية معنى واحد فى قوالب 
متعددة من الألفاظ » وهذا النوع كثير جداء وقد ضريله السيوطى مثلا 
أحاديث , فع اليدين فى الدعاء » قال فى التدريب ( ص ١199‏ ) « فةد روی 
عنه صلى الله عليه وسلم محو مائة حديث ١‏ رفع يديه فى الدعاء » وقد عتا 
فى جزء » لكنها قضايا مختلفة » فكل قضية منها لم تتواتر » والقدر المشترك 
فيها ‏ وهو الرفع عند الدعاء ‏ تواتر باعتبار المجموع » اه 

وقد ذهب ابن حبان واغازمی إلى أن الحديث المتواترغير مو جود أصلا 
وذهب ابن ااصلاح - وتيعه اللووی فالتقريب - إلى أنه قليل الوجودنادر 
المثال » قالابن الصلاح ( ولا نكاد «وجد فروايامم » ومن سئل عن إبراز مثال 
لذيك أعياه تطلب64 وقال ابن حجر « ما ادعاه ابن الصلاح من عزة المتوا تر 
وحكذا ما | ادعاه غيره من العدم منوع » لان ذلك شآ عن قل الاطلاع على 
كثرة الطرق وأحوال الرجال وصفام القتضية لابعاد العادة أن بتواطئوا 
على الكذب أو محصل منهم اتفاقا» اه» وقال السيوطى فالتدريب (ص ۱۵۱) 
« وقد ألفت فی هذا كتابالم أسبق إلى مثله سميته الآزهارالمتنائرة فالأخبار 
المتوا ترة مر نما على الا بواب 0 : أوردت فيه كل ح_ديث بأسائيد من خرجه 
وطرقه » ثملخصته فی‌جزء لطلیف‌سمیته : قطف الا هار اقنصرت على عزو كل 
لمن آخرجیا من الآثمة ٠‏ وآوردت فيه أحاديث كثيرة : منها حديث الموض 
من رواية نيف وخسين صحابياء وحديث المسح على الحفين من رواية سبعين 


— 


صحابيا » وحديث رفع اليدين فى الصلاة من رواية نحو خمسين ؛ وحديث 
« اضر الله امرأ سمع مقاتى » من و ثلاثين صحابيا » وحديث «نزل القرآن 
على سبعة احرف » من روأبة سبع وعشرين » وحديث « من بی لله مسحدا 
بی الله له بيتافىالمنة » من‌رواية عشرين » وكذا حديث « كل مسکرحراع» 
وحديث «بداً الاسلام غريبا » وحديث سئؤال منكر ونكير » وحدیث« كل 
میسر لا خاق له » وحديث د الرء مع ٠ن‏ أحب 6 وحدبث « إن أحدم 
ليعملى تعمل أهل المئة » وحدث « شم الشائن فى الط إلى الساجد بالدور 
القام بوم القيامة» كلها متواترة » فى أحاديث جة أودعناها کتابنا المذكور » 
و له اد » اه کلامه محروقه . 

وإذقد تحدثنا عن أقوال العاماء فى وجود الحديث التواتر أو ندرته أو 
فقدانه فانا ترى ازاما علينا أن نعود إلىذ كر شىء من ذلك تعلق بالحديث 
العزيز والمشبور » ومحصله أن ابن حبان الستی زعم أن العزیز من الأحاديث 
تحده السایق لاو جود لوأصلا وقد ذكر السيوطى أن هذا كلام لم يصب فيه 
ابن حبان » وهو تا بع فى مخطئته للحافظ ابن حجر حيث قال فى نزهة النظر 
(ص ۸) : « وادعى أبنحباق أن رواءة ائنین عناثنين إلى أن بنتهی لاتوجد 
أصلا »قات : ان اراد أن رواية اثنين فقط عن اثنين إلى أن أي لاتوجد 
أصلا فیمکن أن بسا » وأما صورة العزیز التى حروناها فوجودة : بأن 
لا برويه أقل من اثنين عن أقل من اثنين 6 مثاله ما رواه الشیخان من حدیت 
أنس والبخاری من حدت أهى هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسل قال 
رلا من أحد م حتى أ کون أحب إليه من و الده و و لده الدت» ورواه 
عن أنس فتادة وعد العزبز بن صهيب . ورواه عن قتادة شعية وسعيد » 
ورواه عن عبد العزيز امماعيل بن علية وعبد الوارث » ورواه عن كل 
چراعه ۾ اهر » قال نو رحاء غفر اله له . والخلاف بيهم على ها لطر دی 
تأمل فىبيان حد العزيز.ا هوه فابن حباق بری أنه «ما يرويه اثنان عن اثنين 
إلى أن ينتبى إسناده ؛ وقد صرح ابن حجر أن هذا المتیعکن آنیسل فيه 
امتناع وجوده » والسيوطىوغيره يرون ان العزيز دما وقح فی اسناده اثنان 
فى طبقة أى طبقة من الاسناد» وهذا کثیر الوجود » ولو اعترف ابن حبان 


ا 


أر بعةأقسام : الأول المتواتر» فقال: الأول : أن یکون للخبرطرق بلاعدد معين » أو 
مع حصر : كافوق الائنين 0 ۳۳ مپماه أو بواحد» الأول المتواترالمفيد لعل اليقيق 
بشروطه » وهو ا لستفيض :على رأى » والشانی الشپور » والثالث العز بر »رایع 
الغر يب » وکلپا احاد ما عدا الأول( قال المي الغر يب هو الذى نفرد به 
بهض الرواة ؛ وسواء انفرد بالحدی كله او بثیءمنه أوفى سنده » وقال ابن منده 
مأمعناه: الغريب من الحديث انفرادااراوى بالحديث عن إمام قدجهم حد یثه وحفظ) 
وذلك الامام (مثل قتادة ) ابن دعاءة (و) عمد ن شهاب ( الزهری) مر 

حفظت أحاديثهم وجمعت ( فذاانفردالراوی عن أحدم ) مر من بين من عنم 

و ۰ ۰ 5 ع 

( بحديث سمی غريبأ » فاذا روی عنهم رجلان أو ثلاثة واشترکوا معی عزیز1 ) 
واعل أن العز بز على تفسير ابن منده يكون بينه وبين الشپور عموم وخصوص 
٣ن‏ وحه ۽ وخص لصم الشپور بالثلاثة 3 والعر يز بالاثنين 3 واختاره ابافظ 
ابن حجر كا عرفت م نكلامه السابق » وسبی عزيراً إما لمزة وجوده من قوطم 
« عز الشیء يعر عراً وعزازة » إذا قل ميث لايكاد بوجد» و !ما من قوطم : 
« عز لعز > يمتح المهملة فيه « عرا وعزازة » إذا اشتد وقوی » وهنه قوله تعالى 
« فعرزنا ثالث > يئه من طريق أخرى ا أفاده فى النخبة شرحبا ( ناذا 


بهذا نی لسلم ورودهوكثرته»وقد تقل عن ا مافط ی‌سعید خليل سلاح الدین 
العلاگی أنه قال : قد لوصف اد ث بأنه «عزيز مشود ) فیجمع بين لو صفین 
على معنی أنه فى بعض طبقاته عزيز بر واية ائنین » وفى ألى بعدها أو قبابا 
مشپور بروایته عن الا کش » ومثله حدیث « حن الاخرون السابقون وم 
ألق.امة 2« وقال : : هو عزيز عن النبى صلى الله عليه وسلم رواء عله میت ابن 
ايان وأ بوهريرة ٠‏ ورواه عن ألى هريرةسيعة : أبو سامة بن ن عبد ال رمن » 
وأبو حازم » وطاوس » والأعرج » وعمام ء وأو صا لح » وعبد ار من مولى 
أم برشن » وما قله الافظ العلااق خط مبنى على الفته فى معتی العزيز 

(۱) فى أسخة « عا دون الائنن » 0 9 مع قوله 
2 أو و احذع ولانة لامكون هادون الائنین هو التو 


جد ۲ بت 


روی الماعة ) ثلاثة أو أكثر (عنهم سمى مشهوراً عند الحدثين) احترازا عون 
الشپور عل لآ لسنة المامة ؛ سمی بذاك اوضوحه : أى شيرقه » لکونه رواية أكثر 
من انين » قال الحافظ ابن حجر : وهو المستفيض على رأى جماعة من أمةالفقباء 
سمى بذاك لانتشاره » من « فاض الماء يفيض » فيضا :إأى زاد حتى خرج من 
جوانب الأآناء »كا فى ثمس اله لوم » وقد ذكر امافظ ابن حجر فى التضة 
وشرحبا الخلاف فى هذا » و بیان إطلاقه على غيره . 

( قال الزين : وهکذا ذكر عد بن طاهر المقدسى» وکا نه آخذه: من کلام 
ابن منده » قال زين الدين : ولیست الغرابة والعزة والشهرة تدای صحة الحديث 
ولا تنانی ضعفه ) إذ قد علم من رسمها أنه لامنافة با و بینهما 

(قال) زين الدين ( ومثل این الصلاح الشهور الذى ایس لصحيح بحديث 
دطلب الع فريضة ع ىكل مل > وتبع ) أبن الصلاح ( الاک فى ذلك ) فان 
مثل به له » قال زین‌الدین ( وقد صحح بمض الا عة طرق اطدیث هذا كا پینه فى 
کتاب خر بج أحاديث الأحياء ) يعنى فل ينم القثيل به لما ذكرء قلت : بحنت 
فى خر یج أحاديث الأحياء للحافظ الزين رجه الله من نسخة فيها بخطه الكثير 
وقد ذك الحديث النزالى فى بلزه الأول من باب العل فل أجد فيه له عليه کلام 
أصلاء فراجمت المامع الكير لسیوطی فرأيته نسب تخر يه إلى ابن عدى 
وااک فىالكنووابن عبدالير ال والطبرا لیف الکبر» والمطيب واينعسا 1 
وان النجارمن طرق متعددة عن أنس » واليميق وعام عن ابن مسعود موالطبرانی 
الا وسط وعام عن| بنعباس » وهام وابن‌عسا کر والخليل والرافمى عن| بن عر 
قال ابن عساک : غر يب جدا » والمطيب وا بنعسا كر عن على » والطبرانی فى 
الأوسط والبييق فى شعب الاعان وهام واططیب وابن عساكر عن ألى سعیدء 
وانلطیب واین السهان عن اسن بن على » أ تنهى كلامه 

( قال : وذكر ابن الصلاح فى أمثلته ما له عن أحد بن حنبل) مأأخرحه 


جد نت 


عنه اين الموزى فى آخر باب الجهاد من موضوعاته أنه ( قال : آر بمة أحاديث 
تدور عن رسول الله صلی الله عليه وا له وس فى الأسواق لا أصل لا ) الأول 
( من بشرف بخروج آذار بشرته بالجنة ) وأذار بفتح الهمزة فذال معجمة فألف 
فراء » قال فى القاموس : هو السادس من الشپور الرومية ( و ) الثالى ( من اد 
ذا فأذاخصءهيوم القيامة» و )الثالث (نخرك بوم‌صومک و) ارايم (لسائلحق 
ولو ) أى جاء ( على فرس » قال زین الدين ) فى شرح الألنية ( لا يصح هذا عن 
أحمد بن حنبل » فقد أخرج هذا الحديث الا بع فومسنده باسناد جيدمن حديث 
المسين بن على وأخرجه أبو داود ) أى من حديث المسين بن على عليه االسلام 
( وسكت عنه ؛ وأخرجه أبو داود أيضاً من حديث على عليه السلام» وفى إسناده 
من لم إسم » ورو یناه من حديث ابن عباس والهرماس بن زياد » وأما حديثمن 
آذی ذمیاً) وهو الثانى (ققد رواه بتحوه أبو داود وسکت عنه » و إسناده جيد ) 
وافظه( ألامنظم معاهداً أو | نتقصهأو كانه فوق طاقتهأو أخذ منه شيئاً لغيرطيب 
نفس فأنا حجيجه يوم القيامة » ( و إن کان فبه من يسم فأنهم عنده من أبناء 
الصحابة يبلغون حد التواتر الذى لا إشترط فيه العدالة » فقد رو ينا عن البييق) 
لفظ الزين : فقد رويناه فى سان البی‌قی ( وفيه عن ثلاثين من آبناء أصحاب 
رسول الله صلى الله علیه وسل وا ادان ا ا ) وها الثالث والرا بم 
( فلا أصل ها کا ذ كر ) أى عن أحمد » فالراد من قوله « ولا يصح هذا عن 
اجد » أى لا يصح كله » لابعضه » وحتمل أن يقرأ كا ذکر مغير الصيغة أى 
ذ کره من نقله عن أحد » وأما مثال الشهور الصحیح فل ی ذکره لکترته 

( وأما مثال الغريب الصحیح ) وهو القسم الأول ( فأفراد الصحيح كثيرة 
مها حديث مالك عن يب بن ألى صالح عن ألى هر برة مرفوعا « السهر قطعة 
من العذاب » ) عامه « يدع أحدک طعامه وشرابه ونومه فاذا قضی آحدک مته 


سه 5-35 


من وجه فليعجل ارجوع إلى اهله » آخرجه مالك وأجد والسخاری وان ماجه 
عن أفى هر برة عن عالشة 
(وأما) مثال (الفريب الذى ليس بصحیح) وهو القسم الثانى ( فهو الغالب 
عل الفرانب > قال آحمد : لانکتبوا هنار اني قانها منا كر وعامنها حر‌الضعفاه 
وقالمالك : لامر الغر یب وخير الم الظاهر الذىقد رواه الناس » ورو شاعن 
عبدالرزاق أنقال : كنا نری‌غر يب الحديث خيرً فاذا هو شر ) قالزينالدين : 
1 سے الاک الغر يب إلى ثلاثة أنواع : غرائب الصحيح » وغرائب الشيوخ » 
0 نب التون » وقسمه أبن طاهر إلى خمسة أنواع » وتقل عن ب نالصلاح تقسما 
للغر مب باعتبار سنده ومتنه وأطال فى ذلك 
(قلت : روی‌الذهی فى النبلاء فىترجمة الزهرى عن‌الزهری أنه قال:حدئت 
على بن المسين ) أى ابن على ( حديدًاً فما فرغت قال : أحسنت بارك الله فيك » 
هكذا حدثناه ) بالبتاء للمجبول » و بصح لامعلوم ( قال الزهرى : أراتى حدنتك 
بحديث أنت أعل به منى » قال : لاتقل ذلك فليس مالعل مالا يعرف» إما العم 
ما عرف وتواطأت عليه الالسن) فأ فد ما أفاده كلام من‌تقدم قبله (فيذا) التقسم 
( فى الفر یب » والشپور قابله » وهو ) أى الشهور (ب ينقسم) با کا انقسم ای 
صحيح وضعيف »> فهو ينقسم | (إلى) مشهور ( متواتر» و 00 
المتواتر : ما تمل صحته الم رورة لکفرة رواته فی الطرفین والوسط » ذ کرء 
الاصولیون) وهم فما يفيه خلاف : هل‌هوضروری أملا (و) ذكره (من| محدئین 
جماعة مهم الاک وان حزم وابن عبد البر» ومن أمثاته) مابألى» قلابنالصلاح : 
ومن سثل عن |برازمثال لذلك أعياه تطلبه » ثم قال : نعم (حدیث« منكذ ب على 
متعمداً فليتيوأ مقعده من‌النار > فاته رواه 520 وهو أبوبكر البزارق 
مسنده کا قاله زينالدين (ء عن نيف ) فى القاءوس : النيف الفضل والاحسان 
ومن وأحد إلى ثلاثة ( وأر بمین من الصحابة فيهم العشرة رضى الله عنم ) المبشرة 


س ماوت 


بالجنة الذين يجمعهم قول المصنف : 

اامصیانی خير صحب نص آممو ‏ فى جنة الحلد نصا زادهم شرا 

م طلحة وأبن عوف وألز بير مع أفى عبيدة والسمدان وانلفا 

ثم قال : وليس ف الدنيا حديث اجتمعت على روايته المشرة غير هذا » 
ذكره زينالدين » قلت : بل حديث رفم اليدين عند تکبيرة الأحرام رواه 
سون مایا يا منهم العشرة 5 ( ورواه ه لعضهم عن نيف وستين )الراد به‌ابن‌اطوری 
فانه آخرجه كذلك » ثم قال : لابمرف حدیث ف الدنیا عن ستين من الصحابة 
غير هذا المديث الواحدء ذدکره زین‌الدین (وصنف) اطافظ أبو الحجاج‌وسف 
ابن خلیل ( ا مزى ) نقدم ضبطه ( فى طرقه جزءين فرواه عن مائة صحانى وائنن 
وروی عن بعض الحفاظ ) هوك قاله الزين ابن اجوز ( أنه رواه مائشان من 
الصحابة » واستبعده زين الدين ) هكذا ذکره فى شرح ألفيته وذکر هذه 
الرواية الحافظ ابن حجر فى شرح النخية 

واعآن النزاع فىعزةالمنوائ ركاقالها بن الصلاح » والرادالتواترلفظلالتواتر 
العنوی فه و كثير » وقد جم الحافظ السیوط یکتابا ففذلك» وف الابحاث ا لم ددة 
لاعلامة المقبلى شىء من ذلك كثير ء وقد تعقب الحافظ ابن حجر فى شر النخبة 
كلام ابن الصلاح فى المزة وألى فى تعقبه بغير المراد لابن الصلاح فراجعه 

( ومن أمثلة ذلك حديث رفع اليدين عند تسكبيرة الاحرام بالصلاة فان 
روى من طرق كثيرة » قال ابن عبد البر : رواه ثلاثة عش رمن الصحابة » 
وقال السلنى : أربعة عشر» وقال ابن كثير : عشرون ء أو نيف وعشرون » 
وجمم زين الاين رواته فبلغوا مسين ) عبارة زین الدن « قات : وقد جهمت 
رواته قبلفوا نحو الخسين وله المد »اه ىكلامه » وأما قوله ( فيبم المشرة ) 
المبشرة ( رضى الله عنهم ) فليس م نكلام الزين » بل قاله عن ابن منده وغيره 
( وكذلك قال الما ک ابن البیم إن العشرة )المبشرة ( اجتمعوا على روايته» 


حت ای ع 


وجعل ذلك من خصائص هذه السنة الشر يفة ) قال البييق : “مته أى شيخه 
الحا م ,قول : لا نعم سنة اتفق على روایتبا عن رسول الله صلى الله عليه وسل 
الخلفاء الآر بمة ثم العشرة الذين شهد هم رسول الله صلى الله عايه وس بالجنة فن 
بمدهم من أ كابر الصحابة على تفرقهم فى البلاد الشاسعة غير هذه السئة » قال 
البببق : هوكا قال أستاذنا أبو عبد الله رضى الله عنه ء فتد رو بت هذه السنة 
عن العشرة وغيرم » انتبی . 

واعل أنه لأيكفى كثرة رواية ول رتبة فى التوائر حتی يستمر ذاك فى الطرق 
كلها » فکان الأحسن أن يزيد المصنف فى هذه الآمثلة » و بزل طرقها متكائرة 
الطرق تسكائراً تواتريا إلى الآن » وكأن ترکه ال به . 

( ومن أمثلة ذلك حديث المسح على انخفين » قال صاحب الامام عر 
ابن المنذر: رو ينا عن الحسن البصرى أنه قال : حدثنا سبعون من أصحاب 
مد صل الله عليه وسل أنه مسح على اللفين » وذ كر ابن عبد البر أثهامن السكن 
المتوائرة » قال زین الدين : رواه أ کثر من ستين من الصحابة منهم العشرةرضى 
الله عنم » ذكر ذلك أو القاس عبد الرحمن بن عد بن إسحاق بن مندهىكتاب 
له ماه الستخرج من كتب الناس » وءمها ) أى ومن أمثلة ا متواترلفظا (حديث 
« تتتلك يا عار الفئة الباغية » قال الذهی فى النبلاء : إنه متواتر ( وغير ذلك 
ما يكثر تعداده ) هذا لا نم إلا فى المتوائر المعنوى کا عرفت ( وتعرف صحته ) 
صحة دعوى التوانر فا ةك ( من البحث عن طرق هذه الأحاديث » واشأعل ( 
وقد حصل التواتر لباحث دون باحث » لآن المدار على كثرة الاطلاع » وليس 


الناس که سواء 5 


عي ]سد 


[ فى بيان غر يب الحديث ] 


غرامت قاط الحدیت ۲ )عذا خا اتر م اا د ره قرسا + 
غر یم : خر يب المأضى 


(1) المراد بغريب الحديث هنا ماوقع فى متون الأحاديث من الا لفاظ 
الغر بمة ع نأذهاق الذين بعدعبدث بالعر بية الحالصة » ومعرفة ذلك والتدقيق فى 
البحث عنه من أوائل ما ينبغى اطالب الحديث النبوى » فان‌تفسیر الكلمة من 

كلامه لي سكتفسير أ یکلام‌صادر عن أى إنسان » لمايتعلق ععنىكلامهمن ال حکام 
الدنيوية والدينية » وطذا کان كثير من الأثمة الفحول بتحرجون من تفسير 
کلام ارسول عل الل علیه وسل : : روق غن ن اد وضى الله عنه أنه سل عن 
حرف دن القرسب فقال و سلوا أصحاب الغريب ؛ فانى أ كره أن اک ف 
حديث رسول اله صلی الله عليه وسلم بالظن » وأفضل تفسير الغريب ماکان 
عن رواية أخرى من الحديث ٤‏ او ماكانث منقولا عن أحد الصدابة رضى الله 
تعالى عنهم أجمعين » هذا وقد صنف فى هذا النوع جساعة من أكاير العلماء 
مهم أبوعبيدة معمرین المثنى التيمى المصرى المتوق سنة (۲۱۰) مناطجرة 
وم واا ال بن شميل اللازى النحوی المتوق سنة (۲۰۵) من 
اطجرة » وقد اختلف العلماء فى أى هذبن آسبق من الاخرتالیفا 0 
رم بان أسبقهما النضر بن شمیل » وكأ ن الذى دعاه إلى هذا الزم تأخر 
1 عبیدة فى الوفاةعنالنضر و هولا يم دليلا ولاشبهة دليل + و تمن صنف ف 
هذا الفن أبوعبيدة القاسم بن سلام التونی سنه (۲۲۵) من اطحرة» واین 
قتية الدنورى اید من ا » وا بوالعبای البرد المتوق 
سنة (۲۸۵) من اطحرة » وجماعة آخرون» ثم جاء من بعد هؤلاء جار الله 
الزمخشرى فصنف كتابه « الفائق » واطافظ أبو السعادات ميارك بن عد 
ان الأثير الجزرى صاحب کتاب « النباية » » وجاء بعده الصنی الارموی 


عد ۳ يسم 


فذاك برجم إلى الانفراد من جبة الرواية » وأما هنا فهو ما مخنی من ألفاظالمتون 
ولو كانت متواترة » ولذا أضافه المصنف إلى الالفاظ » ووجه غرايته قلة استماله » 
يحيث یبعد فهمه و حتا لمم لم 
الله عليه و وس وحین تکلمه به یکن غر ا اما لما تطاوات الازمنة واختاملت 
الالسنة صار غريباً (ومن علوم االحديث معرفة غريب ألفاظه ) إذ لايم 
فهم معناه حتی لعرف و ببحث عنه » وقد صنف فيه حماعة مر ن ال دكم ابن 
الآنيرق خطبة النبابة (ومن اا ا المبابه لای السعادات 
البارك بن عد بن الاثیر اطزری ) واختاموا فى ١‏ اول من صنف فيه : ققال الا م 
فى عاوم ادیث : أول من صنف الفر یب السلا النضر بن ثعیل » مصنف 
فيه أبو عبید القاس بن سلا مکتابهالسکبیر» وقيل : غيرذاك » وعد زين الدين 
أعة ألفوا فى ذلك » ثم ( قال زین امین عي فى أن الامام صفى الدبن ود بن 
م الأرموى ذيل فيلالم آرم » وبلفی آنه کتبه حواشی عل أصل النهاية كلم 
وأن الناس أفردوه » قال زين الدين : وكنت كتبت على نسخة كانت عندى 
من اانهابه حواشى كثيرة وأرجو أن أجمعها وأذيل عليها بذیل كير إن شاء 
الله تعالى ) . 

قلت :وقد اختص رالسيوط النهاية فى كتاب ”ماه « الدر انير مختصر نماية 
ابن الأثير » وقال : إنه زاد على مافیها زيادات كثيرة » وقد وصى زین الدین 
فى العناية بالغرريب ومعرفته وذ کر ما وقم من التصحيف يسبب عهم العناية به 
أو تقليد من لا يقلد فيه . 


فصنف لانبابة ذيلا استدرك عليه ما فاته 6 نم جاء السيوطى فاخص نها ن 
الاثير فى كتاب "ماه « الدرالنثير > وتکنی هذه اللمعة السيرة فى هذا 
الوضوع وحيلك على كشف الظنون ومقدمة كتاب « الم أية » والله سحانه 
و 


E‏ د 


إن 
از 
[ف بیان السلسل] 


( الساسل ) هو لغة إلصال الثىء پالشیء ¢ ومنه E‏ ادد » وهو من 
صفات ( الاستاد ‏ المسلسل ٩۱‏ الذى توارد رجاله ) أى الاسناد ( على صفة 
(۱) نتحدث إليك ف‌هذا ا موضع عن الحديث المساسل » والقول‌عنه فى 
مواضع : ا موضع الاول : معناه » واعلم أن السلسل ف الاعة 38 مقعول من 
قوطم « سلسات الماء فتسلسل 6 : أى : صبته فاتصب » وتقول « اسلسل 
الماء » إذا جری فى الق والساغ وکان سبل الدخول عدبا صافیا » وءنه 
قیل السلسبیل ٠‏ ومنه قيل : رحیق سلسل » وهو فى اصطلاح الحدثين عبارة 
عن « الحديث الذى اتفق رجاله وتتابموا على صذة واحدة أو حال واحدة 
سواء أكانت قولية أم كانت فعلية أم مرحكبة منبما جيعا » فثال الصفات 
القولة ا بقراءة سورة الصفء وهو ماورد عن عبدالله بنسلام قال : 
قعدنا نفراً من أصحاب رسول الله صلى عليه وا : لو تعلم 
أى الاعمال أقرب إلىالله لعملناه » فأنزل الله عز وجل (سبح لله ما‌انسموات 
.وماق الارض وهوالعزيز ا سکیم ا اا الذین‌امنوا تقو لون مالا تفعلون) 
قال ابن سلام : 00 الله صلى الله عليه وس هکذا ۽ فانالحديث 
مساسل بقول ا راو ز فة رأها فلان هکذا » ومثال الخال القولية حدت 
معاذ بن جبل أنه صلى اله عليه وسل قال له : : « يا معاذ » أحبك ؛ فقل ف دير 
كل صلاة اللبم أعنىعلى ذ كرك وشكرك وحسنعبادتك » فانه تساسل بقول 
کلراو من رواته «وأنا أحبك ‏ !۸ » ومثال المركية من القولية والفعلية 
حديث أأس قال: قال وسول الله صلى الله عليه وسلم : « لا جد العبدحلاوة 
الابعان حتى يمن بالقدر خيره وشره وحاوه ومره » وقبض‌رسول الله صلل 


ل اع س 


واحدة ) سواء كانت الصفة الرواة أو للاسناد ( أو حال واحد » سواء كان ذلك 
لجع إلى صفة الاسناد » مثل أن : نكرن صفة أدائه ) ومتعلقاته من الرواية أو من 
المسكان » وسواء كانت أحوال الرواة أو صفانهم أقوالا أو أفعالا (متسلساةبحدثنا 


الله عليه وس عل بته » وقال : آمنت القدى خبره وشره حلوه ومرهه فانه 
تسلسل بقول كل راو من رواته « آمنت بالقدر ‏ إلخ » وقاضه على يته 
وت الساسل باتفاق ارواد ی صییغ م الاداء کسمعت فلاا قال سمعت فلانا » 
أو حدثنا فلان وال حدثنا فلان ؛ وغير ذلاث مر ن الصيخ . وار اوقم الاسلسل 
فى معظم ١‏ الأسناد وانقطع فى بعضه كالحديث المساسل بقول كل من رو اه 
«وهوأول حدرث سمعته منه » وهو حديث عيد الله بن عمرو بن العاص 
« الراحمون رم اله 6 قال الحافظ. اين ححر : «فان الساسلة تمي فيه إلى 
سفياق بن عيينة فط » وءن رواه مساسلا إلى منتهاه فقد وم » أه الموضع 
الثاتى : ما الذى بوصف بالتساسل / اعام أن اللقب اطدیی قد بكو وصفا 
للقن فقط وذلاث کالرفوع » وقد يكون ومنما للاسناد والتن جیما وذلك 
کالصحیح ؛ والمسلسل وصف للاسناد وحده فان المتن لا 2 ره ٠‏ الموضع 
الثالث : قد صنف جاعة ق‌هدا الذوع م من‌الاحادت»و من أهر هذها لمصتفات 
« جیاد السلسلات » للسيوطى » و « الفوائد الخليلة » للشیخ مد بن عقيلة 
اک » الموضع الرابم : أفضل أنواع الحديث السلسل الدال على الوصف 
ا منىء عن اسان اس وعدم التدليس » وذلك كا سمعت فى الحدرث 
امساسل بقراءة سورة المف ‏ ألا تری أن فيه (و قرأها علمنا» ?قال !اظ 
ابن ححر : ١‏ إنه من أصح مساسل بروى فى الدنبا » ١‏ ه» وأفضل أنواعه 
أيضا الحديث المسكلبالحفاظ مع الفقباء » فقد ذ كر الحافظ. ان‌جحر رحمه الله 
أنهذا النوع ما يميد العلم القطعى ٠‏ الموضع الحاهس: لاحدثالمساسلفوائد 
مها الدلالة على زيادةضبط الرواة » ومنها الاقتداء بالنی صلى الله عليه وسلم 
فىفعله و قوله كالقبض علىالاحية والتشبيك باليد . الموضع السادس : قاما يسلم 
الحديث المسلسل من ضعف فى وصف التسلسل لاق‌متنه » وذلك مثل مسلسل 
المعابكة ؛ فان متنه صحيح فى مسلم والطريق بالت سل فا مقال . 


11 س 


أو خر أو معت ) وقد كثرت الأمثال فى ذلك e‏ وعد رين الدين أمثلة كثيرة 
للا نواع المذ كورة > وقد 0 فيها كتب » وھی‌شیء ليس لهدخ ل صحة الحديث 
ولاضفه() ولا حم من أحكامه » فلا نطيل بذ كرها(وعندالحا م ) أنالمسلسل 
إعا هو( با يدل على اتصال السماع و إن اختلفت الصيغ» مثل سمعت وحدثنا 
ونحوذلك ) وتكون فائدته معرفة کون الحديث متصلا (وكذا إذا تسلسل بصفة 
تعلق بالرواة » مثل أن يكونوا مدنیین ) أى من المديئة النبوية (كابم » أوققباء 
كلهم » أو حو ذلك ) وأمئلته ی 


يت 
لاه 
مال 
[ فى بيان الناسخ والمنسوخ ]() 


(الناسخوالمنسوخ) النسخ عبارةعنرفم الشارع‌حکا من أحكامهسابق کەن 
أحكاءهلاحق (ومن أجل عاوم الحديث معرفة الناسح والنسوخ. وقدصنف فيه غير 

(۱) ما قدمناه فى الوضع الرابع وها بعده من مباحث السلسل تم أن 

هذا ال_کلام على اطلاقه فاسد 

(۲) نتحدث |ليك‌هنا ما تملق پالناسخ و المنسو خ» والقو لعل ذلك فثلاثة 
مواضع : ا موضع الأول معی‌النسخ لعه و اصطلاحاه و 42 بعلم معیی الناسخ 
ومعی‌النسوخ 3 والوض‌الثای الوصمه بالعنا به به »ام و ضمالثالث: بم يعرف 
النسخ؟آماعن امو ضع الأو لفاعام أن النسخ يطلق فى اللخةعل معنيين: أو طيا الآ زالة > 
ومنه‌قوطم « نسخت الشمس الظل» أى أزالته»والثانى : النقل » ومنه قوم 
«لسخت الكتاب» أى نقلته » وقوطم فى تقسيم المواريث « ااناسخات » 
لآن الال بنتقل من وارث إلى وارت ۰ وهل اطلاقه لغة على هذین العنیین 
من قبيل المشترك أومن قبیل الحقيقة والماز ؟ وعل الثانی هو فىأى العنیین 


سب ٩۶‏ 6 س 


حق یره 


7 ااه أقوال لنعاماء : .ل : مشترك بدنهما » وقیل : حقرقة ی الأول 
مجاز فى الثاتى ه وقيل بال عكس > و۸ باجح ابن الماجى و احدا من الثلاثة ؛ 
ورجح الامام أنه حقيقة فى الازاله مجازفى النقل . واختلفوافىمعناهاصطلاعا 
ففسره القاضی ا0 «رفم ۹ 3 » واختاره المدی وا ینا اجب والسكى» 
ومعناه أن خطاب الله تعالى قد تعلق بالفعل بحيث أو لم ,طرأ الناسخ اكان 
باقيا لكن الناسخ قدرفعه » وفسره الامام بأنه بيان انهاه أمدالحسم » 
ومعناه أن الأطاب الأول له غاية و مد منتى إليه فى عل اه تال 4فانتبی 
عنده لذاتی ثم حصل بعده حك آخر > سکن الحصول والانتهاء فى الأقيقة 
راجمان إلى تعلق السك » وقد اختار تفسيره بذاک البیضاوی : وااصواب 
الا ولءلانه بدمل النسخ قبل القسکن من الفعل » فان ذلاك جائز على ااصحیح 
والتفسیر الثاتى لا يشل ؛إذ بیان الامد هو الاعلام بأن الطاب م يتعاق» 
والفعل قل الم سكن ند تعلق الطاب به جريا . 

والموضع الشالی : الوصية بالعناية بهذا الفن ؛ لآنه من المهمات الى 
لا جوز لاساحث فى ۳ الشرعية أن بحث قل معرقم١-‏ وقد رووا أن 
على بن ألى طالب رضى الله عنه مر على قاض فقسال له : آتعرف الاساسخ 
والنسوخ 7 فقال : لاء فال : هکت وأهلكت ۱ وقالازهرى : 
أعيا الفقباء وأعدزم أن دعر فو اناسخ الحديث من منسوخه 

وأما عن الموضع الثالث : فان النسخ يعرف بأربعة أمور : الآمر الأول : 
أن ينص الشارع - وهو النى صلى اش عليه وسل على النسخ » وذلككقوله 
» كنت مت عن زباره ام ور فووروها ۰ کنت یک عن وم 
الاضاحى فوق ثلاث فكاو ما بدا دج » الآمر الثاني : أن يقع فى كلام 
الراوى الدلالة عليه » وذلك کقول ی ۳ ی كهب و« کان الماء دن الماء نوكه 
فى أول الاسلام 0 ثم آمر بالغسل » أى بالوطء من قير إنزال » رواه أبو 
داود والترمذى وصححه . وكقول حابر بن عبد ا « كن 7 آخر الآأمرين 
ترك الوضوء 4 همست الذار 6 رواه ابو داود وغيره ۰ الامر الثالث : 
أن يعرف الوقت الذىكان فيه الحديئان » وذلك مثل حديث رواه ابن 
( ۰۷ س ايح ۲ ) 


EA --‏ لد 


واحد من اطفاظ من ین کتبه كدان لارا ری اغالب فرای بعد 
الآاف ب أسبة إلى جده حازم زم اممذالی » فانه عد بن‌موسی بن ععان بن‌حازم » ولد 
سنه ار لمات وحهسمائة ۽ مم من لاد الكبارء وكان حجتئقة نبيلا زاهداً 
عابداً ورع لازمانفلوة والتصنیف وبث ال » وله کتاب « الناسخ والنسوخ »وله 
«عجالة الممتدى » فى الاب و « ا والمؤتلف » فى أسعاءالبلدان » ذکره 
الذهى وأثق عليه 

واعل أنه يعرف التنسخ ا 


الأول : نص الشارع عليه 0 اله عليه واه دس وك ع 
عن زبارة القبور فرو وروها » ور له ی ب عن لوم الا لاضاحی فوق ثلاث 
فكوا ما بدالكم » 


الان ان نت عانه‌شتهاین » کفول خر لا كان ار اسر تفن زسول 
الله صلى الله عليه وال وس وكا الوضوء مسبت البار > بعکتا قزل الان 
« هذا متأخر » لا إذا قال «هذا ناسخ » قالوا : اواب أنه له اجتهادا » وتال 
اهل الحديث : شت به النسخ »قال زین الدن : والذى قالوه اوضح وأشهر» 
اليه بالاحنباد وارأی 3 ۳۹ لصار إليه عند محرقة التاريخء» 


فا » a‏ اف وسل احتجم وهو حرم صاكم > لان این عباس إعا 
صحب النى عليه الصلاة والسلام محره! فى حجة الوداع سنة عشر » وقد ورد 
فى بعض طرق الحديث أنه كاف فى فتح مكة سنة تمان » الامر الرابع 

جمع عاماء هذه الآمة على ترك العل بالحديث الستکل شرائط الصحة » فان 
إجاعبم هذا بدلنا على أن هذا الحديث قد نسخ محديث آخر وان ۸ تمرفه 
وذاك مثل حديث رواه الترمذىعن حابر قال « كنا إذا حسجنامع النی صلى 
الله عليه وسلم فسکنا نلبى عن النساء و ری عن الصمیان » وقالالترمذى بعد 
رواته : أججم أهل العلم أن المرأة لايلى لپا غيرها » وقد صنف أيو بكر نهل 
ابن مومى اطازمي كتابا ‌الناسخ والمنسوخ 6 مماه د الاعتبار » وهو من 
الكتب النفيسة فى هذا الموضوع » وقد طبع مرارا عصر وحلب وحيشر اباد 


وس 


والصحابة أورع من أن بحكم أحد منهم على حکم شرعی بنسخ من غير معرقه 
تاريخ تأخر الناسخ عنه 

الثالث : معرفة التار يخ للواق‌تون » كحديث « أفطر الاجم والحجوم > 
له فى بض طرقه أنه قال ذلك زمن الفتح » وذلك سنة تمان 

والرا ر بع : أن يجمع على العمل به » کحدیث « من شرب خراً فاج إدره » 
EE‏ النووى : إنه حديث منسوخ دل الاجماع على 
لسخه » قالهفى شرح مسل » وتعقب بانه لا إجاع » إذ قال اين عر بالتمل به 
وقال به بن حزم 


* ا 


[ فى بیان التصحيف | 

التصحيف هو : بحو يل التكلمة من الميّة المتعارفة إلى غيرها ( معرفة 
ال 9 ان مهم > وقد صنف قيه غير واحد من الحناظ » مهم أبو لسن 

(۱) معرفة المصحف والمدرف هما عس <احة المحدثين بل سائرالءاماء إليه ؛ 
35 من مزالق أقدام الفدول < وم نقل العاماء عن السادة الأعلام من 
التصحيفات الغرسة م6 ول" سما ف الاعلام الى ليس الذهن فیا شال ۰ ولاهي 
نی ,قاس 04 أو 5 الا سا قو اعد وضوابط f‏ وید كن الأتة_دمون 
يطلةون لصحف وا حرف چا على ی وأحدة وعلى إطلاقوم رها أن 
الصلاح ومن اا ا و TT‏ الله جعليءسا 
شیتین » وخالف: نیما کا سنوضحه فا بعد 6 و قدتیعه السیوي رجه الله على 
ذلك ه ومنشاً التسمية بالمصحف أن قو ما انوا قد أَخذوا الم ل عن الصحف 
والكتب » ول بأخذوه من افوا ى العاماء ؛ وأنت خبير بأن الكتابة العربية 


کا تیه 


قدكانت تكتب عدا طو يلا من غير إعحام للحروف ولا عناية بالتفرقة بين 
الشتبه منیا »> ط رت وؤلاء فى الا عند القراءة » فكانوا إسموتهم 
« العف یین 6 ۳ : الذين ية رأوث فى الصحف »> ثم شاع هذا الاستعال 
حتى اشتقوا منه فعلا فقالوا « صحف © أى :قرأ أ الصحف»ه ثم کش ذلاك على 
ألسنتهم فقانوا لمن أخطأ « قد صحف» أى : فعل مثل‌مافعل قراء الصحف . 
وأول من صنف فى هذا ألفن الامام ابو أحمد امسن ن عبد الل ون هن 
العسکری » المتوق فی‌سنه ( ۲۸۳) من اطدرة م ھا وان 
على بن مر الدارقطی اون فى سنه ۳ : من اطحرة ؟ کتایا مفيدا ف هذا 
الفن»قالالسیو ىۋ ھا 4 ورد فيه كل تصحيف وقع ناعاماءحتى ف القر آن »اه 

وقد مناد ق اول هذه السكلمة إلى أن المتقدمين 3 ودمهم انااد 0 
شا موق لیا یخی و اف ها از ما یاعدا 6و او انتاقظ 
حجر هوالذى جعلمءانوعين وجری‌علاصطلاحه السیوطی » قال اما 3 
الله عنه فى « نزهة النظر 6( ص ۳۵ ) :« ثم ان كانت الخالفة بتغيير حرف أو 
حروف مع بقا» صورةالخط ف السياق فان كال ذلك بالنسمة إلىالنةط فالصحف 
و ان كان بالتسمة إلى الشكل فاحرف» اه واعل أن كلامن التصحيف والتحريف 
قد بکون فى السند + وقد كون فى الان » وقد کون 8 السماع لاشتياه 
الكلمتين » وقد يون لفظا » وقد يكون معنى . 

فثال التصحيف فى الاسناد ماوقع للامام المحدث ی بن معين فى حديث 
شعبة عن العوام بن مراجم -- بالراء المهملة وا الموحدة - عن أنىعمان 
الہدی ع ن عمان بن عفان رضی‌الله عنه قال + قال رسول اله‌صیی اللهعليهو سم 
« لتؤدن 00 إلى أهلها - الحديث » فان ې رجه الله قد صحفه إلى 
« المو | م بن مزاحم » بالراى موحدة والطاء مبملة . 

ومثال التصحيق فى المتن ما وقم للامام وکیم.ن ار اح فی‌حدیث معاوية 
ابن ای سفیاق رضى الله تعالى عنه قال « لعن رسول الله صلی الل عليه و سل 
الذين يشققون الطب تشقيق الشمر»فقد صحقه وکیم‌فقال و بشققو نالطب » 
بالاء المهملة مفتوحة بدل اغاء المحمة مضمومة » ذكر ذلك الدارقطنى 


الدارقطتی » وصنف ) فيه ( أبوعد المسكرى ) ن بفتتم العين والسين الساحكنة 
الپملتن وفتح الكافو نمدها رأء_هلم النسة ا ۳ ضع 6 وآشهرها عسكر 
مکرم وهی مديئة من کور الاهواز 2 وأو آحد العد وز من هذه المدينة و موه 
الحسن بن عبدالله بن سمید العسكرى أحد الأئمة فى الأدب وا لفظ » وهوصاحب 
ان نوادر ورواية متسعة » وله التصانيف المضدة نيا كدان اتيت الذى 

2 فيه فأوعى ؛ وغير ذلك 4 وكانت ولادته 2 امیس عس 5 رة خلت من 
شوال سنة ثلاث ولسعين ومائتین ؛ وتوقى بوم المعة لسبع خلون من ذى الحجة 
سنة اثنين وثمانين و لامائ » رمه ايله تمالی ! وأخذ عن ألى بكر بن در يد » اتنبى 


ومثال التصحيف 1 السمع 6 مأ وفع للامام شعمة ی الحجاج ف حد رت 
رواه د ف مده من طر نةه قال و حدثنا شمر 5 جعدر تناشمع؛عن مالك 
ابن عرقطة عن ہک حير عڻ عة أن رسول الله صلی يله عليه و سل ہی عن 
الدباء والمزفت » ثم قال فى شأنه « صفه شعبة بن الحاج فقال عن مالك بن 
عرفطة وإعا هو خالدین علقمة » ١ه‏ قال ابن الصلاح : وقد رواه زائدة بن 
قدامه وغيره عل ماقاله أحمد » وق النفس م ن هذا العثيل شىء » إذ شعمة بن 
اجاج كيف اس امم شمخه و تصحف ۳ وهو الذى بذ کره ?7 !1 

ومئال التصحیف 2 الافظ ‏ ما وقع للامام عمدالله 1 عة فى ح د سث‌ز بک 
ابن ثات‌رضی الله عنه آن‌النی صلى الله عليه وسلم واحتحر ق المحد» فقد 
صعدقه 1۳ 0 احتجم ف المسحد ) ومعیی احتدر امد جره من حصیر 
556 

ومثال 1 تصحف ای والاليق 4 آلا عل نا 0 ء جعل من قبل 
ا فى الفيم -- ما وقم نم الامام ألى مومی مد بن التی المتز ی » من قسيلة 
(سمی عبر ه 6 فىحددث روی فية أذالنى صلى 5 علية وسلم «صلى إلى je‏ 68 
والعتره هذا حربه آو عضا اتيك قد نصبت بين دی النى فصل لیبافم غيم 
ذلك أبو موسى حتی روی عنه أنه قال ۳۳ حن قوم ۳۹ شرف ء من من عترة 


اتی هی قبيلة س قد سل النى صفىالله عليه وسلم إلينا » 


ل س 


من تاريخ ابن خلسكان ياختصاركثير ( كتابه المثهور فى ذلك » وهو) أى 
التصحيف ( ينقسم إلى تصحيف البصر » وهو الأ كثر» و إلى تصحيف السمع > 
و إلى تصحيف المتن ) مثاله ما ذكرهالداقطن أن أبابكر الصولى أمل فى الجامع حدیث 
ی أيوب مرفوعا « من صام رمضان وأتبعه شيئاً منشوال » بالشينالممجمة والياء 
المثناة من حت » وكقول وكيم فى حديث معاوية « لمن رسول الله صلى الله عليه 
وآله وس الذين يشققون الطب » باه المهملة ‏ وها هو بضالمعجمة » وروی 
أن أبن شامین صحفه كذ لك وهو جامم النصور» فقال بض الفلا بن : کف 
تعمل 0 ا يشير إلى أن ذلك من حر قنه» وصحف بعضبم حديث 
ديا أا عميرمافعل النذير » إلى مافمل البّعیر فروى مير بقتحالمهملة » وهو بضمها 
مصغر » و موحدة فهملة() » و إعاهو بالنون قعحمة »وهذا النوع واسم جا . 
(ء) یقع التصحيف أيضاً ( فى الاسناد ) مثاله ما روی عن مد بن جریر 
أنه رویعن النی‌صل ان علیهو موس من‌بنی سام وفيه« عتبة بن البذر »بالوحدة 
والذال المعجمة » و إعا هو بالنون مضمومة والدال المهملة ( و إلى تصحيف االفظ 
كا مثلناه ( وهو الا كثر » و إلى تصحيف العی )كا رواه الدارقطى أن أباموسى 
العنزى قال یوم : تحن قوم لناشرف » نحن من عفزة» قد صلى النبى صلى الله عليه 
وس إليناء يريد أن النبى صلالله عليه وآله وسل صلى إلى عتزة » فتوهم أنه صلى 
إلى قبیلنهم » و إما العنزة هنا ار بة تنصب بين يديه » وأعجب مارواه المطانى 
عن بعض شيوخه فى الحديث أنه لما روی حديث النبی عن التحليق بوم الجعة 
قبل الصلاة قال 8 ماوت راس فل ارم ده € فهم منه ل 
و ما المراد حلیق الناس حلا ما ذلك ميين فى موضعه 
TTT‏ لبوا هذا ع هر رام لبا 
والمراد أن بعضیم روى « يا أيا عمير » ما فعل البعير » لما صحف فى « البعير 
ظن أن الفاصلة الآولى على وزان الثانية ففتح العين » والصواب فى الرواية 
دنا ۳ عبر » مافعل الذهير > بضم العين والنون» والنغير ؛ تصغير نفر» وز نة صرد 


4۲۳ 
(۵۷) 
مسألة 

۱ فى مختلف الحديث ]| 


(محتاف الحديث) أىاشتلاف مدلوله ظاهرا » وهو من آم لا نواع» يضطر 
إليه جميع الطوائف من العماء» قال السخاوی ( هذا ۳ فن تکام فيه الأنمة 


)۱( نتحدت‌ههنا على يختاف الحديث . والكلام علىذلاث فی‌ثلائة مواضع: 
اطوضع الأول : تعریف ختاف الدیث ۰ الموضع الثانی : مرلة هذا الفن 
وأو ل م نألف فيه » الموضع الثالث : كيفية التوفیق بي نالاحاديتالمتعارضة ٠‏ 

أما عن الموضع الأول فنقول : 

قال الامام النووى رجه الله « هو أن اتی حديئان متضادان فى المعنى 
ظاه را فيو فق بينهما أو يرجح آحدها » 

وأما عن الموضع القایی فقد قال الامام النووى رمه الله « وهذا فن 

ن اھ الانواع + و ضطر إلى معر فته جميع | العاعاء م ن الطوائف 6 . .. وإما 
4 له الزاعة الاممون بين الحديث 0 والأصوليون الغواصون على 
العا » وصئف فيه الشافعی ره الله تعالى » ول شصد استیفاءه ۰ بل بل ذکر 
جملة منه شه مها على طرشه ٩‏ ۱ ۳ 

و آها عن ا موضع الثالث وهو آمم ما فى هذه المماحث ‏ فنا نقول: 

اعلم أن الد مین المتعارضين اما أن بك ونا فى القوة سواء بان کون کل 
واحد مني من الصحة وااسلامة بمنزلة الآخر » وإما أن یسکون أحدجما قوبا 
سلما والآخر ضعيماً لا مخلو من علة » فان كانت الثانية لم يعتبر تعارضهما ول 
ينظر إليه » لآن القوى لا تو ثر فيه معارضة ااضعيف » بل هر الضعيف 
ويترك ويكون العمل للقوی :و ان كنت الاو فاما أن يكون المع بينهما 
ممكنا بأى طريق من طرق المع من غير تسکاف » وإما أن یکوق ذلك غير 
ممكن ٤‏ فان کان الأول حمل يهما چیما کل واحد منهما فيها حمل عليه » وان 


عه ع عد 


کان الثاتى فاما أن بعل تا ریخ کل واحدمنهما ویکون آحدها اسق من‌الاخر 
تار خا » وإما أن يجبل تار مخهم| ‏ فان كان الأول فالتقدم ممما منسوخ 
والمتأخرناسخ ويكون العمل له » و إن كان الثانى اما أن عکن ترجيح احدها 
محال رواته آو بطرق عد لیم أو كيفية رواءتهم أوحوذلك م ن طر قالترجيح 
المينة فى عل الاصول ¢ وعدم المازمى خمسين وجها » و زاد علا العراق 
حتى أوصلبا مائة » واما آن تعذر ذلك » فان أمكن , رح ج أحدحما 
فالعمل له » وال ۸ عسكن توقف و العمل بهما معا حتى يقبين لن اظر و جه 
لمر جيح آحدها ٠‏ وهذا هو المعنى الذى هم عنه هول اللأصوليين « تعارضا 
تساقطا » وقيل : تی بواحد منهماء أو بفتی بهذا فى وقت وبالاخر یوقت 
آخر . و قدمثل‌السیو طى رجه الله للحديثين المتعارضيناالذين أمكن المع بينهما 
محدث رواه مسار وغيره من حديث حابر «لاعدوی ولاطيرة 4 مع حديث 
رواه الشیخان وهو ( فر من احذوم فر ارك من الأسد » وقد ذ كرف المع 
فینیما آربم طرق : الآولى - وهی ختار ابن الصلاح -- أن هذه ال مراض 
لا تعدی بطبعها » لسکن الله تمالی قد جمل فی خالطة اطریض للصحیح سببا 
لاعداثه مرضة 4 وقد تخاف ذلك عن سببد 39 فى غيره من الاسبات 0 
الثانية - وهى #تار ان حجر رجه ا أن نی العدوى باق على مومه 

والامر بالفرار من باب سد الذرائم » لثلا تمق للذی مخالطه شی بتقدير الله 
تعالى ابتداء » لا بالعدوى المنفية » فيظن أن ذلك بسبب مالطته » فيع تقد 
صحة ال_دوى فيقع فى اطرج 6 فامر بتجنبه حسم للادة » الثالثة ‏ وهی 
ما اختاره القاضی ألى بكر آلباقلایی - أن اثبات العدوی فى الجذام و وه 
مخصوص من موم ننى العدوى ؛ فيكون معتى قوله « لا عدوى » أى 
إلا من الجذام و شوه ٤‏ فکانه تال عحموع الحديئين : لایعدی شیء إلافما 
تقدم تبيدنى له أنه يعدى ء الرادمة , الا بالغرار ليس مخافة المدوى »و اعا 
هو ارعاية خاطر الجذوم ؛ فانه إذا رأى الى صحيح السلم عظمت مصيبته 
وزادت‌حسرته ؛ لان‌الصحة تاج على رؤوس الاصحاء لا يعرفها الا المرضى » 
و هناك مسالك آخر لاجمع سپما زىء منها بهذا القدر . 


fo 


ود | قصل بهذا الوضوع نوع اتصال ال اكلام على اله والمتشابهمن 
أنواع ادت 6 ورغمه ۳ استیفا* لین ری أن نلم ما | إلمامة اأسيرة ۰ 
آما امک فقد عقد له الحا مأ ابو عبد الله فى كتابه « علوم الحديث » 
باب وعذه نوعا 035 وهو عبارة عن «الحدرث الذى سم من ممارصه حدیث آخر 
ناقضه فى العنی » و إذا استوفى ماهذه حاله شروط الصحه وجب العمل به 
۰ 8 9 مه 
حديث ( إن اشد الناس عذابا يوم القيامة الذين يشبوون اق الله» وحديث 
» إذا وضع العشاء وا الصلاة فابدأوا بالعشاء (( وحددث 2 لا شغار ف 
الاسلام » وقد صنف فى هذا النوع عثهان بن سعيد الذاری کتابا کیرا۔ 
وأما المتشابه فهو عدارة ۶ن والحديث لدی ۷ ل او على وحه الزم» 
وهل عك. ن الاطلاع على عامهع أوعامه عنداله و رسو له لا امه الاهرا « لحلاف 
تن العلم_اء ¢ و شفی لاسام الور دع الذى اشحاب الزلل و دی المزالق أن 
بسكت عن الو ض فيه » ويترك عله للذى يعلم السر واخ » وقد مثل له 
السوطى رهه الله محد ت‌ر واه مسلم وا بو داود 0 
لاستغفر الله 1 موم هة 0 فېا ا 0 ‌ 3 
سئل عنه 0 فقال « لوكان قلب غير النى صلى الله عليه ۷ تفت 
عليه » ولکن ! تعرب تس أن الغين الغم "١‏ ار قمق » ام » وذهب عن دا 
يمن تعر ضس لشر ح الحديث أن معداه انه لیععلی على وای 0 و 
أفقت مړا وحصل لى أنوا ر غيرها عددت ذلك دنا ا الله ا 
المتطبرين ؛ فانه ما من کال الا وعند الله أ كل منه ؛ فكلا ار رای النی 11 
درجة من ال كال حب لطبارته أن ما ان قبلها ذنوب - وقد مثل السيو ملي 
لمتشابه ف الالفية تحديث آخر > وهو من الاحاديث المتواترةء وهوحديث 
ل القران على سے عة حرف فاقراً و اماتسر » وقال. السیوطی 4 الاتقان : 


ع 


انلاممون من له و للد ررك قراغ قررة فى اصول لنته ) وأول من تكلم 
فيه الشافعية » وکان امامالامة أبو بكر بن خزعة من حسن الناس کلاما فيه 
( ومن أبوابه فى أصول الفقه باب الترجیح » وكثير منه يدور على معرفة العموم 
والحصوص » مثل قوله صلى الله عليه وسل فى العموم «فما سقت السماء العشر » ) 
آخرجه امه والیخاری وانوذاره ا افا وا بن ماجه » وفیه زیادة» 
فهذا عام لكل كثير وقليل سقى باه السماء ( مع قوله) صلى الله عليه واله وسم 
(« ليس فا دون خسة أو سق صدقة » ) أخرجه أحمد والشيخان وأهل السئن 
فاد يثان ظاهران فى الاختلاف » والمع بونهما تقدیاناص فى العمل على العام 
(وعوذلك » وأمتلته مذكورة فى شروح اطدیث ) وفى غيرها » وقد ألف فيه 
أبوجعثر الطحاوى « مشکل الأثار » وهو من أنفس كتبهء قلت : وألف معالى 
الآثار» وفيا من هذا شىء كثير 


*# ¥ اننا 


[ فى معرفةالصحابة ] 


من علوم الحديث (معرفة الصحابة'' ‏ ومن أنواع علوم الحديث معرفة 
۾ اختلف 2 معی هذا الدث على بحو را و لا ۳ أحدها : أله من 
المشكل الذی لابدری معناه ؛ لان اطرف بصدق فى الاغة على حرف اطحاء 
وعلى الكلمة وعلى المءعنى وعل الحبة » اه 

(۱) نتحدث لك فى هذا ا موضع عن معرفة الصحابة» وترى ژاما علينا 
أن نقدم لك بين بدی هذا الحديث تعر نف الصحای واختلاف العاماء فيه ) 


تب تن 


م ند کر مساله خرى متملقة بذك » وهی : هل بدخل ان والملائكة نی 
الصحابة أولا ? 

آما عن تعر يف الصحای فقد قال العاماء وهو الذى لق رسول الل صلى الله 
عليه وسام مساما فى حال حياة الرسول » : فرج بذاك من لاقاه كافرا 
فلس لصاحبت لا نه عدوه » وخر ج أنضا من أدرك عصره وامن به ولكنه 
لم بلقه کالنجاشی » وخر ج أيضا من لقيه بعد المو ت كأهى ذؤيب الذی‌خرج 
من بيته موّمنا لين النى صلى الله عليه وسلم فدخل الدينة والنی صلى الله 
عليه وسلم ميت ٤‏ وشرط بقاء اسم الصحالى أن يستمرمئمنا حتى يموت على 
الاعان 4 فان ارتد بعد لوق الامم انقطع عنه حتى برجم إلى الايمان ؛ فان 
مات على السكف ر کعبد الله بن جحش زال عنه الامم » وتال اافظ ابن حجر 
رحمه الله : وأصح ماوقفت عليه من ذلك أن الصحابى من لقی النی صلى الله 
عليه وسلم من به ومات على الاسلام E‏ فو لقن م ب اك 
جااسته أو قصرت » ومن ووی عنه أو ۸ برو » ومن غزا اوه 
ومن راه ره ة ول" مجااسه » 0 بره لعار ض كالمعي ) اه . وذهب 
الماحظ إلى أن المحاق هو « من لقی الرسول صلى الله عليه وسلم وطاات 
صحته وروی عذه) وذهب الأصوليون إلى أن الصحابى هو «من ای‌الرسول 
و طالت صیحمته 6 و مجعلوا الرواية حزءا من مفیوهه » ولسوا إلى سعيد 
ابن المسيب أنه عرف الصحانى و «من لقى الرسول صلی الله عليه وسلم 
وغزا همه أو قفی فى صحته عاما كاملا » وقال حي بن صان بن صاخ : إن 
الصحانى هو النی أدرك عصر النی ولو يرد مادام قد أسام فی حباته . 
وقد ذکر اافظ حلال‌الدین السیوعی بعد تعریف الصحای و ان الا ختلاف 
فى مفهوهه أن اإتابعى بالنسة لام ای مثل الصحاى پالنسمه إلى الثی 
وذلات جضین تعر دوف J‏ لتابعى يانه « الذى لقى الصحای مقمنا رما على 
الاسلام » أى : سواء أطال لها اؤجماام قصر 4 وهذا ختار الام وان الصلاح 
والدووى والعراق . 

وأما عن اعتبار الجن والملائكة صحابة إذا راوه » فالختار أن الجن 
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يعتيرون ن بالاعان به ورؤنته عابة ؛ دون الملا ك » قال ال افظ العراق : 
و الظاهر اشتراط روّته ق عام الشبادة ؛ فلا بطلق اسم الصحبة على من رآء 
من الملائكة والنبيين » وقد استش كل ابن الاثير ذلك بان الملائكة الذين 
لاقوه أولى بالعد فى جلة الصحابة من هؤلاء الجن » وقد أجيب عن هذا 
الاشكال باق الحى من جل المكلفين الذين تلت الرسالة والبعئة خلاف الملائكة 

رتعرف الصحية بواحد من خسة اموق : + الأول : تواتر ذلك لاء 
لار «مة و شية العشرة المشرين بالنة و حوم 6 الثاني : الشپرة والاستفقاضة 
التى لم تبلغ حد التواتر كصحية ضام بن تعلبه و عکاشه بن حصن » الثالت : 
قرل صحای اخر معروف الصحبه كصحية همه ین ألى حممة الدومى الذى 
شود (صحبته أبو موسی الاشعری ؛ الرابع : قول أحد التابمين الثقات 6 
وهذا مى على القول بقبول التزكية من و احد » الحامس : ادعاء من حك له 
0 من عاصر النی صلى الله عليه وسام لنفسه ذلك ۰ فان عدالته عنعه 

ن الكذي ؛ لاشتال العدالة على التقوى المنافية لطلق | العصیة» وهذاهو 
المع عند عاماء الحديث 4 وذهب قوم مم الامدی وأبو المسن بنالقطان 
إلى أنه لاشبل ذلك من مدعيه . 

وقد اعتادا لص نهو ذأن يتحدثوا فى هذا ا موضع عن هسائلمنثورة تتعاق 
باصا ده »کل واحدة منبا تتعاق بهم من ع تأحية ؛ ونرى أن نلم مها بعض الالمام : 

الصحابة رضی الله تعالى نهم كلهم عدول » سواء فى ذلك من لاس 
الان ومن ل يلابسها » وذلك #الا يشتبه فيه أحد من عاماء المسامين 
الذين انتبت ت إلهم زعامة العلم و عم تصدر الأراء وج > وذهب قوم 
من لابعتد خلافرم إلى أنه لافضل ۳ على غيره » وأن شأذالصحابة ف 
عداتهم كفن غيرم : ور » وقد یکون فهم غير عدل ۰ وهو مما لم 
ا عليه احد من السادة الاعلام . 

۳ كير الصحابة روابة عن رسول الله صلى الله علیه وسام : أبو هررة 
رضی عنه فقد روی ( ۵۳۷۶ ) أربعا وسبعين حديثا وئلعائة حدت وخسة 
آ لاف حدیث » وبل آبا هريرة فى ذلك عبد الله بن عمر بن الطاب رضىالله 
عنهما فقد روى ( ۰ ) ثلاثين حدینا وسئمائة حديث وال حديث » ثم 
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انس دن مالك رضی الله عنه فقد روی ( ۲۲۸۰ ) سنا وعانن حدناومائی 
حديث و حديث » ثم ما لمۇمنين عائشة الصديقة زو ج النيصبى الله علية 
وسلم » فقد روت ( ۲۲۱۰ ) عشرة أحاديث ومائتى حديث وأنى حديث » 
م البحر عمد الله بن العياس رضىالله عنهما » فقدروى (1510) ستين حديثا 
وسمائة حدث والف حدیث » ثم جار بن عمد الله رضی اش تع_الى عنما 
فوع روی ( ۱۵۶۰ ) أر مین حدشا ومسيائة حدت وال حدیث ۰ ثم 
ابو سعيد اظدری رضی الله عنه» فقد روى ( ۱۱۷) سيعين حدما ومائة 
عوك ركه والف حدیت » ولیس ق ااصعابة من برد حدیثه علی أله سوی 
هؤلاء » والسبب فى لة ماروى عن الصدیق ایی یکر رضی الله تعالى عنه‌مم 
حلالته وتقدمه وملارمته للذى صلى أل عليه و سا ١‏ لى آنه قد تقدمت به الوفاة 
0 عناية الناس لسماع الحديث و حفتله ۰ و#لة ما روی عنه ( ؟؟١)‏ انان 
ورن حديثا ومائة حديث . 

ثم إن | أكثر الصحابة ‌الفتاوی السحران عباسو عمر بن الطاب و عمدالله 
ابن تمر و أم المؤمنئين عائشة وعمد الله بن مسعود وزيد بن ثابتوعلى + داق 
طالب رضی‌الله تعالى عم » و بعد ولا السمعة عشرر ن صحابا فتو اهم أفل 
من فتوى هؤلاء السبعة » وعكن آن جمع فتاو ی كل واحد ھم جز 
صغیر » و هم أبو بكر وععان و بو مومیو معاذو سعدین آ نیو قاص و [بوهر بره 
وأنس وعبد اللهبن مرو وسامان وجابروأبو سعيدوطلحةوالزبيروعبد الرهن 
ابن عوف وعران بن حصين وأبو بكرة وعبادة بن الصامت ومعاوية وان 
الزيير وأم سلمة» رضى الله عنهم أجعين | و بعد هؤلاء جاعة منالصحابة هم 
فتاوى قايلة جدا » وقد عدهم قوم قيلغوا مائه وعشرين صحابيا . 

وقد حفظ القرآن عن ظبر قاب جاعة من الصحابة فوق الثلاثين » وقد 
7م دمض العاماء فذکر منم المحاماء الأربعة والعمادلةالأربعةوطلحة وسعدا 
وان مشعود وحذشة ة وسالما و آبا هريرة وعبدالله بن السائب وعالشة وحفصة 
وأم سامة ة وألى نکب وزيد بن ثابت ومعاذ بن حبل وابا الدرداء وسمید 
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ابن عبيد وعبادة بن ‌الصامت وما الدارى وءقبة بن عامروأبامو-ىالاشعرى. 

واشپر ین الماماء [طلاق لفط العبادلة عن أريمة من ااصحابة کل واحد 
مهم اه عند الله » وه : عبد الله بن العباس » وعيد الله بن عمر بن الطاب » 
وعبد الله بن مرو بن العاص ؛ وعيد الله بن الزبير » و لیس ثمن يدخل ف العيادلة 
عبد الله بن مسعود رضی الله عنه عند إطلاق الافظ 

وقد روى اليخارى عن كعب بن مالك أنه قال : أصحاب رسول الله 
صلی الله عليه وس کثیر ۷ جمعهم کناب حافظ . وروی الخطيب أن رحلا 
تال ل ى زرعه افق قال حدیثه صلى الله عليه وسل أربعة الاف حدن 7 
فقال انو زرعة له , من قال هذا ؟ قلقل الله أ به ! هدا قول از نادقة *ومن 
حصی حدشثه ا عن ماه لف وأربعة عشر ]لا من 
الصا ابة من روى عنه ومع منه ؟ فقيل له . هؤلاء ١‏ ن کانوا واین ٠‏ مععوا ? 
قال : أهل المدينة ومكة والاء ءراب ومن شهد ممه حجه 4 الوداع » کل اه 
ومع مه ابعرفة ٠‏ 

واعلم أن أول من صنف كتابا 4 الصحاية هو الامام آبوعبداش ال مخارى 
صاحب الصحیح » ثم تلاه الذین بعد هكاين حيان وابن هنده وألى موی 
الهینی وألى نحم المسكرى وان عبد البر وان الأثير ابزری »رک تاب‌این 
الاثر م ن آشپر الكتب فی هذا الفن وإنخعه ( أسد الا يه 6 قاما حاء الط 
أبن حجر جع غالب مافى تلك السکتب فى كتابه الجامع الذى عماه و الاصانة 
فى ييز الصحابة » وأ كثر من المع والتحرير » وقد لخصه السيوطى فى 
كتاب سياه « عين الاصابة > 

وقد اصطلح ا(ماماء على تقسیم الصحابة إلى طقات » والط.قة ججاعة من 
الناس تتفق ىشىء واحد » وقد اختلف احدئون فى تمداد ط قات‌الصحاه: 
فعلها أبن سعد فى کتابه « الطبقات » خساء وذهب قوم إلى جعلها ائفی 
عشرة طبقة ء وزاد بعضهم على ذلك ؛ فالطبقة الاو الذين أساموا بعكة 
وسبقوا بالأسلام كالحلفاء الآربعة » ویلی‌هو لاء الذینآسامو اقبل تشاور قرش 
فى دار الندوة على کر بالنی صل الله عليه وس » ویایهم الذين هاجروا 
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للحبشة » و یلیم أهل العقبة الأول » ثم اهل المقبة الثانية » وأ کنر هاتین 

ام و E,‏ 9 ۰ ۳ ۰ 
الطبقتین من اهل المدينة » ثم أول الباجرین الذين لقبوا بذلك قبل دخول 
المدينة ٤‏ ثم آهل‌بدر ٤‏ وهم ثلمائة وبضعة عشر ؛ ثم الذين ها جروا إلىالمدينة 
بعد غزوة در وقبل الحديبية » ثم أهل بيعه الرضوان فى الحديمية » ثم الذين 
هاجروا بعد صلح الحديسية وقبلفتح مكة كخالد بن الوليدوم روب نالعاص » 
ثم الذين سلوا فىفتح مكة ء ثم العسيان والأطفال الذدين رأوا النى ص الله 

وقد أجم من بعتد باجاعه من المسامين على أن أفضل الصحابةعلى الاطلاق 
أبو بكر : صديق رسول الله صلى الله عليه وسل ه وصاحبه فى الغار » ولا 

3 £ 
مبالاة باهل الشيع والاهواء » وبعده فى الفضل ابو حفص تمر بن الحطاب 
الفاروق Aan ge‏ دو لور ین شپید ال ارععانین عفان و يعدوالليث المغوار 
امال فتن على كن الى طالب 34 وهنم دن قدمه على عمان ؛ ثم من بعدهولاء 
الاربعة رقره المشرة الدشر ین با نة » و هم ؛ سعد بن !نی و قاص » وسعيد بن 
وأبوعميدة ان الرا 2 بعد وؤلاء من شهد ددرا من الصحابة 6 من 
وتو من شید غزاة 1 ثم “ن م ببعة الرضوان ف للدي 9 
فى الرادبالابقین : فقیل : آهل بيمة ار اق وقیل : موسق إل ان 
الكهة و لات المقدس 6 وقيل : اهل :در ¢ وقيل ۳ من اسم قبلا ۰ 
E‏ ت £ 5 

وقد اختلفالمسامون ى أول السلین إسلاما : فقيل : أبو بكر » وقيل : 
خد مه 0 وقيل : زيد بن حارثة ؛ وقيل : على » وقيل : حاب إن ارت 4 
ا تقو ل 7 أول من اس من الرجال أبو بكر ؛ وهن القساء خدحة 6 ومن 
الصبيان على »ددن الموالى زيد بن حارثة » ومن الآرتاء بلال . 
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و جم الساون على أن أفضل يات او منين خدحة بذتخوء للدوعائشة 
بلت أبى بكر الصدیق » ثم حفصه بنت تمر » ثم منعداهن منهن » واختلفوا 
فى أية الأوليين أفضل من الاخری : فذهب السبکی وقوم إلى تفضيل 
خدءة > وذهب قوم إلى تفضيل عالشة »> 9 آخرون إلى التوقف فى 
ذللك > وحكي ۶ ن العاماء خلاف فى : هل عائغة أفضل 3 فاطمة بنترسول 
الله صلی الله عليه رس ? وهم فىذلك ثلائة أقوال : : صحح الاسیوطی والتق 
السکی أن اة ال » وقيل : عأثفة أفضل » وقيل بالتوقف . 

3 الماماء على أن أخر الصبحاية وفاة على الاطلاق او الطفيل عاهر ین 
واثلة اللیئی > جزم بذلاث مسل بن الحجاج والزی وان منده » وقد توف 

أبوالطقيل که سنه مائة من اطحرة و قیل اثذعین و ماه » وقیل سیع و 
وهو هن مات بمكة من الصحابة بلا تردد 4 وقال ابن أبى داود : آخر 
من توق فىمكة من الصحابة جابر بن عبد الله الانصارى » ول ن المشبور 
وفاة حابر بالمدشة » فاطلاف ف مکان الوفاة » و اخر من توق بالمديئة من 
الصحابة السائب بن يزيد سدة ه انين » وقيل: : سنةست وكانين ۰ رقیل : سئة 
إحدى ولسعين . وقال ابن اى :آخر. من توق بالدننه من الصحابة سبل 
بن سعد الا نمبار ی سنة مان وعانین ٠‏ واخر من مات بالبصرة من . الصحابة 
اس بن مالاك سنه إحدى أو اثنتين أو ثلاث و لسعان ۳9 من توق 
بالكوفة نيم خن الله بن 2 اوق سنة ست أو 0 تمان و عانن م من 
اطحرة و هو آخر من‌مات من أهل بيعة الرضوان » وقيل : خر الصحاية وقاة 
بالكوفة عمرو بنحردث > ناه على ألوفاته سنة ان واسعين GE‏ 
مات سنه خمس وكهانين » وقال ان المدينى : اخر من مات بالسکوفة و 
جحيفة » وهو خطأ ۰[ وفة ألى جحيفة سنة ثلاث وثمانين . واخر من 
مات بالشام من الصحابة أبو أمامة صدى بن عحلان الباهلى » وقيل : عبد 
الله بن لسر المازنى » وهو اخر من ها تممن صلى إلى القملتين » وقيل : واثلة 
بن الاسقم . واخر الصحابة موتا عصر عبد الله بن الحارث بن جزء الزبیدی 
سنة خمس أو ست أو سبع أو ماف أو نسم ونمانين . وآخرم موتا بالبادية 
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الصحابة - رضى الله عنم  !‏ ) بأسمائهم وأحوالمٍ ء ال آبو غر بن 
عبد البر فى الاستیماب : ولاخلاف علمته بين العلماء أن الوقوف على معرفة 
اشاب اى غل ا م الخاصة وأرفم عام أعثير, وبه 
سادأهلالسير ءوما أظن أهلدين من الآديان إلا وعلماژم يعتنون ععرفة أصحاب 
أنبيائهم » لام م الواسطة بینهم و بين نديهم » اتهى» ومعرفة الصحابة فن جلیل » 
وفائدتهالقييزلارسل » واطسکم لهم بالدالةء وعو ذلك (و )معرفة (طبقام.م) وهی 
اثنتاعشرةطبقة :الأولى: م نتقدم إسلامديمكدءالثائية أصحابدار الندوة » الثالثة 
الهاحرة إلى الخيشة, الرابعة : و المقبة الأولى » اتخامسة : بيمة العقبة الثانية > 
السادسةالهاجرون الذين وصلوا إليهصلى انعایهو موس بقباء قبل دخرلهالمدينة ۽ 


سامة بنالاحكوع ۰ و[ تخر هم موا بالطائف عبد الله بن الاس . و آخرهموتا 
بأصبهاق الا 0 . و خر موتا بالمزيرة شما لا موص لالعرسبن عميرة 
السکندی . وآخرم موتابيرقة رويفع بن ثابت ال نصاری سنة ثلاث أو ست 
وستین ٠‏ و آخرهم مو تا بالعامة اهر ماس بن زیادالباهیی . وآخرهم هونا سمرةند 
الفضل بن العباس . وآخرهم موتا بسحستان العداء بن خالد بن هوذة . 

وقد ذكر النووى ف التدرس أذ العاماء لا يعرفون صحابيا شبد بدرا 
وشبدها أبوه مهه إلا هرثدا ء فانه 2 وشهدهامعه أنوه ۳ مرئد بن 
الخصين الغنوى رضی الله عنهها . وذكر اليغوى ف الصحابة أن معن بن يزيد 
این‌الاخنس الساسی شبد بدرا مها معه أبوه يزيد وجده الآخنس ۰ قال 
ابن الموزى : ولا ملم ذلك ا هیرهم . 

و ليس ف الصا به من هو وانه وطبقتان من بعد ذلك مه ن اسله کم 
صحابة إلا حارثة وا م حارثة مولى رسول الله وابنه أسامة بن 
زید و انه »«وكذلك ت ابو قحافة وانه أبنو کر الصدیق وه أسعاء شت 
اف بكر واا عمد الله بن الزيي ر كلهم صحابة 0 واا ابو قحافه وانه 
ا وابنه عد ار من وابنه مخ د كنم صحابة » ومثاهم اياس بن ستلمه 
أبن مرو سین ذكروا ف الصحابة م ع بن معاوية بن 
یی بن رد وقد در اعلا ا خی 


E. جح‎ 


الا هة آهل ارح العامة الهاجرون ني بدر واطدييية + التاسعة د یر 
الرضوان » العاشرة المهاجرون بين الحديبية وفتح مكة » الحادية عشرة مسلمة 
النتح » الثانية عشرة صبيان وأطنال دأوا رسول امه صلىاللّه 1 د 
النتح وفى حجة الوداع وغیرها 

( وقد صنف فى ذلك ) أى معرفة الصحابة ( غير واحد من الحفاظ ) قال 
الحافظ ابن حجر : إن البخارى أول من صنف فى ذلك فيا عل ۰ وصنف شیخه 
عل الدبی ف‌ذلك ( کابن حبان واین‌منده :وار عبدالیر ) الف الاستیماب 
قال التووف:: هشن یاو رعا قرا ولا ماعا نا شح بين السحابة 
وحکایته عن الاخباریین » قال السخاوى : واختصر تمد بن «عقوب الخليل 
ی ی ی الصحایة» وألف اوا ن على بن مد 
الجزرى این الا ثير ء أخو أن السعادات صاحب النهاية نی الفر مب هکتااً حافلا 
میاه «أسد الغابة» جم ا الك الساقة هذا آلنن وعلیه المدول ان 
جاء بمده » حتی اختصره کل من الذووى و وکا ری (و) جاء الحافظ. (الذهبى) 
فاقتصر على جر يده وزاد زین الدین عليه عدة أسماء (وغيرهم) وقد عد السخاوى 
انه‌من الف فى الصحابة » ثم قال : إنه بعسر حصرهم » ثم قال : وقد انتدب 
شیخنا ير يد الحافظ | بن حجر لمع ماتفرق من ذلك» وانتصب امتح المغلقمنه 
على السالك» مع حقیق لغواءض » وتوفيق بين ما هو بحسب الظاهر كا متناقض » 
وزیادات‌جمة » وفوائد مهمةء فى كتاب مياه «الاصابة» جمل کل حرف منه غالب 
على أر بمة أقسام ثم سرد بقية الاقام ؛ وقال : إنه مات ول يأك بالبنات 

( ومن مهیات هذا الباب ) أى باب معرفة الصحابة ( القول بعدالة الصحاءة 
كلهم فى الظاهر ) وا أنه استدل الحافظ ابن حجر فى أو لكتابه « الاصابة » 
على عدالة جملة الصحابة فقال : الفصل الثالت نی بیان معرفة حال الصحابة من 
المدالة » اتئق أهل الستة على أن الميع عدول » ول خالف فى ذلك إلا شنوذ 


— go 


من المبتدعة » وقد ذ کر انلطیب فى الكفاية فصلا تفيساً فى ذلك فقال : عدالة 
الصحابة قا تة معأومة بتعديل الله لهم» و احباره عن طوارهم 8 واخثياره ذم شن 
ذلك قوله « كنم خر أمة آخرحت‌للناس» وقوله «وكذلك جلناک أمة وسطا» 
وقرله « لقد رضی الله عنالمؤمنين إذساعونك حت الشجرة » ف مانی قاوبیم > 
وقوله «والسابقون الأولون إلى آخر الآية » وقوله «ياأيها النىحسبك الله ومن 
اتبعك من المؤمنين > وقوله «للققراء الب‌اجر ين الذين أخرجوا من ديارم - 
قوله : نك روف رحم » إلى آيات كثيرة » وأحاديث شهيرة » يكثر تدادعاء 
وجميعذالك قتفی القطم بتعه يلم » ولامعتاج أحداً مهم مع تعديل الله له إلى تعدديل 
أحد من اتای» عل أ نه لولم برد من الله ورسوله می E‏ الال الى 
کانوا علا -من!أهجرة 4 والماد 3 و لصرة الاسلام 6 بدلا وج والاموال» وقتل 
الاباء والاولاد » والمناصحة فى الدين » وقوة الاعان الیقین - القطم بتعدیاهم 
والاعتقاد لرام 5 وأنهم أعدل من ن جميم الخالقين بعدم الذين * ئون عن 
يعدم ۽ هذا مذهب كافة العلماء ومن يعتمد قوله » والأحاديث وارد فى تمضیل 
الصحابة كثيرة » فن ذاك‌ماروا الترمذى وأبنحبان ا 
انا لمضل قال : قال رسول الله صلى الله عليه وس الله لله ف‌آصحایی» ولاتتخدوم 
5 2 ن أحبهم فحی أحبهم ؛ ودن أبنضهم فبغضی آپنضیم » ومن اذام 
فقد آذای » ومن آذالى قدا ذى الله + ومن آذی الله فيوشك أن ا 6 
وقال أبومد بن حزم : : الصحابة كاهم من أهل الجنة قطما ء قال أله ال 
«لايستوى منک من افق من قبل الفتعح وقاتل إلى قوله : وكلاوعدا لله الحسنى» 
وقال 2۰ إن الذن ۳ اطستی اولك عنبا سعدون ‏ فثيت أن الجيع 
من أهل الحنة 3 7 4 لسغل أخد متهم النار» لأنهم الخاطيون بالا به السابقة اھ 
قال ال ماز ری متعقبا : فان قبل : التقبيد بالا نفاق والقنال خر ج من ۱ تصف 
بذلك » وكذلك التقييد بالاحسان فى الاية السابقة بخرج من لم بتصف بذلك » 


ب به 


وه أصر سایق التصود » وهذا قالالمازرى : لسن نمی بقر تاه الصحاية عدول» 


4 
وانمرف 2 واا نمی مم الذين لا زموه وعرروه ولهم وه واتيعوا التو الذىا نل 


معه » أولئك م الناحون» اتتمى . 


والجواب عن ذلك أن التقییدات المذكورة خرجت خر ج الفالب » ولا 
فلراد من اتصف بالا تناق والقتال بالفعل أو القوةء اه کلام الحافظ فى اوائل 


كتابه الاصابة. 

قات : ولا مخت ضعف اطواب على کلام الازری ‏ وأ نكلامه هرالاوضح 
الجارى على اللقيقة ؛ وابن حجر حمل الاية على انجاز» وهو زحاقة لها عا سيقت 
له من بيان التفرقة بين من أنفق وقاتل باافمل و بين من لم يتف وم ,اتل » دابن 
حجر جعل الامرن على سواء » مم حديث « خ لوا أصحانى » وگره رد هذا 
التأويل ردا صر عا » ويألى للمصنف الاستدلال على عدالةغمول الصحابة 

( الامن قامالدليل على أنه فاسق صر ع ) ولا كان هذا الاستدناء منکرا لان 
أه ل الحديث يطلقون القول بعدالنهم من غير استثناء » قال الصنف (ولامدمن 
هذا الاستثناء على جيم المذاهب » وأهل الحديث وان أطلقوا القول بعدالة 
الصحابة كليم ) عند الاجال ( قم يستئنون من هذه صفته ) عند تعاصیلهم 
لافراد الصحابة ( و !ما يذكروه ) فى مقام الاجال (لندوره) قثزلوا النادرمئزلة 
العدم ( انهم قد بينوا ذلك ) الاستثناء ( فى كتب معرفة الصحابة ) ولا كان 
قديستبعد أنهم فماواذلك قال ( وقد فعلوا مثل‌هذا ) أى الاطلاقءم إرادة خلافة 
( فى قوم إن المراسيل لا تقبل على الاطلاق من غير استثناء » مم أنبم يقباون 
مراسیل الصحابة » و بعضهم يقبل ما علقه البخارى بصينة ام ) وهو مرسل 
( و ) قبل البعض منم ( ما حك بعض اطفاظ بصحة إسناده وإن لم يبينإسناده 
وعو ذلك من المسائل ) وقد زاد الصنف هذه الدعوى بيانا بقوله ( وأنا أتقل ) 


4۳ 


أى من كتمهم ( نصوصهم على ذلك » لتعرف‌صحة ما ذکرته من ‌الاجاع على صحة 
هذا الاستثناء » فمن ذکروه بالفسق الصر يم الوليد بن عقبة ) ابن ألى معیط 
من ينو عبد هس بن عبدمناف » كان الوليد أخا لمان بن عفان من قبل أمه » 
سل عام الفتح » قال| بنعبدالير : وأظنهيومةذقد ناهز الاحتلام» قالابن عبدالير: 
وولاه عثمان بن عفان الكوفة » وعزل عنها سعد بن ألى وقاص » فلما قدم الوليد 
کل سعد قال سمد : وای ما آدری 1 کت بمدنا أم قتا بدك 9 "11 » قال : 
لا جزعن 5 إسحاق إعما هو الك یتنداه قوم و يتعشاه آخرون : قال سمد : 
اراک واه ستجمو نا ملسكاء اہی (فانه بت فوصحيح مس وغيره أنه شرب 
الجر ؛ وقامت عليه البينة ء وام عنان نحده » وحده على شر مها ) قال‌این‌عبدالبر 
فان رهق هافر که تيور وید زر مث اطاط وز 1 عدو 
ابن شية حدثنا هرون بن معروف حدثنا ضمرة بن ربيمة عن ادن شوذب قال : 
صلى 'لوليد بأهل الكوفة صلاة الصبح آر بم رکسات » #التفت فقال : آزیدک ۶ 
فقال عبدالله بن مسعود رضى انه عنه : مازلنا معاك فى زيادة منذ اليوم » ثم ساق 
بسنده أنه قال الحطيئة فى القصة : 

شهد الحطيئة يوم بلق ربه أن الوليد أحق بالمخر 

نادى وقد تمت صلامم أأز Sa,‏ سک و يدر 

فأبوا أباوهب ولو أذنوا حمست بين الشفم «الوتر 
کفوا عنانك اد جربت ولو ترکوا عنانك ۸ تزل مزق 

وذ کروا له شعراً غير هذا فى ذلك . 

قال | بنعبدالبر : وقرله «آزیدک» بعد أن صلى الصبح أر بسا مشهور من 
رواية الثقات من نقلة الحدريثوالأخبار » قال:وقدم علىعمان رجلان فشهدا عليه 
أنه شرب الخر وأنه صلى بهم الفجر أر با » فقال عئان املى عليه السلام : أقم 


)۱( وقع ف الأصلين دما أدرى لست بم دأيام جمنا بمدك »وهو محر یف‌شنیح 


جح :۲۸۸ وب 


الحد عليه » فقال على عليه اسلام لابن أخيه عبد الله بن جعفر : أقم عليه المد 
فأخذ السوط فجلده » وعمان يعد » حتى بلغ أر مين (وذ كره بشرب ار الذعبى 
وان عبد البر وغيرها » قال ابن عبد البر فى الاستيعاب : له أخبار فيبا نكارة 
وشناعة نقطم على وء حاله وقبح فماله » وحکی ) ابن عبد البرفى الاستيعاب 
(عن أنى عبيدة والأصمعى وابن السكلى وغ يرهم أنهم انوا بقولون : إنه کان‌فاسقا 
بكرن ار ء قال آبوعر : واخ ارو ی شر به اشمر ومنادمته آهاپامشپورة 
یسمج بنا ذ كرها) کا ته بريد استیعامبا و الا فقدسعءت مادکره منها (وقال آحمد 
ابن حنبل فى الحديث الذى فيه أن رسول الله صلى اله عليه وسل م سه وم بدع 
له : إن الوليد منم بركة رسو ل الله صل الله عليه وسل لسابق علمه فيه » هذا کلام 
إمام أهل الحديث والسنة) قلت : يشير المصنف الى ماقاله ابن عبد اليرقما رواه 
من طر تی جعفر بن برقان عن ثابت عن ألى مومی الممذانى و يقال الطمدانى 
كذنك ذکره الخاری عل الشك عن رید بن عقبة آنه لما افتتح رسول الله 
صلى الله عليه وسل مكة جمل أهل مكة يأتونه بصببانهم فيمسح على رؤسهم 
و يدعو هم بالبركة » فأنى بى إليه وأذا متضمخ باطاوق » فل مسح على رأمی من 
أجل الوق » لكنهقال ابن عبد البر : الوا وأبو موسى هذا جبول » والحديث. 
منكر مضطرب لایصح » ولایعکن أن يكون [ من ] يبعث مصدقا فى زمن رسول 
ملق هه رس میا وم الفتح » انتبی 

قلت : ی أثثيت رودا هل اشّعليه, وس لعث آلولید لاخدصدقات 
: بى المصطاق » وعاد يزعم أنهم ارتدوا وأنزل الله د« إن جاءک فاسق ينبأ البق 
ا 1 الفتح » وذ كر ابنعيد البر غيرهذا مایدل 
علىفساد اعابر, وما كان يحسن من الصتف عدم الاشارة ىذا و اٍم‌ام‌صحته 

( وذ كر الذهی فى النبلاء وابن عبد البر فى الاستیماب وغيرها أنه سک 
عل ااه ان ارس » ثم التفت إليهم وقال : آزیدع) تقد 


ee ۴۹ کات‎ 


القصة قر يبا (وذ كر الذهبى أنه) أى الوليد (قال لملى عليه السلام : أنا أحشمنك 
ستاناوأذرب) الذال المعجمة فراء وحدة حدة اللسان ( لساناء وأشجم جنانا » 
فقال) على عليه السلام ( اسکت ‏ فعا انت فاسق » فتزلت « أن كان مؤمنا 
3 كن کان فاسقا لابتوون» قال الذهی : ٍسناده قوی ء وقال ابن عبد البر فى 
الاستیماب : لاخلاف بين أهل الم بتأويل القرآن فما عامت أن هذه 
الا ترلت فی الولید) ظأهره آن الراد پال «أفن كان مومنا کر كان فاستا 
لاستوون » ولكن لفظ ابن عبد البر فى الاستیماب : لاخلاف بين أعل ام 
بتأويل القران فما عت أن قوله تعالى « ياأمبا الذين آمنوا إن جاء م فاسق بفبأ 
فتبینوا» نزلت فى الوليد بن عقبة » اتی . ثم ذ كر منحديث ال عن سعيد 
أبن جبير عن ابن عباس آنبا نزات فى على بن أبى طالب عليه السلام والوليد 
ابن عقبة فى قصة ذ كرها دامن کان مومنا كن كان فأسقا لایستوون » اننبی . 
فقوله « لاخلاف رين هل الم » ى الا ية الأول » نعم ليس ف الدرالمنثورفى 
سیب تز ول الا يتين رواية نیما فى غير الوايد » فهما فيه اتفاقا » فالا لوو ردت 
رواية أنهما أو إحداها نزات فى غيره لرواها » فانه متوسم فى النقل لاأظن أحدا 
بلغ مبلفه فى ذلك » وذسکر المصنف ف العواصم كلام أبن عبد البر على 
الصواب فأصاب 

(قات) : من ذكر ذلك الواحدى فى أسباب النزول والوسيط والفرطی 
وصاحب دين العا وعبدالصمد الان والرازى فى تفاسيرم لم بذ بذک أحد متهم 
سواه عم توسعهم فى انقل » فپذا أوضح دلبل على ظپور الآمر عندأهل السنةفى 
جرح الولدوفسته » وقد اعترضهم بعض السْیهة) 0 یر بدشیخه ااسید على بن مد 
ان ی القاسم ( بتعدیل) أى بتعديلهم یاه (وزعم أ انهم رو وا حديثه 3-0 
ووم على انقوم فى ذااك) أى فى الا ران » وهو تمدام یاه فانه تقدم د کرم 
له بالفسق » فأن التعديل ؟ ؟ وکرم رووا حديث فى الصحاح ابا إذأ أطلقت 


رید ما صحیح البخاری وصحیح مس ء ول خرحا له » ولاره با عنه (و إعاروى 
له أبو داود ) ولد س كتابه من الصحاح عندمم » بل من الان الاریم ( حدینا 
واحدا فى كراعية انفاوق للرجال ) تقدم الحديث » وماقیل فيه انا ( ول برو له 
إلا متابعة ) وقد عرفت أنبم یتساهلون فى التابمات ( بعد أن روى هذا المعنى ) 
وهو کراهية انللوق (من طرق کثیرة) وقد استوفاها الصنف فی ام واصم وحققها 
(قدر الست) بل هی ست كافى العواصم ( فيها طريق صحبحة عن أنس ) فانه 
ا سل یه والترززنی والفسائ کا قاله الصنف فى المواصم 
(وبقينه!) أى الطرق » وهی خس (شواهد) وقال ابن عبد البر فى ترجة الوليد 
فى الاستیعاب : انه يرو الوليد بن عقبة سدة حتاج إليه فما 

(ومن ذکروه )| م الحديث ( بالفسق بسر) بض الموحدة فين موملة 
(ابن أى أرطاة) شنح اهمرة فراء ؛ القرشی» قال ابن عبد الجر : هال : انه م 
يسمع من البی صلى الله عليه وسا قيض وهو صفیر» هذا قول الواقدی وأح_د 
وابن معين وغيرم » قال فى الاصابة عن الواقدى : إنه ولد قبل وفاة النى صلى الله 
عليه وس بسنتين (حکی ابن عبد البر عن الدارقطنى أنه قال : كان له صحبة ول 
يكن له استقامة بعد الى صلى الله عليه وآله وسل ) ۸ أجد هذا اللفظ عن 
الدارقطنى فى الاستيعاب » إلا أن النسخة الت عندى منه لاملو عن انلطاً والغلط ۽ 
امم لم جد هذا فى الاصابة ا و فى النقل » وإعا قل عن 
الدارقطلی أن لبسر صحية فقط »> واک نا أنه حذف قوله 0 538 
له استقامة» لكونه بری أنه اما ض فا شجر من 520 قال فى رجته : 
والفتن لاينينى التشاغل بها » وله غلو فى الصحبة حتى قال فى مروان : يقال له 
وژیاه فن بتک ا لی من تكلم فيه » هذا لذظه فى 0 
دج ف رب بت سب وفى کلام الحافظ مایدل على أنه إذا 

ثبت أن مر وان صحانى ولوبالرؤية فانه لا قدح فيه أى جرح » وهو يناف 


دوقع س 


ماقاله الصنف من الاستئناء ( وهو ) أى بسر ( الذى قتسل طفلين لعبيد الله بن 
عباس) وها قم وعبد الرحمن » وذلك أن أباهما عبيد اه كان والياً لعلى عليه 
السلام على صنعاء » فولى معاوية بسر بن ألى أرطاة ان » و بعثه إليهاء فهرب 
عبید الله » فدخل بسر صنعاء ووجد ابنى عبيد الله » فقتلهما : قال ابنعبد البر : 
فنال اا عائغة يلت عد ال بن المدارنف من ذلك ا ا فأنشات 
اقول شرا 

هامن ان بابی اللذین ها كلدرتين تصدى عنما الصدف 

هامن أحس بإب اللذین ما عقلى وسمعى فسقل البوم مختطف 

حدئتعشراً وماصدقتمازموا ‏ من قتلهم ومنالائم الذىاقترفوا 

قال : نم وسوست ؛ وکانت قف اواس تنشد هذا الشعرء ونیم عل 
وجهپا » انى کلام اين عبد البر فى الاس ةيعاب ( قال أوعر ) أبن عبد البر 
( کان) يحبى (ابن معين بقول : إنه) أى برا ( رجل سوء» قال أو عر ) ذ کر 
( ذلك لعظائم ارتکیا فى الاسلام » عم حك أنه ) أى بسر ( أول من سبی 
الهات) قال أبن عبد البر : وفى هذه الكرجة ‏ بريد خرجة بسر إلى الهن- 
أغار على مدان فقتل وسبى نساءمم فسکن أول مامات سبين ف الاسلام ( ذ كر 
ذل کله فى الاستيعاب) قال فيه : إن معا وة بعدالتحكيم أرسل بسر ب نألىأرطاة 

ا لام حتى قدم المدينة ۽ وكان عامل على عليه السلام فیها أبو أ بوب 

ا أبو أيوب ولق بعلی عليه السلام » ودخل إسر المدينة ثم 
صمدمنبرها ققال : أين شيخى الذى عبدته هنا امس ؟ يمنى عنان ؛ م قال : 
باعل المدينة » لولا ماعهد إلى معاو ية ماترکت فيها محتلا إلا قتلته » وهدم دورا 
بامدينة » وساق من آخباره شیاً كثيرا (وليس لبسر فى الصحيحين حديث » 
وله فى السان) ام ا أى داود (حديثان أحدها ف يد الأحكام) بل هو فى 
الدعاء» وهر : اللهم أحسن عاقبتنا فى الامو ركابا » وأجرنا من خزى الدنيا 


س »ع لدم 


اال خرة ء وفى الاصابة أنه أ خرحه ابن حمان عن اسر ٤‏ ول بأسبه لاد 
7 00 فى الاحكام) وهو حديث « لاتقطم ال مدی فى المغازى » هذا انظ 
ابن عبد البر» وفى الاصابة مالفظه : وفى سنن ألى داود باسناد .صرى قوی عن 
جناهة ی یی أمیة ال : كنا مم بسر پن لق ی ا بسارق فقال : 
يوق زول انل از عليه وسل قول : « لاتقطع آلایدی فى السقر,» انتمی 
(وله) أى لما روى عن بسر ( شواهد ذ ک‌ها التركانى وغیره » فاعرف ذلات » ولا 
ذ كر هذا أبو عر عرف أنه تخصيص عوم القول بعدالة الصحابة ) مم أنه فى أول 
کتابه ذكر ما يفيد القول بعدالتهم آجمین ( فأورد الحجة على جواز هذا 
التخصيص وروی فى هذا الوضم) وهو ترجة بسرعلىفرض أنه صحالى (حدیث 
«فأقول متا » فقال : إنك لا تدری ا مد » فأقول ا من 
دل بعدی» ) لنظه فى هذا فى الاستيماب : حدثنا عبد لله بن ود بن اس 0 
حدثنا سعيد بن عمان بن الک » خدثنا مد بن بوسف » حدثنا البخاری » 
حدما سعيد بن ای مر بج » حدثنىممد بن »طرف » حداثى أبو حازم » عنسبل 
ابن سعد » قال : قال‌النی‌صل الله عليه وسل « إلى فرطک عل او هر فرع 
شرب » ومن شرب لم يظما أبداً » وليذادن عنى أقوام أعرفهم و يعرفوتتى »ء ثم ال 
بییو بينهم » قال ابو حازم : فسمعنى النمان بن عیاش فتال کا تمن 
سهل] قلت : نعم »قال : فالى أشهد على ألى سعید اثلدری فى سممته وهو بز ,دیا 
فأقول : هؤلاء منى » فيال : إنك لاتدرى ما اا لعدك » فأقول سحا سحا 
أن غير بعدى » اہی 
( وذ کر ) ابن عبد الير ( أن فى هذا أحاد مث كثيرة » وأنه تتصاها فى 
كتاف القبيد) فانه قال : والأثارفى هذا المع ىكثيرة جدا قد تقصيتها یذ كر 
الموض من كتاب القبید ( وقد ذ کر شراح ادیث 7 ن أهل السنة فى تأو بل 
هذا اخدیث أن جاعة من نطلق عليهم الصحبة ارند وا عنالا سلام » والركدة 


محا ای 


و لاقي ما قاع اه معزت عا سا اها رود نا 
و هذا » لان بمض امسن هل أهل امد بث زعو ام ولون 
بعصءة الصحابة كلهم » و يعون كائرم صفار ) هذا إشارة إلى ما قاله شيخه 
السيد على بن عد بن أبى قاس » فنه قال فى رسالته التى رد" عليها الصنف 
بوصم » مالفظه : إن الجدثين يذهيون إلى أن الصحابة لا جوز علیبم 
الكبار » وأنهم إذا فأو ااعصية الکيرة عدوها صنيرة » وقد أطال 
المصنف فى اد على ماقاله فى الجزء الأول من السواصم ( وليس كذلك » 
و لکن اقوم لا تون اب لاس فتاه از هیقب ولاب اعون 
بذ ک ذلك ) لمق ارسول الله صلى اله عليه 3 » وامتثالا وله صلی الله عليه 
وسل دالا 0 ۱ الاموات فانیم قد أفضوا او اق | »»ء (وعملا عاورد 

لنبى عن اللعن ) ففیه أحاد بث ةما ما ا أبوداود من حد بر 
۲ اد رداء بلفظ « إن السبد |ذا لمن خا صعدت ا إل السماه » فتعلق 
أبواب السماء د و لہا ثم تببط إلى الارض > قتغاق أبوابها دو ناء م تأخذ 
يدا وشمالا > فاذا لم جد مسااً رجءت إلى الذى لمن » فان كان لذ لك أعلةٌ 
و الا رجمت إلى قائلها » » وفيه عدة أحاديث (وم) أى أ ةالحديث 
( يعرفون قسق الفاسق وجرحه و النبی عن قبوله» وم يسوون فى ذلك ) أى 
فى الجرح ( بين المنحرفين عن عل » عليه السلام » وعن عر ء وعن ألى بكر ) 
00 عنهم ! فليس مم عصبية لبم على خلاف هذاء ا اون 
بالاو فى الرفض يقدحون بالنصب » والرفض : محبة علىّ» وتقد عه على الصحابة » 
وسب الشيخين » والنصب : بغض على عليه السلام » وتقد م غيره عليه »كا 
صرح ببذا الحافظ |بنحجر فی‌مقد مة قبح البارى » فالمنحرفعن على عليهالسلام 
هو الناصی ه والمنحرف تن الشيخين هو الغالى فى الرفض » وقد سووا فى اطرح 
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الأثر » » وذلك مما يدل على انصاف اه الحديث » وعدم لصم 
( ولذلك) أى لتسويتهم بين المتحرفين ( ۸ یقدحوا فى سعد بن عبادة ) أحد 
التقباء من الا فصار » مم أنه تخلف عن بيعة ألى بكر » وخرج إلى الشام . 
قال او عرن عبد البر ف الاستیماب : تخلف سعد بن عبادة عن بیعة 
آی بكر » وخرج عن المد بنة وم ينصرف إليها إلى أن مات بأرض الثام » 
لستنین ونصف من خلافة عمر» ا آنبى ( ولا ) يقدحون (فيمن حارب ععان) وم 
جاعة من الصحابة ( ولاشيعة مثل ذلك ) فى اعتقادم لمساوى جاعة (فىحق 
قرابة النى صلى الله عليه وسل وأولاد عل ) کاغتفار َم الحدريث لمساوى جاعة 
من السحابة ( انهم ) أى الشيعة (لابولمون بذ کر مساوى أحد منهم ) من القرابة 
(ولا) يواعون ( بسب مبتدع منهم » ولافاسق تصرح ) كل ذلك تعظما لرسول 
لله صلی اللهعليه وسل ( مثل ت رکم ) أى الشيعة (ماروى عن الجاحظ ) رون 
بحر » فانبا رویت عنه قوادح » لكنه لما كان معتزلیا لم تولم الشيعة بذكر 
مساو يه » لانه يجمم بوم و بينه الاععزال (واين الزيات ) بفتح الزاى وتشدید 
المئناة التحتية فثناة بعدالالف - نسب ةإلىالز بت » وهوأبو جمف رمد بزعبد الك 
وز بر الممتصم » له ما للوزراء من الظل والاعانة عليه » وهو صاحب تنور ادد 
الذى صنعه لتعذيب المال وغيرم ( والصاحب السكافى ) وهو إسماعيل بن ألى 
المسن عباد ور مد الدولة ابن وه » وله قوادح لااو عتا الوزراء وأتباع 
الملوك » وتراجم هؤلاء الثلامة مبسوطة ىكتب التاريخ . والمعروف من هؤلاء 
الثلاثة بشدة التشیم الصاحب » وقد جعلهم مثالا لفساق التصر بح ( و ) للشيعة 
مثل ذلك ( ف المبتدعة ) أيضا ( لبعض أقوال واصل ابن عطاء ) وعو : 
أبوحذ فة » واصل بن عطاء امت زلى » وهو : أول من أثيت المئزلة يبن 
المنزلتين ( وعرو بن عبيد ) وهو : أبوعمان » مشپو ر بالزهد » من أ نة الممتزلة » 
وله فى الیزان ترجمة مطولة ( وهم ) أى للخمسة المد كورين (فى ذلك أشياء ) 


نت 6 ع 6 س 


من الدع والامور المستنسكرة ( ليس هذاموضم شرحها ء والقصد بذ کرهنا 
بيان أن قصد الجيع ) من أهل السنة والشيعة ( فى ترك البالقة) الأولى حذنها 
( فى ذ كر المساوى والسب راجم إلى احترام رسول الله صلى الله عليه وس ) 
بالتغاضى عن مساوى من فضل بصحبة أو قرابة ( لا ) أنه راجم ( إلى محبة أحد 
من أولئك العصاة » أو البتد عة ضيرم » قمحبة 2 تلل خير فيه من 
عقيدة » أو جراد » أو غير ذلك ) من خصال اعلير > قلت : ولا يخن أ أنه ينم 
هذا العذر فیمن عدا اة الد ری اننا شحة 0 صل خير فيه 
(جا رة عند از بد ية ءوالاسلامأعظم E‏ م آخیوا ١‏ آوئتك 
اة مثلا لے خر .هم لا نه يلزم ا كل مسا » وتخصص 
خصل امير لاد ايل عليه » فا ذاك إلا انیم أحبوم اح ترام لرسول الله 
ل الله عليه وس وتعظما له » ولا یمرب عنك أن الكلام فى ذ کر مساو 

من له مساوی وسنة ‏ لا إلى محبته » فهو غير محل التزاع ( وعند أهل السنة 
يجب كراهة معصية امس » ولا جب كراهيته ) واستدل لکون ذلك كلامم 
بقوله ( وقال الذهبى ف اليزان فى ترجمة عباد بن بمقوب » أحد غلاة الشيعة ) 
قال فى صدر ترحته : عباد بن لعقوب الأسدى الرواحى » من غسلاة الشيءة » 
ورۆوس البدع 3 ثم قال : وكان لشم عمان » رضى الله عنه | و ول : الله 
أعدل من أن يد خل طلحة والز بير الجنة »قاتلا علياً بعد ان بایماه . وساق 
فى ذلك عجائب ٠‏ ثم قال ( روى انمطیب عن ألى المظفر الحافظ ) فى الميزان 
اللخطيب عن ألى عم عن انی المظه ر( عن عد بن جر یر معت عباد؟ يقول : 
من ل يبرا ENE‏ يوم من آعداء ء ل د حشر معهم . قال الذهبى ) لعد 
تقل لما ( ققد عادی ال عإ ل آل العباس » والطبقتان آل مدقم فمن 17 
هذا على ما براه أهل السئة ( بل نستعفر لاطائقتين » ونبراً من عد وان المعتد ين 
کا تب لبی صل الله عليه وسا ما صنع خالد لا آسرع فى قتل بْى جد ة ) 


- وا 


کا هی ممروف د السيرة النبو بة فانه قال ل ال عليه وسل لما بلغه فمل خاد 
«اللہم إفى ای إليك ماصنم خالد» وم يتير من خالد ( ومع ذلك فقال فيه «خالد 
سيف سله الله على المشركين» فالتبرژ من ذنب سینفر ) بمشيئة الله تعالى (لايازم 
منه البراءة من الشخص » اتم ىكلام الذهى . و سا أورد ته ليعرف مذهبيم 
ومرادم فيه » و 9 ). 

(وقالالامامآهدین‌عیسی عليه السلام) فى ال واصم وقال دون منصورالکوفی 
فىكتابه المعروف بکتاب أحمد بنعيسى (مالفظه : فان جهل اولاية جل فل يتوله) 
أى أمير المؤمنين ( ( تقطم بذلا عصمته و إن تبرأ) * ن ابر المؤمنين (وقد عل( 
یع احوال آمیرالاسن وفضانله وما باه (! نقطعت منا) ولایته اوا منأ 
(وکان منافی حد براءة تقول : 9 مادان به وانكر من فرض الولاية ) الواحية 
لعلى عليه السلام » و بين البراءة با باپ | براءة (لاأن خر ج بها من حد النا كحة 
والموارثة وغير ذلك ما مجری به أحكام المسامين بيهم بعضهم فى بعض ) على مثل 
من وافقدا فى الولاية (و إيابها فى المنا كحة والموارئة » غير أن هذا الموافق ) لنا فى 
الولاية (معنصے ا اعتصمنا بدمن الولاية » ون من الا خرف حدو براءقمن فلهوقوله 
على مثل‌هنه اللوة لاعلى مثلالبراءة منا من أهل الشرك) زاد اموا واليهود 
والنصارىوالجوس (هذا وجه البراءة عند نا فيمن خالقناه » وفيه) أى كلام أحمد بن 
عیسی(شبه‌م کلام الذهی) حیث‌تبا من فعله وفوله لامنه (واش أعلء ذکره‌صاحب 
الجامع الكانى فىمذهب الز بدية خر الحزد السادس) منه » قال الصذف بمدتقله 
فى العواصم و یناہ لايزيد على ماعل بالتواتر عن على عليه الام أنه لم يرق 
أهل صفين والجمل سيرة رسول افص اه عليه و-لم فالمشر وکين ولاحک (سبی 
النساء والذراری ء ولو کانوا جحدوا مالم من الدین ضرورة كان الواجب‌تکبرم 
مدي الام » فدل على أن قعايم ممأ يدخله التأو , بل (وتحوه ) نح و کلام 
أحد بن عيسى ( ماذ کره ای جر الشحوی ( فى تذكرته ) 


تست 4۷ سب 


روا ) عن ربد بن على عليه ااسلام ی جواز الصلاة ) للجنازة ( على 
الفاسق) هذا فیمن ل يحارب علي عليه السلام من الصحابة ( وأما الحاريون 
لامر المؤمنين ) عليه السلام ( من اهل امل وصفين) فام » أى أهل السنة 
( لا خالفون فى قبح فعلهم ولا فى نېم بغاة ) فانه تقل العام ى الاجماع من 
أعل السنة على بنى من حارب علياً » عليه السلام » يقال : فا الفرق بينهم 
و بين الشيعة» فانم لا يز يدون على اعتقادبنى أولئك » فأشار إلىالفرق بقوله 
( ولكهم ) أى أهل ااسنة ( يخالفون الشيعة ) بعد الاتفاق فى الحم بالبغى 
( فى ثلاثة اصول : آخید‌ها ا أى حارف على عله السلام 
( متأولون ) فی‌حر به ( غير مصرحین ) بالبغى (٠‏ والثانى : أن سا الأمامة ) 
أى إمامة على عليه السلام ( ظنية ) والشيعة يقولون : إنها قطعية ٠‏ ( والثالث ) 
على تقد بر أن إمامته عليه السلا م قطمية » فانهم يفو لون فى ذلك ( إن الخالف 
فى القطعيات غير؟ ثم » وم تسكن القطميات ) التى حكوا بأن مها غير؟ ثم 
(معلومة بالضر و رة من الد ين) کوجوب ااصلواتوحوها فان مالفا ام عند م 
( فبذه ) الثلائة ( أصول الحلا ف بينهم و بين الشيءة ) لکنه قد م الصنف 
الاجماع على قبو لا متأوّلين منعشر طرق (وأضعف أصوهم الثلاثة هذه الأصل 
الأول ) وهو : أن البغاة عليه » عليه السلام ! متأوّلون (لاعترافهم) أى أهل 
السنة (بتواتر حد يث عمار» وأمثال ذلك ) وهو وله صلی الله عليه وس < إنها 
تعمله اه الباغية» خرجه‌آهلالصحاح »والسان» والمسائيد » و التوار e‏ و 
أهل البیت ۳ عليهم السلام » واهل الحد بث والشيعة » وح عاماء الد بث 
بتوأتره » منهم الذهى » ذ کره فى النبلاء فى ترجة عمار» وهو مذهب | عة 
الفقباء » ومذهب أهل الد بث »كا نقله عنهم الملامة القرطی » فى آخر کتاب 
«الن دک » ف التعر يف بأحوال الا خرة» اننهی . قال الحافظ ابنحجر فی خر یج 
1 ۰ ۱ 4 . ل 
أحاد بث الرافی : إنه قد اخرج حد یٹ عاسم من <دیث ای فتادة وام 


-- EA 


سل وأ سعيد الد ری » واصل حد بث ألى سعيد عند الخارىء إلا أنه 
١‏ هوه الام وا ادل دع نی روش نم اناد کر 
انتبى . قلت : أى حديث « تقتلك الفئة الباغية > » و ها أخرج البخارى 
حديث « ويح عار يدعوم إلى الجنة ويدعونه إلى النار > م قال : وقد 
أخرجه الاسماعيلى والبرقاتى من الوجه الذى آخرجه منه البخارى» فذ كرها » 
قلت : أى ذ كر کل واحد من الامعاعیل والبرقالى رواية « تقتلك با عار » » 
وها مستخرجان على البخارى » ثم قال : وأخرجه الترمذى من حديث خزعة بن 
ثابت » وهو عند أحمد والطیرای من حديث عمر» وعمان » وعمارة » وحذيفة » 
وألى أبوب » وزياد بن الفرد » وعرو بن حزم » ومعاو ية » وعبد الله بن عرو » 
وأنى رافم » ومولاة لمار بنياسرء وغيرم » وقال ابن عبد البر : تواترت الأخبار 
بذاك » وهو عن أصح الدیث + وقال ابن دحية : لامطمن فى صمته » 
ولو كان غير يح ارده معاوية ؛ ونقل ابن فوزی عن خلاد فى العلل أنه حكى 
عن أحمد 

قلت : وف تخر ج الزرکشی على أحاديث الرافى ذکر ألفاظ هؤلاء 
احرجین الحدیث » وقيل عن آی دحية أنه تال : کف کون فیها اختلاف > 
وقد رأينا معاوية نضه حين لم يقدر على |نکاره قال : !ما قتله من آخرجه 7 ولو 
كان حد ییا فيه شك ارده وأنكهع وقد احا على رضی الّه عنه عن قول معاو بة 
أن قال : فرسول الله صلى الله عليه ول قتل حمزة حين أخرجه » وهذا من على 
إلزام لا جواب عنه » انتهى بلفظه 

قال الزركثى : وقد صنف الحافظ بن‌عبد البر جزءاً سماه « الاستظپار» 
فى طریق حدیث عمار» » وقال : هذا المديث من اخبار النى صلى الله 
عليه وسل بالغيب وأعلام نبوته » وهو من أصح ال حادیث » ثم قال الز رکشی : 
وهذا الحديث احتج به الراففى لاطلاق العلاء بان معاو ية ومن‌معه كانوا باغين » 
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ولاخلاف أن عماراً ڪان مم على رضى الله عنه وقتله أصحاب معاوية » 
وقال إمام المرمين فى الارشاد : وعلى کرم الله وجهه کان إماماً حقاً فى ولايته» 
ومقاتلوه کانه‌ا غا »> ومقتضى حسن الظن بهم مَتفی أن نظن مم قصد 
احير و ان أخطؤوه . وقال الاستاذ عبد القاهر البغدادى : أجمع فقهاء الحجاز 
والعراق من تكلم فى الد يث و والرأى- هنهم : مالك و الشافعى أو حنيفة » 
والأوزاعى - و اجهور الاعظم من المتكلمين » أن عليا عليه السلام مصیب 
فى تتاله لاهل صفينء 6 أصاب ف قتاله أهل الجل » وأن الذين قاتلوه بفاة 
ظالین ‏ لملحديث عمار » وأجممواءلىذنك » ونقل العبادى فى طبقته قال مد 
ان ا عن نازع على ن ن أفى طالب فهو باغ #على «ذاعهدت»شاگدا» 
وهو قول أبن إد رئيس ء نی الشافعی » اشبسی بنفظه من خر یج الز رکشی . 
نم » أما مانقله ابن حجر ف‌تخر يج الرافعى تاخیصالبیر من قوله ` وتقل 
ابن الجوزى عن لاد فى العلل أنه حى عن أحد أنه قال : قد روی هنا 
لد يث س يريد حد يث عمار س من عانية وعشرين طريقا » ليس فيها 
طريق صحيح » وقال ف البدر : وجماعة من الحفاظ طمنوا فى الحد يث » اى » 
قتد قال الصتف ره اث ندا داق التلخیص ما لفقله « قلت : والاسترواح 
إلى ذ کر هذا الخلا الساقط من غير بيان ابطلانه من‌مثل این<جر عصبية سنية 
فاا ابن الجوذى فل يعرف هذا الشأن » وقد ذ کر الذهبى فىترجمته فىالنذ کرة 
كثرة خطاله فى مصنفاه ۰ وهو أجل وأحقر من أن ينتيض تمارضة أعة 
الد بث وفرسانه وحفاظه کار نف لكارة كوه 


0 
E‏ 8 کرناه من خرجه ‏ وماد کرناه»ر ن اتفقیم على تواتره . 


بو ا ميدى :م 


قلت E‏ ابن الموزى ناقل عن 


(۱) کذا ف الاصلين » وتوجيهه أن يكون « ظا لين » حالا من الضمير 
الستتر فى و بغاة > 


( ۲۹ س تتيح ۲ ) 


مجه 3-۳9 تس 


ل و ره و ب على هل أ بن 
الموزى أن يقال : هذه الممكاية التى تقلها انغلاد » وأظنه الال باللام » 
مسو دة بصيغة القريض : فكيف يقدح ما فى شىء 7 فار وأية متواترة » وقد 
نقلت نصوصهم وأ لفاظهم »م فارضه اذ ۲ كره الزركشى فى تخر بج أحاديث 
الرافعى » فانه قال : قال الامام أحمد: جاء هذا يعنى حدیث عمار = فى غير 
حديث صحیح 6 ورواه علق کر السیحانة » وک يدوو عار ا 
على فوصفين » وقوله2فىغيرحد بشصيح» أف بل فی‌عدة کر من الا ادت 
الصحيدة » وقال : قال لعقوب بن ألى شيية: همست أحمد يدول : فى هذا غير 
حديث حح عن الننى صلى الله عليه وآله وسل وكره أن يتكلم فى هذا أ كثر 
من هذا اھ 

فهذا نقل صحيح عن أحمد بكثرة الأحاديث الصحيحة الواردة فى هذاالنی 
وقد أخرج Î‏ مه دیرف خر مد EE‏ الأمكاة الى 
نقلها ابن حجر عن بن الجوزى لم ينقلها الزركشى مع اوه فى النقل 
أ كثر منه - 

تم قال المصنف: وأما الذهبى فانه حمق صحة دعواه أى لتواتره يما أو رد من 
الطرق الصحيحةالجمة » وا منع م نالصحة غير حجة صفيع من لاع له » بل من 
لاعقل له ولاحياء » سما مع تخ خر بج البخارى له ومسل م طرق ا مع هذه 
الشهرة والتوائر الذى فى كتب خصوم على وعمار فى آمر التقدم والتتضیل 

قلت : كان الأولى فى العبارة أن يقول : ققد أخرجه البخارى إلى آآخره » 
لان‌الاصل عدم الصحة » فمئعها طلب لاتصحيح » وجوابه أنه قد صححه من 
هك إل ره » وقوله د کتب خصوم على وعمار» لامغلو عن تأمل » فاته إن 
أراد فى تقديم الشيخين أى الشایخ عليا عليه السلام كأ هو رأى من معام 
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خصوما وهذا لا يعرف فيه رأى على ولا وعار » و ان أراد فى تقدم معاوية 
وتفضیله »فهذا لايقوله أحدء وكأ ته ببىذلكعل رأى الشيعة فما يمتقدونه أنعلياً 
عليه السلام وعماراً يعتقدان تقدم على وفضله علیهما أو علیهم 

قال آی الصمتف : راما رك الببخاری لاوله‌فذیر قادح ؛الآن آخره اشبوعيدا 
من أوله » ولعله إعا ترك أوله تقية من التعصبین » فقد ثبت فى ترجعته أنه امتحن» 
وذكر ابن حجر أنه مات وكتابه مسودة لم تبيض > ثم قال : و يدل على تقية 
البخارى فى شأن عمار أنه 1 ند دك عدا ا ا 
لذ كره فى مواضم لاينتبهالطابة فيها مثلباب مسح الغبار فى کتاب|هادوالتعاون 
فى بناء المساجد فى كتاب اأصلاة موها أنه ماأو رده إلا انعر یف ببذه الاحكام 
المعلومة التى لايم محصل بايثارها على معرفة التق من الباطل فى فتنة أهل 
الاسلام » اتنب یکلام المصنف على هوامش التلخيص » ثم ذکر ما ذ كرناه عن 
لعقوب بن الى شيبة 

قلت : البخارى آخرج فى باب بناء المساجد بسنده إلى عكرمة قال : قال 
لی اعباس ولابنه على : | نطلقا إلى أىسعيد فامععا من حديثه ؛ فاتعللقنا ءفاذا 
هوف حائط بصلحه» فأخذ رداءه فاحتى ثم أنشأ حدئنا حتی أنى على بناءالمسجد 
فقال : كنا تحمل لبنة لبنة وعماريحمل لبتتین لبنتين » فراه النى صلى الله عليه 
وا ول » لجعل ينفض التراپ عنه وقال « ويم عمار يدعوم إلى الجنة و بدعونه 
إلى التار » قل : بقول عمار : أعوذ باه من‌القتن » انتهی لفظ البخاری 

واعم أن الصنف اعتذر للبخارى عاذ كره فى عدم إخراجه أول الحديث » 
وأما الحافظ أبن حجر فى فتح البارى فقال فى الاعتذار للبخارى عن عدم إخراجه 
مالنظه : واعل أن هذه الزيادة ‏ بريد ماقاله قبيل هذا ويح عمار E‏ 
الباغية لح لم يذكرها الميدى فى الم » وقال : إن البخارىلم يذ كرها أصلاء 
ركذا قال أو مسعود » قال الميدى : ولعلها لم تقمالبخاری» أو وقعت لحدفهاء 


عد 56۲ نت 


قال ابن حجر : قات : يظهر لى أن البخارى حذفها عدا » وذلك لنسكتة خفية » 
وهی أن أبا سعيد اعترف أنه لم يسمع هذه الؤيادة من النى صلى الله عليه وس 
فدل عن آنبا فی هذه الر واية مدرجة » والرواية الق قدت فیبا لست عل‌شرط 
البخارى » وقد أخرجم ا العزار من طریق هند بن ألى داود عن ألى بصرة عن 
ألى سعيد فذ 5 المديث فى بناء السجد وحایم لبنة ليخة 9 ان 
دی أصحابى 5 واا اسمعه من النبی صلى الله عليه ولا نه قال : با أبن سمية 
تك الفثه الباغية » أنبى » وأين “ية عمار » ومعية امه 

ثم قال : وقد بين أو سعيد من حدثه بذلك » نی مس والنسافى 0 ریق 
ألى سمة عن ي آی لصرة عن ن ألى سعید قال : حدثنى من هو خر منی قاد 
فد کره » فاقتدم البخاری عل القدر الذى ممه أ بو سعيد من النی صلى الله عليه 
وسل دون غيره ؛ وهذا دال عل‌دقة فهمه وتبحره فى الاطلاع على علل الا حادیت: 
اہی من فتح الباری 

قلت : العجب من الافظ ابن ححر فى قوله إنه حذفها البخاری بعد سماع 
أبى سعيد لهسا دن النبى صلى الله عليه وسل : قوله « عات ادا » وقوله 
د حدثنى من هو خير منی ابو قتادة > ولا 2 1 مم بولون حديةًا , ونه لم يشافه 
النی صلى اه عليه وس به السحای الذى رواء راو به سمعه من صحای 
آخر يركيه ویفضله على نفسه » فقوله « إن حذفبا دال على تبحر البخاری 
فى الاطلاع على علل الأحاديث » اجب » فأى علة أبداها ۶ ويازم على جل 
هذه علة أن جيم رواية ابن عبا سكلها معولة » لتصريحهم بأنه لا يبلغ ما معه 
عن النی صلىان عليه و مشافبة عشر بن حديئا » وكذلك غيره من صغار 
الصحابة » إذا عرفت‌هذ! فمذر المصنف لبخاریآرفع من عذر ابن حجر ء ولابن 
حجر فی‌شر ح الحديث فيفتح البار یکلام جه الأسماع»عند مزله تحقيق وأطلاع 
وقد بينا مافيه فى حواشيه وروايته عن أحمد صحة الديث وأمثال ذلك 


— 4۵۳ — 


( ولب ی هذا موضم اط حجج الفر يقبن » و باه ليس اولك امتلف 
فيهم) من بنأة الصحابة ع الشيمة وأهل المدوثسنة انفردوا ببا) رواية ( ممافيه 
محلیل ور م) بريد أنه ليس تعاوية وعرو بن العاص وعيرها حدیث فک 

O TTT‏ او ۴ هب كن اروش 

۱ 0 وفى کتاب ا لعواصم والقواصم فى نصرة نة ة أى القاسم) عد فی | ا 
الأحاديث | التى فى الامهات الست من رواية مماو ية » وى لاون حدية » وعد 
مالتر ون العام يانه الاحادیت فیافی فق حامق » ثم مالاغيرة بن 
شعية فما فمدها ثلاثة وعشرین حدر 

وقد ا كام الافادة نما ل كلامه من اار وض J‏ بام باختصار غير حل 5 
قال : فرولا. الثلاثة أذ هنا مایدل على صحة حديثهم ) ا عل ماشعلق 
بالاحكام من ذلك اختصارا » وذلك ینم بذ كر مالم من الأحاديث التعلقة 
بالا <کام دما e‏ من ال حادیث المر و 4 عنه عليه الصلاة ءااسلام » 
ونشير !لى ذثلك على أقل مايكون من الاختصار المفيد إن شاء الله » فنقول : 

المر وى فى الکتب الستة من طريق معاوية فى الا حكام اون ای 

قات : إعاقال فى الأحكام لأنه دک النووى فى تبذيب الأسماء أنه روى 
له مائة حديث وسته وثلائون حدیثا ء اه 

قال الصنف : الأول حديث تحر الوصل فى شعور الذداء » رواه عنه 
الشیخان ا و شید لصحة ذلك رراة آساء ومانة وخایر + آما حدیث 
آساء فأخرجه الشیخان والنسای » وکذلات حدیث عانشة خرجه من ذکرء 
وحدیث حابر خرجه مس 

التاق : حديث «لاتزالطائفة مر ن أمتی‌ظاهر ن‌عی‌الق» ۹ جه الشیخان» 
و رواه سل من حدابث سعد بن ای وقاص » نز أب داود والترمذى عن 


2 
و بان » ورواه الترمذى عن معاو به بن قرة ھ٤‏ وابو داود عن عران ن حصين 


بچ عست 


الثالت: حديث الہی عن الركمتين بعد العصر » رواه عنه السخارى > وقد 
ر واه الشيخان وأبو داود والنساى من حديث ام سامة 

8 وام 9 المسالة » رواه عنه سل » ورواه الشخارن 
والنسا عن عبد له نعرء وابوداود والترمذى والنسالى عن سمرة بن جندب» 
والنسانی عن عائذ بن عرو » والشیخان ومالك فى الموطأ والترمذی والاسا لى عن 
ألى هريرة » وروی عن عيرم 

لحاس : دإن هذا الاس لازال فى قر يش» رواء عنه البخارى » ورواه 
عنه الشيخان عن عبد الله بن عمرء والشيخان عن أفى هر برة 

السادس : .حدیث جلد شارب اللمر وقتله فى الرايمة » رواه عنه أبو داود 
والترمذى » فأما جلده علوم من الدین ضر ورة + والاحادیث فيه كثيرة » وآما 
قتله فى انرا بعة فرواه أوداود والنرمذی عن آی هر برة »و رواه أبوداود عن قبيصة 
ابن ذو يب وعن نفرمن الصحابة ۱ 

السابع: حديث النهى عن لباس ار يروجاود السبام » رواه عنه أو داود 
والترمنی‌والدسای » فأما شواهد عر م ثباس|لذهب واطر يرفاشهر م نأن ت ذکر 
وأما اود السباع فله شاهد عن ألى اليم ار بو داود والبرمذی والسای 

الثامن : حدیث اقتراق الامة ی نیف وسیعین فرقة » رواه عنه ا وداوة 
و روی النرمذى مثله عن ای عمروء ورويا مثله أيضاً عن ألى هر برة 

التاسع: النبى عن سبق الامام بالركوع والسجود » رواه عنه أبو داود »وة 
رواه الشيخان وأبوداود والنسائى عن ألىهريرة » ومالك ف الموطأ عنه یا 
وسل والنسای عن انس 

العاشر : النهى عن الشكان» روا عة ابو داود »> وقد رواه الشيخان عن 
أبن حمر » وهو مشو ر عن غير واحد من الصحابة 

الحادى عشر : اا که رولا صلى الله عليه وسل رواه آوداود 
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وليس فيه مايتاج إلى شاهد إلا زيادة صب الماء على الناصية والوجه » وقد رواه 
أبو داود عن على عليه السلام 

الحا عقو الم هن ا وتواء ةناخ فاحه نوهو ام أن 
حتاج إلى شاهد 1 

الثالث عشر : النهی عن الرضا بالقيام » رواه عنه الترمذى وأبو داود ء وله 
شواهد فى الترمذى عن أنس » وفى سین ألى داود عن ألى أمامة وغيرها 

۳ بع عشر : النبى عن العادح > ا «الشيخان 
وا داود عن امغر برة وعن وش اه ی ومسل 
وا داود والترمذی عن عبد اله بن سحرة » والترمذى عن ألى هر برة 

انخاس عشر : حر مکل مسكر » ر واه عنه ابن ماجه » ورواه الماعة إلا 
ان ماجه عن ابن عر سم والنساثى عن جار » وأبو داود عن ابن عباس 
والنسانتى عنه الضا 

السادسعشر: 25 من سپا فىالصلاة » رواه اللساثی ء وله شواهد سكن 
ألى داود عن ثو بان 

السابم عشر : النبى عن القران بين المج والعمرة » رواه عنه أبو داود » 
وله شاهد عن ابن عمر » و رواه مالك فى الوطاً مر‌فوعا وعن عمروعنمان رواه مس 
موقوفا عام‌ما 

الثامن عشر آنه قفي انی على الله عليه وسل ,عشقص بعد عرته و بعد 
حجه » رواه عنه الشيخان اا والسالى » وله شواهد عن على عليهالسلام 
أخرجه مس »> وعن ععان أخرجه مس أيضاً» وعن سعد بن ألى وقاص رواه 
مالك فى الوطاً أ والنساتى والترمذى وصححه » و رواء التساتى عن ابن عباسعن 
عر ء والترمذی عن ابن عر » والشیخان عنعمران ن‌حصین » ورواه الترمذى 
والنسای عن ابن‌عباس أن معاوية لا ر وی هذا الحديث قال ابن عباس : هذه 


وف 


على معاو ية لانه ينبى عن المتمة 

التاسم عر : ماروى عن ن أخته أم حجشه ت أن رسول الله صلى | ايه وت 
و کان يصللى د فى الثوب الذى جامعها فیه‌مام بر یه أذى »رواه ۳ داودوالسایی 
تين تساه اعلدمت كتيزة مها اميل اي عله وله وس دكن سل فى 
تعلیه‌مالویر فيهما آذی» ا الشیخان عن سعيد ن رید ا داود عن 
ألى سعيك أخدرى ¢ و لشهد له م فلانصرفن حى ګل ر ما تم 006 ) وهو 
متفق عل صحته 4 ااا ذلك ؟ دثيرة الف ل على حوار از الاستصحاب لادم 

اموق مر رن بن ی من 7 أكل الوم «البصل عن دخول A‏ دوك أنه 
صل اللهعليه وسل وهو من روائه ا 5 وله كام و 3 فروى!لشيخان 
ومالك عن عمد ۳ والشيخان عن انس ۳ ومسا ومالك عن حاير ن 
عند الله و سم لشيخان عن‌آنس» ومسا ومالك عن ای هر رد و بو دأودعن حذيفة 
وألغيرةء والشخان وأبوداه دعن این عر :و الذسافی‌عن‌عره و داودع نأ سعيد 

الحادى والمشر ون : حديث 2 هذا يوم عاشو راء کب le‏ صومه » 
رواه عنه الشيخان ومالك والنسای » وقد روى الشيخان عن ابن عباس مايشهد 
لصحة معناه 1 وهو قوله صل أن عليه وسل ف اطدت المشار امه بعك سؤاله عن 
سل صوم الود و فانا احق عوسی 04 وقوله 0 أنه عليه وشم فيمن لصومة 
تمظما له 

الثالى والعش ون حدیث « لا تنقطظم اطحرة 4 رواه عله بو دود 1 و لصح 

ی 3 30 ۳ ۰ 2 

عنه ؛ قال الاطالى : فى إسناده مقال » وله شاهد رواه النسانی عن عبد ۳۹ 
ان السهدى 

ار وال ون و یی ام یلاعت لا قطنا وان 
آبو داود 08 دله شاود عن مع سن ايفاك رسول ا صلى أ عليه 3 
رواه النساف 


سب 01 سا 


ی ۰ ۰ 
رادم والهء‌شرون : الى عن‌التلوطات » اخرحه عنه آبوداود » ال الطانی 
0 بصم عه ی اسنادہ 3 وقد روی ی حامم الااصول لد شاهد عن ابىهريرة ۳ 
وى اليخارى عن انس « نينا عن انشكاف € وهو لشيد مناه 

اخس والعشرون : حديث الفصل ببن امه والنافلة بعدها بالكلام 
او انرو ج > رواه عنه مس » وله شاهد نند الشيخين عن أبن عر من فعل 
رسول الله صلی أنه عليه وس 

السادس والمشرون : فصل حب 1 لصار » رواه عنه النسائى 3 وفضلهم 
#شهورء بل قرأ لى معلوم 

السابم والمشرون : حدیث « کل ذنب عى :اله ره الا اترك وقتل 

لا ا بت 1 

المؤمن 2( رداه عنه لزا 4 وله شاهد عن الى الدرداء رواد | بوداود 3 وله شاهد 
ا 

8 ده 2 و" ٠‏ 9 ۳ 5 550 أ ۳ 

الثامن والعشرون : ظ اشفعوا م دروأ 0 ,جه انو دود » وهو حديت 
دمروف أخرجه الشیخان من حديث ألى موسى ؛ وف القران مايشهد امناه » 
وهو م على مقتضاه 

انتاسع والعشرون کراھة شم عورات ااناس 6 ا خر جه ابو داود 1 وله 
شاهد ی التره‌دی عن أبن مر ¢ وحسنه 6 وف سان الى داود عن بر ردق 
الاس وعقبة بن عاص وزید بن وهب » وق صحیح مسل عن ألىهر رة 

ص 1 ۳ ی 5 
۱ ۶ 2 4 5" ۰ 

عنه اليخارى ء وله شاهدار* عنابن عباس وألى هر يرة » ذکرها التره‌زی » 
توت حدبث أبن عباس 

فهده عامه احاديث معاو بالی‌هی صر ڪه ف‌الا حکام او رو خد مها 3-5 4 
وش موافقة اذاهب الشيعة والققباء ولاس فيهأ مالا يذهب إليه حاهير العاماء 4 

00 2 07 ید در ات ۱ ۳ 

ال فقتل شارب اجر E‏ ۳ لهه جل الاسخ ¢ وقد رواه المادى إلى الق ھی 


۰ 


ال یت 


ابن الحسين عليه السلام » اجب لمن شنم على أهل الصحاح برواية هذه 
الاحادیث و إدخاها فى الصحيح 

قال الصنف : وله‌احادیث غير هذه نشير إليبا إشارة» ترکناها وشواهدها 
اختصاراً » وذلك حديثه فىفضل المؤذنين » وفضل إجابة الأذان » وفضل حلق 
الذكرء وفضل ليلة القدر ليلة سابع وعشرين » وفضل حب الأنصار « قلت : 
تقدم » وفضل طلحة » وتار وفاة النى صلى الله عليه وآله وس » وهواین 
ثلاث وستين » وحدیث «اللهم لامانم لا أعطيت ولا معطي لامنعت » وقد رواه 
مسب عن على عليه السلام » وحديث «الخيرعادة والشر لحاجة» وم يبق فى الدنيا 
إلابلاء وفتنة » و إنما الأعمال کالوعاء إذا طاب أسغليطاب أعلاه » وفيمن نزلت 
« إن الذين يكدزون الذهب والفضة » » وأثران موقوفان عليه فى ذ كر كب 
الأحبار: وف نقبیل الأركان 

فهده جلة ماله فى جميم دواوين الاسلام » لايشذ عن ذلك شىء إلا مالا 
لمعم عنه البشر من السو » ولیس فى حديثه ماینکر قط » وفيها مالايصح عنهء 
وما فى صحته عنه خلاف » وجملة مااتؤق عل صحته عنه فى الأحكام ثلاثة عشر 
تا انمو فان فيا عل أرما وا نقد قار رافق وس و 

ثم قال الصنف : وأماحديث عمرو بن العاص فله فى الأحكام عشرةأحاديت 

الأول : فى العبى عنصيام أيام التشر ريق » رواه عنه أبوداود » وله‌شواهد 
فرواه أبو داود والترمذى والنسای من حديث عقبة بن عامر » ومسل عن نبيشة 
المذلى » ومسل ومالك عن عبد الله بن حذافة » والبخارى عن ابن عر » وعائشة 
بلفظ « لم يرخص فى صومها إلا لمن ل بجد اطدی » 

الثانى: التكبير فى صلاة عيد النطر سبعاً فى الأولى وخساً فى الثانية » رواه 
عنه أبوداود» وقد رواه أبو داود وأبن ماجه عن عائشة » والترمذى عن عر 
وابن عوف عن أبيهعن جده » وقال ابن النحوى : فى الباب أحاديث كثيرة 


- £ 


الثالث : حديث أن النى صل الله عليه وسل أقرأه خسة عشر سجدة فى 
القران : ثلاث ق‌الفصل » وفىسورة اليج سجدتان ؛ رواه عنه أبوداودوا ن‌ماجه 
وهذا ال يصح عن عمروء قاله ابن النحوى » وعراه إلى ابن القطان وابن 
ا جو زى » لم ساق المصنف له شواهد لاحاجة هنا إلى ذک‌ها بعد قوله لم نصح عنه 

الرابع : حديث تقر بره صلى الله عليه وآله وسل لعمرو على التيمم حين 
احتج أنه حاف على نفسه الموت من شدة البرد » وهو قوله تعالى د ولاتةتلوا 
أنفسك إنه كان بک رحبا » وله شاهد على ذلك » وهو الاجماع ولا وما أخرجه 
بو داود عن ابن عباس ثائياً 

الخامس : حديث «إذا اجتهد اک فأصاب فله أجران» الحدي ث آخرجه 
الشيخان وغيرهما ‏ وقد رواه امرمذی عن ألى هر برة 

النادنن : هه :الات غل الحو 7 » لكونه فصلا بين صيامنا وصيام 
أهل الكتاب » رواه عنه مسل وأهل الستن إلا ابن ماجه » وقد وردت فى الحث 
على ذلك أحاديث » فروى الشيخان وغيرهما عن أنس » وأبوداود عن ألى هر برة 
وفيه عن جماعة من الصحابة عند أهل السئن 

اكع “عدت أن الى صلى الله عليه وس E e‏ ار 
اف » رواه عنه الترمذی وحسنه » ولد شاهد عن عر و بن الأحوص 
رواه عله الترمذی » وصححه ‏ وله شواهد ۳ 

الثامن : جنيك ی كبر انام و رامع ۲۶ » رواه عنه 
مس » > فأما تکفیر الاسلاملاقبله فاجماع »> والشواهد عليه كثيرة » وأما تكفير 
الحج لما قبله ذله شاهد فى الترمذى والنسالى عن ابن مسعود » ورواء لاف 
عن ابن عباس » والش بخان وغيرهما عن آی هريرة » وأما تكفير المجرة 
لا قبلها نی النسای عن فضالة بن عبيد ماشهد لذلك ؛ لک بزيادة 
الاسلام والاعان » وهذه الزيادة فى حک الذ کو رة فى حديث عروء إذ لاعبرة 


ik‏ د 


ببجرة الكافر إجماعاء بل صحنها غير متصو رة كصلاته وسائر قر باته الشرعية 
مع ماله من الشواهد العامة من القرا نوالسنة » كقوا له آمالی «إن اسنات يذهين 
السيثات» وقوله صلى الله عليه وا له وسا « أتبع السيتة اسنة عجرا رواه 
النووی فی دما نی الاسلام ۱ ۱ 

تسم : حديث «قلت : يارسولاللّه أى الناس أح ب إليك؟ قال : عائشة ء 
قلت : قن الرجال ۶ قال آبوها» ر واه مسا رالتاي وله شاه اما 
ق خا اة فن ألى E e a‏ فا بمہافل 
شاهد عمناه فى أحاددث كثيرة «لو کنت متخن خلیلا لانت أا بك خليلا» 
رواه اليخارى من حديث ابن عباس ؛ ومام والترمذى من حديث أبن مسعود 

الماشر : قوله نی عدة التوفی عنها مها آر بمدآشهر وعشر » هق و ان كافك 
أم ولد » رواه أبوداود واين ماجه » وهو موقوف عليه » وعوم القرا ن حجة 

فوذه جملة ما عمرو بن العاص فى الأمباتالست مما فيه 2 ظاهر أو عكن 
استخراج حك منه » و بق له حدشان : دك ا مع عر فى حج أو عمرة 3 
ماکان عر إلظوران إذ تمن بامرأة فى هودجها » وثانمهما حديث فزع الناس 
ال سالا احتبى بسيقه وجلس فى المسجد» لم أعرف عامهما فیبحث 
هل فيه حك شرعى » وهل له شاهد » و باحق بذاک 

وأما المذيرةفله فمايتعلق بالأحكام يلال وا لرام ثلائةوعشرون حديئاً أو أقل 

الأول : حديث المسح على الحفين » وهو حديث مجمع على صحته » ولكن 
أدعى : عض الشیمة أنه منسوخ » وهذا الم مع صحته مروی من طرق كثيرة 
رواه الشيخان عن جرير » ورواه البخارى ومالك عن سعد بن أى وقاص » 
ورواه امسن البصرى عن سبعين صحابياً » وأما السح على امور بين ريصح عن 
المغيرة كا تاه الحافظ عبد الرحمن بن مهدى » ومع ذلك فله شاهد عن ألى موسی 
وكذيك مسح أ ل اف 0 نصح عن المغيرة 


لت 


الثاى : حدیثه فى الصلاة على الطفل » وله شاهد رواه آبوداود عن عبد الله 
مت مول #جرعب بن ال ر لر 1 ورواه الترمدى عن حار تشرط الالال > 
وله شواهد مرسله وموقوفه 

ا لگ عرو فى أ ا یهار ره ان 
المخيرة قال لکسری : إ. نبينا مإ له عليه وس ۲ را أن ناتک حت تبدوا ره 
سود و تودوا ۳۹ ند 0 وهذا دید له حدیت عد الرحى. ن ان عوف «سنوا +۳ 
سنه ة أهل الكتاب» وهر ص 57 و ایا قت داك لان > سری جوسی 

لرابم حدت المی عن اسا الازار ¢ وقد رو وأه الشيخان عن أبن 
والنسای عن ابن عباس 

انلامس 4 حديتت المسح على العامة وقد رواه او عن و بان وأس € 
ورواه ا وأبوداود وسعيك بن عنصور عن يلال 

السادس 8 حددث ګرم بسع ار 5 وله شواهد أ كثر من آن دک 

السابم : کشت الشمس يوم مات إبراھے » فأما تأر يخ الکوف بیوم 
يعاق به الحم فاشهر من أن تذک شواهده 

الثامن : حديث ترك التشهد الأوسط وسجود السپو لنسيانه » وله شاهد 
من حديث عبد الله بن بحينة أخرجه الشيخان » وهو أيضاً شاهد لما فى حديث 
المغيرة من أنه جل ا فيه قبل السلام ¢ واخرجه الترمدى عن عران بن 
حصن وأو داود عن ابن مسعود 

التاسم : حديث « لا لس ہوا ارات » وقد رواه البخاری وأو داود 
والنسای عن عائشة 6 ویو داود عن ان گر 

الماشر : حديث أنه صل الله عليه وا له وس «ألى سباطة قوم فبال تاا » 


وقد روأه الشيخان وغيرها من حدیت حديقة 


84# س 


) 58 3 5 - | 
زگ : جدت 2 دية انين عره > و وواه الشیخان من حديث 


اطندی عشر 
ای هر برد 

الثانى عشر : « لايصلى الامام فى الموضم الذى صلى فيه حتى يتحول » وقد 
رواه أبوداود عن ألى هريرة . 

الثالك عشر : حديث « من | كتوى واسترق فقد بری" من التوكل » وقد 
رواه ععناه أبوداود عن عبد الله بن عمر و بن العاص وجابر ن عبد ۳1 وعيد الله 
ابن حكم » ورواه الشيخان عن ابن عباس ۱ 

الرایم عشر : حديث ظ مر اكت ع كينا فليتبواً عقصده من النار » 
رواه عنه الشيخان وغيرها » وهو حديث متواتر مستغن عن ذ 5 الشواهد 

|الخامس عشر : حديث من نيحعايه فانه يعذب با نیح عليه» وهو طرف 

ن الحديث قبله » وله شواهد كثيرة » فرءاه الشیخان والترمذى الات 
حدیث غر ن انلطاب ء والنساتی عن عران بن اطصین » والترمذى عن إلى 
ردي رم هه ۱ 

السادس عشر : فرض اللدة السدس » وقد ر واه البخارى عن عد رن مسلمة 
وأبو داود والترمذى عن ان مسعود عن بريدة » وهو إجماع 

ال كته : حديث « ماسأل رسول الله صل اله عليه وله و و اجن 
الدجال أ کثر مأسألته » قلت : و قولون معه جنة ونار » قال : هو آهون عل الله 
من ذلا » وله شواهد » وجميع ماورد فى الصحيحين وغيرها عن غير وأحد من 
الصحابة أنه قال صلى الله عليه وس كاوه نة وفاؤة ان وى فيد ديف 
المخيرة » فانها مبفية على ننی أن يكون مع الدجال جنة ونار حقيقة 

النامن عشر : « لابزال أناس من أمتى على الق ظاهر بن حتى ,أتمهم 
مر الله وم ظاهرون 04 


)۱( سقط «اادىعشرمن أ أحد الأصلين 
(۲) ۸ بذ کر فى الاصلین من خرجه » ولاشواهده 


5 


التاسع عشر : « إن الراة يعقل عنها عصيتها ویرنها بنوها » وله شواهد 
منها عند الماعة إلا ابن ماجه عن ألى هريرة مثل حديث المغيرة » وق سنن 
ألى داود عن اين عباس 

الوق رى خد اه لوضوء ما مست انا اول شواهد» فرواه 
الشيخان وغیرها عن ابن عباس وعمرو بن أمية ومیمونه » ومسل عن ۱ ف رافع 
ومالك وابو داود عن جار 

الحادى والعشر ون : حدیث سعد بن عبادة وفيه و امش من غيرة سعد 
إنه لغيور » وفيه « ماأحد أغير من الله » ولمذا المعنى المتعلق حدیث الصفات 
شاهد فى الصحيحين عن عائشة 

الا والعشرون : e‏ كل اننوم‌عن | دخول المسجد » وقد مرت شواهده 
2 اا و 

هی یت ل سب تاه 
وهذا ليس فيه شىء من‌الاحکام المتعلقة بتحایل أو محر : ثم نه يقل بصحته 
عن المغيرة الا الاک وان السکن ؛ وضعفه غيرهما » و لصححوا عن الفغيرة 

ارابم والعشرون”!!: حديث « كان إذا ذهب المذه بأ بمد» رواه عنه أهل 
الان الار بمة إلا ابن ماجه » وقد روا اه النسافى عن عبد الرحمن بن ألى بردة 
ومن المجب أن هذا الد رخدت حوه من‌حدیث المغيرة ها أول مافى کتاب 
دشفاء الأوام» م كتب الز يدية ء أوردهما مصنفه بارساما إلى المميرة بواحتج 
ما من غير ذ کر غيرجماء وهم ينكرون على المحدثين مثل ذلك » اننپی کلام 
المصنف من الروض الباسم يبعض اختصار 

( وأما القول بسا الجهول منم ) ) أى من الصحابة ( فبو إجماع أهل السنة 
والمعيزلة والز يدية» قال ابن عبد البر فى التمبيد : إنه میا لاخلاف فيه) وقال ۳ 
فى خطية الاستیماب : وحن و إن كان الصحابة قد كفينا البحث عن أحواهم 


(۱) قد تقدم أنه سيروى لاله وعشرين حديئا أو اكل 


و س 


لاجاع اهل الق من المسامين وهم أهل السنة والجاعة على ا ا 
انتهی» أبان الصنف صحة دعواه لأجماع من ذکرفقال (أما أهل السنة فظاعره 
وأما المعتزلة فذ کره آبو المسينفى كتابه المعتمد فى أصول الفقه » بل زاد عر 
الد ن ) فادیم قائلون بعدالة الصحابة لاغ وآبو اسین ( ذهب إلى عدالة 
أهل ذلك لس فقال : ثم عدول » ولي كلهم صحابة (و إن لم پروا النبی صلى 
اه علیهوسا ) هذا زيادة تأ کید » و الا فهوسلوم أنه لم بر کل ] أهل ذلك امعمر 
لبی صلى الله عليه وس ( وذکر الاك احسن بن كرامة التزلی مثل .ذهب 
الحدثين نی كتابه شرح العیون » وروی ذلك ابن الماجب فى مختصر الہ 
عن المعتزلة » وأما الزيدية ) فان رأيهم أوسع داثرة من المستزلة فىهذا (فانهم 
باون المجهول ) مطلقا (سواء عندمق ذلك‌الصحای وغيره » ذک ذلك الققه 
عبد الله بن زید فی ادر ر النظومة ‏ وهو آحد قولی التصور بان » ذسکره نی 
هدایةالسترشدین ء وهو آرجح احتا ىأ وطالب فى جوامع الآدلة » وأحداحناله 
ف انجزی» » وهسذا المذهب مشهور عن انفية والز بدية مطبقون على قبول 
مراسیل الحنفية » ققد دخسل عليهم حدیث الجهول على كل حال » و إن كان 
الختار عند متا ریهم) أى الزيدية (رده) أى الجهول ( فذ فذلك لايننى مم قبوهم 
مراسيل من يقبله » والقصد بذ رم هذه الأقوال أن لايتوثم أن الحدثين شذوا 
بهذا المذهب ) وهو القول بعدالة محبول الصحاة » بل هو رأى غيرم » بل غيرم 

وس داثة نهم » وأوسع دا ماأفاده قوله ( وذ كر المنصو ر) بالله ( فى مجموعه 
أن الثلاثة القرون الأول مقبولون) قوله صلى الله عليه وس « خر القر ون قرلى » 
3 م الذين اوم »تم النین اوم « آخرجهبافظ را قرلى - إل ۳ 
ورواهالترمنیواا کعن رانين الخصين » وأخرجهءس «خير الناسقرى 5 ۰ 
الثانى ء تم الثالث» الحديث أخرجهالبخارى عنعران بلفظ « إن خیرک إلخ» 
(و ) قال المنصو ر بالله ( أن ذلك معر وف عند أهل العم » وهذا آوسم من قول 


CS‏ کت 

انحدئین کا تری ) وهو ظاهر 

وقد عارض دليله حديث م َس كالمط ر لابدری وله خير ام خخره 
الترمدی من لخديف نم | وتحهابن حبان من‌حدیث عمار » وله شواهد ؛ وان 
عدا کر عنعر ون عمان مرسلا بلفظ « امج ی اركة لاتدرى اوها خير أو آخرها» 

وقد جم بینیما سعد الدين التفتازالى بأن اكير ية تختاف بالاعتبارات » 
فالقرون السابقه بذيل شرف قرب العهد » ولز وم سيرة العدل والصدق» واجشاب 
المعامى » وتو ذلك » وآما باعتبار كثرة الثواب فلایدری أوها خير لكثرة 
طاعته وقلة معصيته أم الآخر لأعانه بالغیب طوعا ورغبة مع أنقضاء مشاهدتزمن 
آثار الوجى وظوو رالممجزات » وبالئزاء» طريقة السنة مم فساد الزمان موش ينا 
وهال تمالی تقب عليه فى رسالةقر أناها عليه لانطیز هنا ب کر ها 

ال أن غا الاستدلال من امتصور یه وذ کر معارضة ادیش میتی 
عل ان چ ا 
فرد فرد » و إلى هذا ذهب الهور» وذهب ابن عبد البر إلى أن التفضيل إعا 
خا ی جن لمجا یم ال من بسدم »لا کل فرد» احنج 
تحدیث ‏ آمی کللطر » إلخماتقدم قر يبا » وعا اا ابو داود والترمذى من 
حدیث ثملبة پرفعه « ماي آیام لعامل فیین جر سین » قيل : میم أو منا 
بارسول الله ؟ قال : بل منک 6 و حدیث عمر برفعه « أفضل اتلیلق اعانا قوم ی 
أصلاب الرجال > يؤمتون فى و ردق »أ رحه‌الطیالسی » وهو و م 
فانه لشېد له ان جه ۳ والداری والطيراتى من حديث ألى عة قال :< قال 
أو عبيدة : پارسول الله » أحد خير نا آسلمنا ميك وجاهدنا ممك » قال : قوم 
يكونون من بعدی پژمنون لى ولم پروی » و إسناده حسن » وقد صححه الماک 
واستثنی ابن عبد البر أهل بدر والحديبية 

وأجاب الجهور باجم بين الأحاديث مما يلاق کلام سعد الدين الذى أسلفناه 


هت فرج ¥( 


ا 


"اد ۳ ا ذلك کو ی ی حق ٠‏ حص الحا یه 6 ۳۳ مش اهبر الصيداية 
فام حازوا درا سب ااسمو EE‏ ا 52 اير 03 اله ۳ ا فا ماصلة 
وان الأعمال با لنثار إلى الا ال lll.‏ | 9 2 00 3 ودع مل الصحية شمه 
بالصحابة م 1 ان عدام ثیء من ذلك النو 
ان استدلال المنصور الله می على ماذهب إليه اجه ر 
( وأما المجج على عدالة يجاهيل الصحابة ) هم الذين لم عرف هم شىء 
شوی ال فک ود وک ف العواصم والقو اصم) 
ذكر فيها اثنينوثلانين دليلاعلى قبولفساق الناو بل » وهی ادلتشاملة للمجاهيل 
م ن اهل ذلك العصر ۹ لا زد ادا ۳ لع رف لاصیحانی الا الا لام 0 لش باه 7 ٠‏ فقيوله 
اول ن قبول من ۱ 0 تأو يل » وقد أججم على قو » بل بل 
مجهول الصحابة 1 م من الروض ١‏ ^ + ¢ وا 5 ا ۷ شىء دن ذلك : 
من ذاك ماروى ١‏ ن گر عن ر e‏ صل الله علية وس قام قم فقال 9 


2 


1 صیک أصحای» ثم الذین‌ياونيم ء ثم الذین‌باونيم » ثم یفشوالکذب) احدیث 
عامه د عاف الرجل ولايستحلف ٠‏ و بشید الشاهد ولايستشيد» (رواه اچد 
والترمذى و رواه أبوداود الطیالسی ) من‌طر يق أخرى ( عن شعبةعن عبداللك 
ان عبر عن جابر بن‌عرة عن عبر » ولهطر ببق آخری) ال [رهو حدايث مشهور 
حید» قال ذلك اافظ ان کثیر فى إرشاده ) وف العواصم 


ع البر ف ازل کتاب الاستيماب له شوأهد سڪ رة خن عران و حصبین 


اله ا E‏ بن 


والنعیان ان لسار ۶ ار ددم الان وسجعدة بن هببره 

(فلت 2 و فه دلیل على أنه أراد ا اهل زما 4 من المسامين لقوله فيه 
ثم الذين بلونیم ثم لین يلونهم » فتأمله ) وذلك لاان قوله « ثم الذین بلونبم » 
عام لسكل فرد من الزمنة النى بعد القرن الأول » فیکون كذلك فى القرن الأول 
وأنه ی کل من عاصره صل الله عليه وس صحابيا » إن كان مسالا » إلا أنه 


- ۷ 


برد -ؤال »وهو أن الوسی بهم هم الأأصحاب » وم أهل العصر جيعاًء فن المراد 
الي نا يد ب أوصى بمضک فى بعض فبى من لا زم أخرة الامان» 
فك ل أهل الاجاز فى أى عه كان كذالك » ولمل الأظپرأنهراد rg‏ پا الامة 
ويراد إبلاغ الامة من بعد القرون الثلاثة أن يرعوا أهل عصره وتابسهم » 
وتابمی تابسهم » وأن يعرفوا هم حق الصحية وم والابلاغ ا ارم 
فى شىء خاص ‏ وهو لصديقهم فما يبلغونه عنه صلى الله عليه وسلم من ع الكتاب 
والسنة کا برشد إليه قيله « ا « والعنى أ أن فم هو 
الاصل و إن وقم السکذب فهو تادر » وفى لنظ « يفشو » دلالة عليه » فيكون 
على تقدير هذه المانی غير دال على أن المدعى من عدالة کل صحاف على سم 
الج اھر ها و ]عا یکون دللا عل أن الاصل فما پروونه الصدق خصيصة لهم من 
ا ای » تسوا كلام الله وكلام رسوله صلی الله عليه وسل » و إلا فلاشك 
أنه وقع ی 7 ر القرن الا ل وما مده‌من القرون ادج حورة وثقباء خونة» 
527 الدماء بغير حةبا » وشا و ما بصك الأسماع » وهل بدعة 
انلوار ج وحوها إلا فى أثناء القرن الأول » فتأمل 
( ومن ذلك ) أى من الا دلةعل عدا محهرل الصحابة ( مارویعن این‌عباس 
قال : جاء آعرانی إلى الى صل اله عليه وسل قال : ای رامت اطلال» يعنى 
رمضان » فتال : تشهد أن لا إل الا الله وأن عدا رول الله ؟ قال : نسم » قال : 
بابلال»أذن فى الاس أن بصوموا غدای روا أهل اسان الاریمواین‌حبان صاحب 
السحیسوا تاک أبو عبد له ) فى المستدرك (وقال : هو حدیث صحیح » واحنج 
به وا سین ای فالمعتمد » وذ کره ماک أبوسعيد فى شرح المیون» واحتج 
به الفقبه عبد الله بن زید العنسی الززيدى فى کناب الدرر ) ووجه الدلالة واضح 
انه رل عبرل ارسول اله صل الله عليه وسل » واذا سأله عن الشبادتين » ول 
يسأله عن غير ها » فدل على أن حاهیل ذلك العصر من المسامين يقبلون وإقراره 


اج — 


فا 


0 عن 5 0 این كنيد أ 
فشان ققدم ۳ سان فد یدا Eu‏ واله وس 3 ملا ۲ مس 
عشية فام النیصلى عليه وسل الناس أنيقطروا وأن يغدوا إلىمصلام » ورواه 


0 دم 


بنحوه أحمد وابن ماجه » ورواه أسمد أيضاً وأبوداود ذا الفظ المتقدم وهو لفظ 
آی‌داود من طر بق اشرق عن وين ) پالوحدة سأكنة E‏ 
آبکس راما لهملة فراء ۲ خره شین مسجمة (عن رجل من أصحاب النی صل اند 
عليه وسل ) د ووجه الدلالة ظاهر فى قبولهصل الله عليه واه وسمشهادة الع اق 
إلا أنه قد يقال: إنه صلى الله نه عليه وس كان ون ناوا بوك بل اسل 
شاهداً ول يجمله دليلا مستقلا 
(ومن ذلك) أى ءن أدلة قول يجهول الصحابة ( حدیث عقبة بن اأرث 
المتفق على صحته) بين الشيخين ( وفيه أنه تزوج أم يحبي بن تألى إهاب »امت 
أمة سوداء فقالت : قد آرضستکا ) قال : (فذكرت ذلك للننبى صل الله عليه سل 
فأعرض عي قالت : فتنحیت : مد ق ذلك له فقال : کف زعت أن قد 
آرضعتکا ؟ هذا لفظ البخاری وس » وفيه اعتبار خبر هذه الامة السوداء 
والتغريق بين زوجین مسامين بكلامها ء ول يأمره بطلاق » ولا أخبره أن الطلاق 
يستحب مع جواز رکه ) پل ظاهره أنه آمر بفسخ التكام بخير المرأة ( وفى رواية 
القرمذى) لمديث عقبة بن الحارث ( أنه زعم أنها كاذبة وأن البی ص له عليه 
وسل نبأه عنها) أى عن المرأة نی تزوجها ( وهو حديث حسر محیح ء وقال 
ابن عباس : تقبل المرأة الواحدة فى مثل ذلك ) أى فى إخبارها بارضاعهما ( مع 
كينها » و به قال أحمد وإسحاق) ولا کات الهين لا دليل علا فى الحديث قال 
المصنف (قلت : و إنما اعتهروا الهين م ن أجل حقاخاوقين) م بألىعلى هذا ( وكذا 
من خالف من العاماء هذه المسألة )وقال : لاتقبل المرضعة ( إنما خالف من أجل 


دي تاد 


تعلقها حقوق الخلوقين ) فان القواعد الشرعية قاضية بألا لاتقبا دعوى على أحد 
اما أشار له قوله ( وكون عدوم وجوب الاشهادعل ىكل دعوى والهين على كل 
منكر کالمارضین طذهالواقعة ) فاقوا بنا الفرداامام » وقد حقق البحث ف ىكتب 
الأحكام ( وأما حقوق الله بر الواحد مقبول فيه كرا كان ) الواحد ( أو أن 
وفاقا » وان أعر » فبذا ) فى الآدلة (من الآثر ) زاد المصنف ف العواصم مالفظه 
«الرابع وهو آثرصحیح ثابت فى جيم دواو ین الاسلام » بل متوانر النقل اوم 
الضرورة» وهو عندی حجة قوية صالة للاعماد علیها . وذلك أن رسول الله 
صلى الله عليه وله وس أرسل عليا ومعاذاً رضى اله عنهما إلىالون قاضيينومفتيين 
وعلمین » ولا شك أن القضاء مرتب على الشهادة والشهادة مبنية على العدالة وها 
لايعرفان أهل الین ولاخبران عدالمما وم بغير لا مجدون شهوداً على ما جرى 
بينم من اتخصومات إلا منبم ‏ فلولا أن الظاهر المدالة فى أهل الاسلام ذلك 
الزمان !۱ کان إلى حكبما بين أهل این سبیل» | ه 

( ومن النظر ) عطف على قوله « من الأثر » أى والأدلة على ماذ کر من 
النظر ( ما ذكره الشیخ أبو سین فى المعتمد » فانه قال مالفظه : واعل أنه إذا 
نيت اعتبار العدالة وجب ان کان لما ظاهر أن تعتمد عليه » و إلا ازم اختبارهاء 
و الا فلا شببة فى أن بعض الازما ن كزمن النی صل الله عليه وآله وسل قد كانت 
العدالة منوطة بالاسلام » وكان الظاهر دن المسلم | کونه عدلاء وطذا اقتصرصلىالله 
عليه وسا | على قبول خبر الأعرابى عن رز وه املال على ظاهر إسلاءه » واقنصر 
الصحابة ل سم من کان پروی الأخبار من ال عراب ) قلت: لاخ أن هذا 
الدليل من باب الأثر لا من باب النظر ال 
من باب النظرء وهو الذى أفاده وله( فأما الأزمان التى کثرت فيها انفیانات 
من يمتقد الاسلام فليس الظاهر من إسلام الانسان كونهعدلاء فلا بدمن ختباره 
وقد ذ کر النقباء هذا التقصيل » اتنب یکلام الشيخ ألى الحسين » وقد اسنوفیت 


عات 
الكلام فى هذه المسألة فى غير هذا الموضم ) قد قدمنا E‏ دش اون 
العواصم زيادة على ثلائين حجة فى ذلك» ثم قال : منها ان من النظر آن صدكهم 
مظنون» وفى محخالفته مضرة مظنو نة » والعمل بالظن من غير خوف مضرة حسن 
عقلا » ومع خوف الضرة المظنونة واجب عقلا » و اٍعا خصصنام بدلك لا علمنا 
من صدقهم وآمانتهم فى غالب الا حوال » والدادرغیر معتبر » وقد جوز آن‌یکنب 
الثقة » ولكن ذلك ویز مرجوح تادر الوقوع > كل یعتبروا الذى يدل على صدق 
ما ذ كنا آن‌آخس طبقات أهل الاسلام من یشجاسم على الأقدام على الثواحش من 
انا وغيره من الكبائر» لاسما فاحشة الزناء وقد علمتا أن جماعة من أهل الاسلام 
فى وتان اتف زان وا ول وقعوا فى ذلك من رجال ونساء » فبم 
فما ظیر انا أقل الصحابة ديانة وأقلهم أمانة » ولكنهم مم ذلك قملوا ما ایکاد 
بغعله أورع التأخرين » ومن ق له منصب الا مانة 3 زمرة الأولياء والمنقين من 
بذهم الروح فى »رضاة أله والمسارعة بغير ! كراه إلى جک الله أو إلى > 
انشرع هک تی زات فجاءت إلى رسول الله صلی الله عليه وآ له وس تقر 
بذنيها وتسأله أن غ عله الخد » فجمل علي هالسلام بستثبت فى ذلك فقالت : 
يا رسول الله » ی حبیی » فأمرها أن ميل 8 > فما وضعت حاءت بالولد 
فقالت : پارسول له » هذا قدولدته » فقال طا زا حى نم رضاعته ٠‏ فأرضعته 
حتى اعت مدة الرضاع » » ثم جاءت به فيد ه كسسرة و عالت : با دسول الله 
هذا هو بأ كل انلبز» فرحمت ‏ فانظر إلى عزءها المدة الطويلة على الموت فى 
مرضاة اله تعالى ء وكذلك ت الرجل الذى سرق فأ التي بى صلى الله عليعوسم بطلبه 
آن بقم عليه الد » فأمرابی صلىالله عليه وس بقطع يده » فلا قطموها قال 
السارق : المد لله الذى أبمدك” عنى أردت أن تدخلیی النار » ومئل ما روی عن 
الذى وقم يأمرأته فى رمضان » وحديث الذى أنى النى صلى الله عليه وسل فتال. 


و 


بارسول الله » إلى أتتنى مرأة فم أترك شي ما بفعله الرجال بالنساء الا فعنته الا 
ألى ل أجمءها » وغیر ذلك انتبی 

(و إلىعنا انى ما أردت جمعه من علوم المديث مما تعلق بأصول النقه أو ) 
يتعلق ( بتفسير اصطلاحهم فى وصف الحديث ببعض الأوصاف مر ) بيانية 
الا وصاف ( الصحة والسن والغرابة والشهرة وأمثال ذلك ) من بيان المرسل 
والعلة والشذوذ وما تقدم وهو كثير ( وفى علوم الحدرث فوائد غز برة ) من الغزارة 
بالمعجمة » وهى الكثرة (وعلوم عزيزة ) بالمهملة وتکر بر الزای من المرة» وهی القلة 
هنا : أى بقل وجودها فى غير علوم الحديث ( أو دعوها تضاعیف کلامهم فى 
هذا القن فما تقدم من آنواعه ما اختصرت منه . وفما بی مالم آختصر منه ) أى 
لم يتعرض لذ کرہ ( فقد بقى من أنواعه كثير ) بينها بقوله ( مثل الكلام على 
معرفةالتابعين)جم نابعى» واختلنوا فى رسمه فقال الماع وغيره : التابعى من لق 
واحداً من الصحابةقأ كثر ( وطبقانمم ٩‏ ) قال الاک فى علوم الحديث : هم مس 


(۱) اعلم أن معرفة الصحابة - وهو الذى سيق فى الفصل قبل هذا 
ومعرفة التابعين سيب فى معرفة اخدث المتصل والحديث المرسل » فان 
الحديث إن ذكر فيه الصحانى كان «تصلاء وان ترك فيه ذكر الصحابى 
5000 تابعي كان مر سلا » وقد سيق بیان ذلك فى أنواعه فارجم إليها 
إن شئت 

وقد اختلف العاماء فى بان طدقات التابعين : فعدهم ملم رضی الل عنه 
ثلاث طبقات » وعدهم ابن سعد أربع طبقات » وعد هم الما أ ابو عبد الله 
خمس عشرة طبقة» وهو الذى أشار إليه الشارح هنا ا »فالطيقة 
الآولى : الذين نبت لقيوم للصحابة العشرة الميششر ين اة الذين سيق ذ کرهم 
وگن لقیہم قيس ب نألى حازم » وقد اختلف أله عاماء فى أنه ان 
لتى العشرة سواه ؟ قال ابن الصلاح : : « فیس مم العشرة وروی عم »و لیس 
فى التابمین أحد روی عنم سواه » اه » و هذا اعتراضان » فا ماع 


a‏ د د 


قيس هذا امن یا ار هن بنعوف ل خلاف » و نفاه أبنو داو دالسحستای . 
وقد عد الا م ابوعید الله جاعة ذک e‏ جوا من المشرة موی قيس هنم 
أبو عمان النبدى وقيس بن عاد وأبو ساسان حصين بن المنذر وأبو وائل 
وأبو رجاء العطاردی وسعيد بن المسيب » لسكن قال ابن الصلاح : « وعليه 
فى بعض هؤلاء إتكار فان سعيد بن ن المسهب ولد فى خلافة مر رضی الله عنه 
و إسمع من أ كثر العشرة 4 

و ید کر العاماء فى هذا الموضع مسائل منثورة تتعاق بالتابعين ری أن 
نوف البحث بالتعرض ها مع الامجاز والاختصار » فنقول : ۱ 

آخر طبقات التابمین هم الذين لاقوا انس بن مالك من أهل البصرة » 
والذين لاقوا السائبمنأه لالمدينة » و الذین لافوا آبا امامة صدی بن‌عجلان 
الياهلى من أهل الشام + والذين لاقوا عبد الله بن ألى أوفى من أهل الكوفة 
والذین لاقوا عبد الله بن الحرث بن جزء من أهل المحاز » والذين لاقوا 
آبا الطفیل ٠‏ هن أهل مكة » وهلم جرا 

وخير التابعين أو لس بن عامر القرلى > عد ادر عر كر 
الحطاب رضی الله عنه قال : ”معت رسول اله صب الله علیه وسل شول :« إن 
خير التابعين رجل يقال له آوس _ الحديث » وقال آحد بن حنمل رضى الله 

عنه : فطل التابعين سعيد بن المسيب » وليس هذا خلاف فى الحقيقة » واعا 

چ و :«الافضل موحت الزهدوالورع 
وس » وهن حيث حفظ ار والأثر سمید» ١ه‏ ومن أمائل التابعين 
وأفضلیم الفقياء السمعة م ن اهل المدينة » وقد كان العمل فى عصر التابعين 
على آقواطم و وم : سعيد بن السیب » والقاسم بن تمد بن أبى بكر الصدیق 
وعروة بن ار » وخارجة بن زيد» وأبو ابوب سلمان بن نسار اطلالى > 
و عب داو رن عبد ال بن عتمة » ثم من العاماء قوم بعدون السابع سام د عمد الله 
ابن عمر بن الطاب »> ومنهم قوم ا ن عمدارهن بن عوف . 

ومن التابعين قوم أدركوا زمن الجاهلية وزمن النى صلی نله عليه وس 
وأساموا »ول روا النى ه ویسمون الخضرمين ۰ مى أحدم مخضرما لانه 


س ۱/۳ لد 


عشرة طبقة آخرهم من لقى أنس بن مالك من أهل البصرة ومن لقى عبد اله بن 
طبقانهم غير هذا » ما هو مبسوطفیمظنته ( ومعرفة رواية ال کار عن الاصاء <° 


متردد بين طبقتين لابدری من ارتیم هو ماه خر عن قوم دم 
مخضرم » لابدری آمن ذکر هوام من أثى » وقوطم «طعام مخضرم» لیس 
محلو ولامس > وقد ذکر ملم فى امخضرمین بشير بن عمرو 

ويلى ال ضرمي نكل من ولد فى حياة النى صلى الل عليه وس » ول بعده 
العاماء فى له من ووی عنه لسكونه لم يسمع منه » مثل عبد الله بن ألىطلحة 
وف أمامة سعد بن سول بن حنيف وألى إدريس اغولای . وقد جمل 
ابن اصلاح هثلاء و أمثاطم فى طبقة بعدالطبقة ال ولی من التابعين على الاطلاق 
واءترضه الباقينى بانه غير مستقم فى الممنى ولاف النقل 

ومن العلساء الذين صنفوا فى الطمقات جاعة عدوا فى التابعين حماعة 
ممروفين بالصحمة لغلط أو لسبب دعا إلى ذلك كسكونه من صغار الصحابة 
قارب التابمین فى کون رواءته كلها أو غالبها عنالصحابة» وممنأخطأ الحا كم 
أبو عبدالله حيث عد فى الاخوة من لاس النعان بن مقرن الزی واه 
سويد بن مقرن مع اا #دابيان هعرو فان مذکوران فى سملة الا صحاب » 
وقد عد هسلم رضی اه عنه فى جلة الا بعین «وسف بن عبدالله بن سلام وخمد 
بن لد ء و1۳ صحابيان صغير ان على النحو الذى تررناه » ومن العاناء من 
عد يعض التابمين ق‌جلة الصحابة خطأ » وأ كثر من وقم فى ذلك إا وقعفيه 
بسيب إرسال التالمی حدائه وقد عد مد بن ار بیع الجيزى عبد ار حر 
بن غنم الأشسعرى فيمن دخل مصر من الصحابة وليس منم على الاصح . 
وكذلك قد مخطیء بعض العلماء فیعدون فى تابم التا مين جاعه من الما بعين 
کون الغالب علية أن بروی عن الاتباع لاعن الصحا به 

وأول من مات من التابعين أبوزيد معمر بن زید » وقد مات ر اسان 
وقیل : بأذر یجان _ سنة ثلاثين . و آخر التابعين موتا خلف بن خليفةوقد 
مات سنة (۱۸۰ه) انين ومائة من المجرة 7 

(۱) رعا روى الكبير فى السن أو فى المقدار أو فبهما جیعا عن الاصفر 


Ng 


والاصل‌فیه روایه النىصلى ات علهرسل عن عم الدارى تاب رالجساسة وهوفى صحيح 
مس > » وقسموها إلىثلاثة أقسام : الأول : :أن يكون الراوی کرقدرا من المروى 
عنه لعلمه و حنظه » والثاق اننا برس نا والثااث : أن عتما ی 


منه ذلك » مثل رواله الزهری عن مالاك ومثل رواب مالك عن عمرو إن 
دینار » ورواية أحمد وان راهو به عن عبداث بن مومی العدسى » ومشل 
روابة المافظ آی‌بکر البرقاتى عن اططیب البغدادی » والاصل فى ذلك كله 
رواية النی صلىالله عليه و سل هن ۶- بم الدارى حديرث الأساسة ؛ وهوحديث 
اويل فى صحیح مسلم » وینیفی ا أن بعل ذلك وسحثه» ولعءرف 
اوقت » فان له فوائد مهمة : مها ألا بن أنه قد وقعالقلب ق‌الاسناد » 
ومنها ألا بدخل فى وه أن المروى عنه أفضل وا كبر من الراوى» ات 
ذلاك هو الام الاغاب وقد روی جاعة من الصحابة رضى الله عم عن 
التابعين : من ذلك رواية عبدالله بن العباس وسار العبادلة والى هريرة عن 
كهب الاحمار » وقد ووى جاعة من اتابعين عن تابع التابسين : من ذلك 
0 يد بن مسح بن شپاب الزهرى عن ا مالك » ومن ذلك يضارواءة 
5 ی بن سعيد ال صاری عن الامام مالاك ایض 

وما هو داخل 2 رواه 1 11 ر عن الاصاغر روابة الصحابة ن التابحين 
وكثير من اهل الحديث مجماونه نوعا مستقلا وشردونه ببحث لآمرين ؛ 
الآول أنه طريف قد بتو م عدم وجو ده |١‏ لتا : للرد على من زعم من الماماء 
أنه لا وحود له ؛ وذهب إلى تعلیل ذلك أن العبحابة إعا رووا عن لت بمین 
الامرائيليات ولا یمقل رجوعها إلى الصحابة » والاسل وتعليله خطا » فان 
ذلك موجود حتى فى الصحیحین کا سنبینه » وقد چم فيه الحافظ االخطيب 
و چم المافظ العراقمن هذا النوع حو عشرينحديثا » ومن هذهء‌الاحادیت 
حديث السائب أبن ايد الصحابى عن عمدارجن بن میاه ری التابعى عن 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه عن التبی صلى الله عليه و سل أنه قال :« من نام 
عن حزبه أو عن شىء منه فقرأه فما بين صلاة الفحر وصلاة الظهر كتب له 
کا عا قرأه من اللیل > وهو من أحاديت مسل 


— 4۷5 سب 


امثلة ذلك (و) رواية( الأقران بعضهم و ا وال ران عندم: : من استو با 


(«) نذكر لك هنا ثلاثة أمور الأول , حدروابة الآقران » وقد اختافت 
عدارة العاماء فيه : قال الحافظ أبن ححر «فان تشارك الراوى و الر وی عنه 
ف آمر من الأهور المتعلقة بالر و اره مدل الان و الا ی والاخذ عن ۰ العا مخ فهو 
النوع اللذى شال له رواية الاقران ٤‏ انه ئد و راونا عن قر نه ار 
وقال ابن الصلاح : « ورعا ا کت الافظ أبوعدالله فيه بالاقارب فى الاسناد 

وإنلم بوجد التقارب فى السن » اهء المب<ثالثانى : هذا النوع موجود كثير 

مت ¢ وقد آلف فيه اطافظ ۳1 الشییخ ! 30 حماق الاصفیای . المحث 
الثااأث : باہش 3 لعدى ععر فه 4 هداالد ۳ غ أن مر فته E‏ عة : منهأ 
ألا بوم الناظر فى الحديث الذى من هذا النوع أن ذكر أحد المتقارنين قد 
وفع فى السند خطامن احد اأرواةء وهم | ألا بام أن وف 0 رأحيانا 
بين الراوى ا نه فاد کر خط وان صواما و او المطف التى تدل 
على 0 اشتركا فى کون کل مما قد حدث من ذكر ۳ الا سناد ماما 

وقد وقع ف إسناد مض الاحادت ذکر ار له هن الصیدا 3 ارو ی بعدهوم 
عن بعض : من ذلاك حدرث أزهري عن الاب بن يزيد عن حو اعاب ن 
عدالعزی عن عه الله بن السعدى عن عمر بن الطاب م قوعا : « ماجاءك 
الله به من هذا الال من غير إشر اف‌و لاس ال فخده 6 ومالافلا تتبعه نفسك » 
ورقع ف اسناد اعض الاحاديث ذکر ره من الصحابة روی بعصم عن 
لعض»مثل حديث ان عييئةءن الز هری عن ان المسيب عن عمد الله نعمرو 
عن عمانث بن عفانءن عمر ن‌الخطاب عن ألى بكر الصديق دن ال رضی الله 
م قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسا BP:‏ الوت كفارة ۱ 5 ل مسلم 4 
و قح ق اسناد حددث ماد ذ كرأ كثر دن 15 العدد من الصیحا به رو ى عط وم 
عن بعض ١‏ 

ومن رواية الأقراذ التدیچ 0 و ری أن نذا لاک لعر ده -4 وأقسامه» 
فأماتعر إنقة فرو » أن 0 واحد من م الم ر سین قد روق عن ا 
0 أقرانتدبيحا 3 وله کر ۰ فامثلته ف ما ۳ الزمنین 


ست س 


فى الاسناد والسن غالبا » والمراد بهالقارنة » قال اک : نما القر ينان إذا تقارنت 
سنهما و إسنادها » وقد يكتفو نبالا سناد دونالسن » وقسموه إلىقسمين : أحدهما 
مایسمونه المديج - بضم الم وفتح الدال المهملة وتشديد الموحدة آخره جم - 
وذلك أن بروى كل من افر بقینعر الا خر ء وألف فيه الدارقط ىكتاباً حافلاومثاله 
رواية عاشة عن 1 هر يرة وروايته عنبا » والثالى: ماليس عدیج » وهو أن پروی 
أحد القر ينين عن الا خر ولا بروی الآخر عنه فما يدل ( و) دواية ( الأخوة 


وال خوات بعضهم'' “عن بعض) قال‌زین الدين : قد آفرد أهل الحديثهذا النوع 


ربن الطاب وخليفة وسول الله أبوبكر :كل ممما قد روى عن الأ » 
وأنو غروة وعالشة : کل منهما روی عن الأخر » ومن آمثلته فى التابمین 
عطاء والزعرى؛ وعمربن عبدالمزیز والزهرى »ومن أمثلته فى أتباع التابعين 
مالاك والادرزاعی؛ واجد بن حنمل وعلى بن الدنی. 

وأما أقسام التدبیج فاعل أن المتقارنين قد يكون اراوی عنهما واحدا 
وشیخمماو احدا »وقدیکون‌الراوی‌عنهماو احداو شيخهما ختلها » وقديكارن 
شیخرماو احدا واراویعنهماختاها وقدألف!لافظ الدارقطتی ف‌الدخ كتايا 
حافلا وهو أول من میاه به » ولكن لم بقيده بكون الراوبين قرینین » بل 
كل راويين ووی كل واحد منهما عن الاخر فبو تدبیح عنده » وجعل من 
التدبيح رواية الى صلى الله عليه وسل عن عمر وأبى بكر وروایتیما عنه . 

ومن هذا النوع من التدبيح نوع لقاب تد يجه مح‌کو به مستوب فى جميع 
الآمور المتعلقة بالرواية » والغرض بالتنصيص على استواثه فى جيم الأمور 
المذكورة أن تفرق بينه وبين المقلوب الذى سبق بيانه فى أنواع اطدیث 
الضمیف ء وهذا النوع جیب طريف » ومثاله رواية مالك بن أنس عن سفيان 
الثورى عن عبد الملك بن جرج » وراية عبد الملك بن جرج عن سفیان 
الثوری عن مالك بن انس . ۱ 

(۱) قد صنف جاعة من العاماء فى بیان الآخوة الذين أبوهم واحسد من 
رواة الحدءث » وقد سبق فى حلبة التصنيف فذللك أبوالحسن على بن المدينى 


6۱۷ ست 


بالتصنيف » وهو معرفة الأ خوة من العلماء والرواة» وصنف فيهعل بن المدينىوغيره 
وعدبم ثلاثة فأر بعة فخمسة فستةفسبعة »ول نطول إا زاد على السب ة لندرته ولیدم 
الحاجة إليه فى غرضنا ههناء ومثال الا خوین كثير فى الصحابة وغيرم كبد اله 
بن مسهود وعتبة بن مسمود وكلاهما صحابيان » وما يستغرب من الخوین أن 
موسى بن عبیدةالز بدی بينه و بین أخيه عبد الله بن عبيدة ممانون سنة فى العمر 
(ورواية الا باءعن الآبناء وعکسه۲۱) صنف‌فیه الطب کتاباًحافلاو کر رواية 
العياس بن عبدالمطلبعن | بنهالفضل» وفيه أمثلة كثيرة؛ وصنف الوا ئلى کتابا فى 
رواية الا باه عن الأأبناء وذكر فيه نفالس » وأحاديث مرو بن شعيب عن أبيه 


أحدشيوخ البخارى » وصنف من اا مسل بنالحجاج القشيرى 
وأابو عند ارهن احمد إن شعيس التسانى ‏ و ابوداود » وا بوالعباس السسراج 
وفائدة هذه التصائیف ان بعل الواقف عليها الآخوة من الرواة وغیرالاخوة 
فلا بظن فى راويين اشتر كا فىاسم أبيهما أنهما أ أخوان ولوا كذلك »وقد 
او لذ لك العاماء بالعناءة يبهذا النوع ال ال خوین من الصحا بة 
عمر ابن الطاب اوه زید بن ای و ن التابعين رقم بن شرحبیل 
و أخوه هذیل » ومثال الاخوة الثلائة من الصحابة على بن ألى طالب و أخواه 
عفر وعقيل » ون الابمین سعد بن ععان یا آبان و عمر» ومن لطيف 
هذا له ن ریم هو كد و اعلا وك ۱ ن سير ان عن آخیه 
1 ی عن أ دمل ۱ عن أنس بن مالك رەن هذا النوع 
سیعه إخوة من الصحا ره لین شرفوا بدراء وڅ : : معاذ بن عفراء و اخوته 
معوذ وخالد وعاقل وأنس وعامر وعوف » ومنه عة إخوة من الصحابة 
الذرن هاحروا.ن ۾ مكة إلى المدينة » وشم : پشر بن حارث بن فیس السیعی 
و اخوته عم والحارث والمجاج والساثب وسعيد وعيد ان ومعمرو ا بوقيس 
رضى الله عنهم أججعين . 

)01 قد صنف الخحطيب أبو بكر البغدادى کتابا مفردا ذكر فيه الاباء 


سس ۱۸ سس 


الزن رو ون عن أبنا نهم 9 مثل رواة العياس تن عبدالمطات ثن ا هالفضل 
2 أنه صلى اله عليه وسلم جع بين الصلاتين بالمزد لفه « ومتل رو اه و ال ن 
داود عن اينه كر ن وائل عن أبن المسيب عن آی هرررة أنه صلی الله عليه 
وسلم قال : و آخروا الال فان اليد معلقة و لرجل موثقة » 
وألف ا نصر الوا ئلى کتابای رواية الابناء عن الا باء 3 ودوعی نو عین 
الأول : رواية الرجلعن أيه سب » وذلك كثير : مثلرواية ألى العشراء 
الدارمی عن أبيه عن النى صلى الله عليه وسلم 3 والنوعالثای 2 لز ند عن أنيه 
عن جده » مثل رواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ؛ ورواية بهز بن 
حکم عن اسه عن حجیدو ل وهذا النوع عع انم الال ۲ 
واهم النوع الثاتى مئرواية الابناء عن الاباء آن يقال < فلان عن بيهعن 
حدو » ولايد کر اسم الد فیحناج الناظر الی‌هعر فه الضمير ی" جلو یرجم 
إلى الراوى الاول فیکون کل ابن روی عن أبيه 1 برجم إلى الثانى الذی‌هو 
الاب فيكون الاول قد روى عن أبيه ویکون الثانى قد روى عن جده 
۽ ۶ 5 
لاعن آبيه ؛ وقد ألف الافظ صلاح الدين العلائى كتابا فى هذه العيارات 
عماه «الوشی المع » وين فيه ذللك و حققه » وخرج من كل ر جحد شا 
م اعل أن سلسلة الآبناء عن الاباء رعا زاد عن الاب واد وألى 
الد 4 وقد تبلغ السعة آباء کر وابة الطب عن ی الفرج عاد الوهاب 
بن بريد بن أ كينة كل واحد منهم عن أبيه إلى أ كينةء قال سمەت عل إن 
أبىطالب - الحديث . وقد تزيد على ذلك + وأ كير ما انمث إليه مثلهذه 
بر ۶ 5 : 0 
5 ء 5 2 ١‏ ور لقم 8 8 ۰ 
العراقي 1 وا ن ما وقم لنا التسلسل باربعة عشر ابا من رواية إلى مد 
08 3 
الحسن بن على بن الحدن بن عبید الله بن مد بن عبد الله بن على بنالحسن 
دن الحسين ان عدر دن عميك الله ن امسن الا صفر ان علىزين الما دن‌ن 
ا MT‏ 1 1 ا 
الحسين ي على عن اناه نوعامرفوعا بار بعين حدما مهار احالس بالامانه» 
وق الاباء من لا يعرف حاله ۰ 


- 6۷ — 


واع أن العاهاء #تلفون فى الديث عن عمرو بن شعیب بن مد بن 
عمد الله دن عمرو ار ن العاص عن أنه عن حد 6 هل تح 4 او لا ؟ فذهمت 
طائفة همم الامام اجد ۰ وان المدنى وإسحاق وال#يدى و حى ن معين 
وأو خىشمه 4 إلى أنه تج 4 إذا صح السند اليه 0 وذهت طائفة إلى أنه 
ارد تج 4 ۰ شد و لا اا و مات وذا الان اختلافرم ى مرجع 
الضمیر و « حده 4 آهو عائد إلى عمر و تسه ده شف عل دن ن عمد الله 
وهو تابعى فالحديث مر سل 3 أم الضمير عائد على 2 شعیت فحده عند الله 
ابن ععر و و هو صحای 1 ی حامل Gal‏ صل مرفوع » ومن الاس من زعم 
أنه على فرض عود الضمير على شعيب لا ياج بالحديث لكون شعيب لم 
بلق لاه عمد الله وهو غر ر ی » فهك تصوأ على و شهيب من عمط 
الله ۾ وإذاعر فت هذا كله عات أن من ن احتج E‏ ة عاد الضمير إلى 
شسعرب ات لقاءه یاه » ومن ألى الاحتحاج مها أعاد ااضبیر على عسرو > 

3 ۰ ۰ 
ومن أجل أن منشاً الحلاف ما ذ کرنا ذهب الدارقطى إلى أنه لو أفصح باعم 
هذه وأنه تسد الله احتج حذینه » و إن ا باسمه ۸ ج ر4 ۹ وذلك 
للاحقياط 3 ومثل افساحه بام حده ال أن یذ کر دماعه عن النى صلى الله عليه 
ول كأن قال (ءن #مرو بن‌شعیب عن انيه عن حده أنه 0 الى صلى| لله 

ذکر ا انه و آجداده كلهم 
وأفصح بأسمامهم کان شل «عن عمرو ان شحيب عن 56 بن ع الله س 
عدر وعن أنه 4 فپو ححه 03 وإنم ستو عم أو صح ثم فليس بحجة 


واختلف العاماء نضا ف اة jr‏ ی حکم ان معاو به سنن حيدةالقشيرى 


عليه و سا 0 وذهب ان حمان إلى ۳ زه ان استوعب 


عن أبية عن م جده : فذهسابن معين إلى ی » و قداستشپدم‌النخاری 

وقال الك : إنها شاذة لا متابع بع له فيها ء ولذا أسقطت من اامحیح ؛ وعلى 
القول بان لسخه يرز بن حکم صحيحة أهي أرجح ام لسخه عمر و بن شعیب؟ 
ذهب بمض العلماء إلى أن ذسخة بمز أرجح من نسخة عمرو » ولا دلیسل له 
الا استشهاد السخاری بنسخة ببز » وذهسبقومممهمالحافظ أبوعاتم إلى رجيح 


ست مهوت 


عن جده وما شاه (وروامة اناق والاحق عن العة والحفاظ )ال 
زین الدین : الت الخطی بکتابا میاه السابق واللاحق » وموضوعه آن بشتراد 


راویان فى الرواية عن شخص واحد» وأحد الراو يينهتقدم والاخرهتآخر »حیث 
نسخة عمرو ؛ لآن المخاری قد صحح نسدخة عمرو وتصحيحه أياها أقوى 
عن استشباده بنسخة مهز . قال أبو حاتم : « مرو عن أنه عن حده أحب إلى 
من بپز دن أبيه عن جده » وقال إسحاق بن راهويه : مرو بن شعيب عن 
و جده مثل أوب عن نافع عن ابن مر » | هء قال النووى : « هذا 
التشبیه مهاية الجلالة » من مثل إسحاق ۶ »اه 

وما بعد فى رواية الاشاء عن الاباء من تروى من النساء عن آمبا عن 
جدتهاه وهذ' عزيز جدا » ومثاله حديث رواه أبوداود فى سننه‌عن ندارا 
عبد الجيد بن عبد الواحد قال . حدثتنى أم جتوب بنت تميلة عن أمبا 
سويدة نت جابر عن أمها عقيلة شت آسمر بن مضرس عن اسف ن مغر س 
قال : اتوت النى صل الله علية وسل فمايعته فقال : « من سيق إلى مام سمق 
إليه مسلم فهو له » بريد فى الحديث إحياء الموات 

(۱) أشار الولف إلى المباحث المتعلقة بالسابق وانلاحق » والبحت فىهذا 
النوع من عدة أوجه : الوجه الأول فى بيان معناه » وهو « أن يشترك فى 
الرواية عن أحد الرواة اثنان وتتقدم وفاة أحدجما و تتاخر وذة الثانىتأخراً 
شديداً حتی يكون بينهما أمد طويل » ومثاله الامام مالك رضی الله عنه » 
روى عنه عمد بن شراب الزهرى وأجمد بن إسماعيل السهمى » وقد توف 
اژهری فى سنة ۱۲۵ آرع وعشرين ومائة وتوف السیعی فى سنة ۲۵۹ آسم 
وسين ومائتین 6 فمين وفاتهما مائة سنه وحم سوثلائون سنة . والوجه‌الدای 
فائدة هذا النوع أن يأمن اله_دث عمرفته من ظن سقوط شىء فى إسناد 
متأخر الوفاء 4 و اضا أنه 5 عله سین هو علو السند » وذلاك مما تاره 
المحدئون على ماتقدم بيانه » ومن أمثلة هذا النوع أن الافظ السانی روى 
عنه شيخه أبوعلى البردا ی حدیثا ومات على رأس الخسمائة » ثم كان آخر 
أصحاب السانى بالسماع سيطه أبالقاسم عبدالرحمن بن مک وكانت وفاته سنة 


د A‏ سما 


۰ 
ا 


أمد دید » قال ا بن الصلاح : : ومن فوا تد ذلك تقر بر حلاوة علو 
الاسناد فى اقلوب “مذ ؟ أمثلة از الت J‏ و)رواية ( من ارد عه إلا راو 
واحد )قال زین ال ن من أنواع علوم اد یت معرفة 


۰ 5 - 5 
۹ ول بات روا ما 


عدن وسعائه فمينبما فرق و نصف قرن . الوحه الثالث : قد صدف الحافظ 
أبو بكر الخطيب البفدادی كتابا مفردا فى هذا النوع “ماه بهذا الاسم 

7 ورعا روی أحد الرواة حدشاعر ن شیخما مماشرة شم روى هذا الحديث 
عن هذا الشيخ بواسطة » وذلاك > ن بروى مالاك عن نافع حد شا 2 بروی 
هذا الحديث عن الزهرى عن نافع » وهدا الفن 8ا شفی معرفته و له 
وذلاك لان من لادعرف ذلك يظن ف أحد الاسناد 5 1 فيظن ن أن السند 
الذى لاو اسطه قيه إذا قار به ا فيه الواسعلة أنه منقطم » أو بان فى الذى 
اشعمل على الواسطة أن فيه زيادة سيب قاط أحد الرواة 

)١(‏ هذا الموضوع يعنون له بعض عاماء الحديث بالوحدان » ويتعلق به 
عدة مياحث : المبحث الأول : الوحدان : جمواحده وهوالذى جهلت عينه 
فلم برو عنه إلا واحد » ويكون ف الصحابة ومن بعدثم » ومن أمثلته فى 
الصحابة : المسيب بن الزن القرشی : ۸ يرو عنه الا ابنه سعيد بن المسيب» 
وعمرو بن تغلب السکندی :لم يرو عنه إلا ادن البصرى 4 ووهب بن 
خنبش - بوزق جعفر ‏ الطائى السکوفی : ۸ برو عنه إلا الشعبى » وعامرين 
شپراطمدای : لم يرو عنه الاالشعي أبضا . كذا قلوا : المبحثالثانى :فائدة 
هدا النوع معر فه ة ابول من الروأة » ورد حديئه عند چپرة المحدثين مالم 
< . 0 » على ها تقدم د کر » و الحث الثا لت : ىميحى البخارى 
ومس كير هن الصحابة الذین | زو عنرم إلا واحد » دردای بن مالك 
الاسامی لم ارو عنه الا قيس بن ا ی‌حازم : روی عنه حديث «وبذهب 
ااصالون الأول فالاول » رواه البخارى» وك عة إن مب الأسامی : 
ل ورو عنه الا | ا دو سامة بن عمدار< ن » ومن هنا تعل أن الام حدين ذکر 
أن الخازق رتا لم برويا أن هذه حاله قد اخطاً كل الط »وغل غفلة 
شدیدةع|اهو ثات‌بالوجود فى الکتابین» إلا أن یمتذر عنه بأنه خص الوحدان 
عا عدا الصحاية . البحث إل رایع : ود صلف الامام مسلا بن الححاج فى هذا 
النوع كتابا معاه دالمافردات » وصاف فيه الغا 0 بن سيان 
(۳۱ س تقیح ۲) 


سد AT‏ د 


من يرو عله الا راو وأحد من الصح انه وا لتاسن ون بعد ¢ وصنف فنه چ 
اا السمی بکتاب « المنتردات والوحدان هو ك نله لناك کنورة ( 3 
رواية ( من عرف بنعوت متعددة ٩‏ ) أى من ذكر من الرواة بأنواع مرن 
التعر يفات من الأسماء أو سکنی أو الالقاب أو الا نساب : إما من جاعة الرواة 
عله مر فه کل واحدميم بغير ما عرفه ۳ 3 أومنراو وأحدع فعر فه مره ذا 
ومره بدالث»فیلتدس دلاث على من لا معرقة عنده » بل على كثير من اهل انعر فة 
والحفظ» و إمايغعل ذلك كثيرا الدلسون» وقدنقدم عندذکرانتدلیس آن‌هذا أحد 
أنواعه ویسمی تدليس الشیوخ » وقد صنف فى ذلك الافظ عبد الغنى بن سعيد 
الأزدى كتانا نافماً سماه إيضاح الاشكال» وصنف فيه اتططیب البغدادی كتابا 
3 ۳ ماه الموضح لاوهام ام والتغر س » وسرد زین الدينمن ذلك أمثلة كثيرة 
) وممر فه آفرادالامماء 6 ومعرفةالأسماءوالكنى) جم مكنية(والالقاب) جمع لب ¢ 
والاسعاءالأعلام» والكنىماصدر أب أوأمكوا اقب مادل على مد أوذم» قال از ین ۲۲ 


60 رعا وصف الراوى الواحد بأوص_اف متعددة من أمماء وکنی 
وألقاب وأنساب » ما من جاعة تمن بروی عنه بان يصف هکل واحد منهم 
بوصف » وإما من شخص واحد يقصد إلى إخفائه أو إبهام كثرة شیوخه 
بذ کره مرة بهذا وة بهذا » ومعرفة ذلك هيا لا نغ ىالتساهل فيه » وهو 
مع ذلك فن عویص لصعب على كثير من الحص‌این وأهل النظر بله البسطاء 
والبتدئین » وله فوائد عظيمة جد منها أرف يعرف به تدلیس اراوی » 
وقد استعمله الخطيب الیفدادی كان پروی عن ألى القاسم التنوخى وعن 
القاضی على بن الحسن وعن عل ىبن ألى على المعدل »وكل هذه الاعلام لشخص 
0 بن قيس الشامی الصاوب 1 

؟) صدف الامام الحافظ أ أبو بكر امد بن هرون البرذعي كتابا فى 
الاسماء الفردة جمع فيه آفر اد العلم للصحأبة ورواة الحديث والعلاء » سواء 
أ كانت أسماء أم 0 7 نی»والراد بذلك الع الذى لا بطلق إلاعلى واحد 


معرفة أفراد الأعلاء نوع ٠ن‏ أنواع علوم الحديث صنف فيه جاعة » ثم قال : وقد 
مثل ابن الصلاح يجملة من الأسماء والسكنى مرتبة على حروف | مجم 00 
من ذاكعلى مثال واحد سكل قسم: فن أمئلة أفراد الأسماء لبی بن لباصح نى 
من بنى أسد وكلاهماباللاموالباء الموحدة وهو وأبوه فردان» فلاول مصغر علىو زن 
أبن كبو الثاى»كر علىوزن قتىء وال آفراد الآاقاب مندل بن‌علالمبر ی 
واسعه عمروء ومندل لقب له وهو يكسر اام وفنحها کا آفاده کلام الزينء ومثال 
الأفراد فى الك أبو معید بضم اميم وقنيم العين المهملة وسكون الياء امثناة من 
نها وا خره دال مملة واسمه حفص بن غيلان . 

( تفبيه ) من علوم الحديث معرفة أسماء ذو ى السكنى ومعرفة لى ذوى'23 


مج 2 ومعرقة ذلك هيا تدعو الماحة البه اوه التصحيف والتحر.ف ٠ومن‏ 
مؤلاء : أحجمد ‏ بالجم » خلافا لمن وم فيه فضيطه بالهاءالمهملة - بن ععیان - 
جوزل سفیان _ وهو حا مدای شېد فعح مصر » قال ابن بونس : لا أعلم 
الصا » و صحقه ادن شادين فحمله خبیب پا یاه الح 0 وهمم ندر یوزل 
جعفر 6 وبالسین موءلة ‏ الحصی مولی‌ز نباع الجذامى؟ ومنهم شكل-بفتحتين- 
بن هید العيسى ؛ وميم دنا بح - وزت علابط » وبالصاد مهملة ‏ 
|بنالاعر لحل الأحمسى 3 و مهم او معيك س مصعرا - حفص إن غيلاث 
وموم ا المدلة ل بفم الم و سر الدال - ومماه ابو نعيم وابن حمان 
عبید الله بن عند الله ؛ ومنهم أو مراية ‏ يفم الم وفتح الراء مخففة ‏ 
واسمه عبد اللهين يمرو المجلی ؛ وهنهم سفینة _يفتح السین- موی رسو لالله 
صلى الله عليه وسلم » قيل ۽ اسمه هپران » وقبل غير ذلك ۽ ومنهم من.دل 
- بكسر الحم ورجح ابن ناصر ذتّحها ‏ واسمه مرو بن على العتزى الكوق 
ع ۰ .£ 5 

(۱) ينبغى لامحدث أن یمتی عمرفة أسماء من اشتهروا بکنام وكى من 
اشتهروا بأممائهم » فاق ذلك مما تدعو حاجته إليهء تلا يتوم أن اراوی 
الواحد الئان اذا وجنده قد ذكر مرة باسمه ومرة بكنيته أو لقه » وتحو 


a 


ذلك » وهدا انوع على أقسام : الأول أن وان الامم هو الكنية وله 
كنية له غيره كأ بى بلالا[شعری » والثای آن‌یکون الاسم هوالكنية وله 
كنية اخ ری كأ بکر عمد الرحمن . والثالك : أن تكون له كني ةمعروفة 
بين الناس ولا بدرون أهى اسمه أم 4 اسم سواها كاي آناس الصحای 
الکنای - وقیل : الديلى ‏ الرابع 4 لد السکی ان وا کنر 
كابن جریح ألى اوليد وی خا امس ۽ أن ۳9 کنية حسب 
الظاهر لقا ف اللقيعة وأن تکون له كنية آخری واه مكالى ان ی طالب 
ری الله عنه : بلقب أ أ تراب وهو فى الظاهر كنيسة ولك أبو الحسن . 
والسادس من اختلف العاماء فى كنيته نم دك اناد قوم على امه 265 سامة ن 
وف ال لاه اختلفوا فى كنيته : قيل : أبوزيد » وقيل : أبو تمد + 
فقيل : ابو عبد الله » وقيل : أبوخارجة > والسابع أرت تسکون له كنية 
متفق عليها بينالعاماء ولسكنهم اختلفوا فى اسمه كا ى هريرةرضى الله عنه : 
تفقوا على كنيته »و اختلفوا فى اسمه واسم أنيه على نحو ثلائین أو أربعين 
وجباء الشامن : أن تکون كنيته واسمه جمیعا موضع خلاف سفن 
مولاه صلى الله علية وسام » فان هذا لقب لقبه به النى » وفد اخمافوا ق 
فى اسمه : فقيل : عمير 6 وقیل : صاط 6 وقيل غير ذلك ؛ وقد اختافوای 
کنیته : فقيل : أبو عد ار هن ٤‏ وقیل : أبو اللخترى » وقيل غير ذلك 
الناسم أن تكون لهكنية معروفة وامم معروف واشتهر بهما جميعا ولم 
ختلهوا فى واحد منهما كاطلفاء الأربعة > العاشر: أن بکون له اسم وكنية 
معر و فان ولا خلاف فى آحدها و لحكن شبرته بالكنية دون الاسم کا 
إدراس اشولانی عائذ الله . اطادی عشر : أن تکون له كنية معروفة واسم 
معروف ولا خلاف فى آحدها ولکن شهرته بالامم دون الكنية كعيد 
ار من ی عوف و طلحه بن عسد الله وكنيتهما چم أو عمد آرنه 

ومن ند کر للك س بعد ذلك عشرة آنواع من الاساء والكنى مزیدة 
على اق أولاء وهو ما ذكره ابن الصلاح والعراق »> وقد زادها 
الحافظ. السيوطى . 

النوع الأول من هذه الانواع العشرة أن كون الراو ىكنية 000 


۸0 6 مسب 


وامم معر وف » وكنيته موافقة لاسمه » مثل ألى القامم بن عد بن امد ن 
دين ساحاف بن ااطیلسان الاوسی حافظ الاندلس . 

والغوع الئاق من أن تکون لراوی كنية واسم معروفان وتکون 
کنیته موا لا مم أبيه » مثا ا مسل اللأغر بن مسا م الدی 6 

وقد أ لفالافطاً آبو بكر الخطيب البغدادی ق‌هذن ات ا مفردا 

التو ع الثالث منها أن يكون لراوی اسم معروف و لا فيه كنية ‏ و اسمه 
توافت که أبيه » مثل سنان بن ألى سنان » ومثل معقل ابن أبى معقل » 
ومثل اوسن ی وس »وقد صنف فى هذا النوع المحافظ أ بوالفتج|لازدی 
عفر دا ۰ 

النوع الرابع من هذه الانوا ع أن تكون لار اوی كنية وزوحته کنر 
و توافق a‏ < » مثل ألى ذر وام ذر » ومثل ألى لكر صدق 
رسول أله صلى الله عليه و سلم وزوحه أم بكار » وكانت زوحه ف اللاهاية 
ول بسح إسلامها » وألف فى هذا النوع جاعة منهم ابن عسا کر . 

النوع الخامس أن يكو لاراوى اسم معروف ولایبه امم كذلك 
ويتوافق الاممان ۰ مثل الحاج ابن الححاج الآسامى ومثل عدى بن عدى 
السکندی » ومثل هند بن هند بن ابی هالة » ومثل ححر بن ححرالكلاعىة 
فان توافق 0 أبيه وامم جده فبو حسن » مثل الحسن بن السن 
ابن اس بن على بن آبی طالب » ومثل ودن محمد بن محمد الغزالى » ومثل 
محمد بن 00 بن مد ۳ » وقد آلف فى هذا انوع جاعة منم الازدی 

النو ع السادس أن تفق امم الراوى وامم شيخه وشيخ شيخه » مثل 
عمراق القصير عن عمران أبى رجاه العطاردیعن عمران بن حصين الصحابى 
ومثل رامعم بن طهعان عن راهم بن عامر البح ى عن إراهيم اتخ + 0 
وقد آلف فيه جماعة م ادو مومی الدیی . 

النو ع السابع أن يتفق اسم ابي الراوی مع امم شيخه » مثل ربيع إن 
أنس اليحكرى عن انس بن مالات الاتصارى » وق د نظ ن من لا علم له أن 
الراوی .روى عن أبيه » وليس حكذلك . 


م 


نوع الماه. ن أن سفق أ عم شيخ 1 ااراوی مع أ سم تمي ده » مثل الامام 
الاو ی بر إبراهم الفرادیسی ؛ وروی عن البخاری مساج 
ابن الححاجالقشير ی‌صاحبالصحیح ۾ فقد نظن من اعم له إذا سمع«حدثنا 
مسلم عن البخاری عن ن مسلم 4 » أن هذا إستاد مقلوب أو تکرر فيه عض > 
ولیس كذلاك » ووقع فى صحیح البخاری « . . . عن الشیبانی عن الوليدبن 
عيزار عن الشیبانی ابن مسعو د » فالشيباني الأول هو أبوإسحاقسامان 
أبن فيروز الخرق ۰ والثاني أ ابو جر و صعيد إن یاس . 

النوع التاسم أن e‏ أوى ونسيه » مثل جميرى بن إشير یری > 
الذى بروى عن جنوب البجلى وی آلدر دا.وغیرها . 

E‏ آخرازیادات - أن يكون امم الراوی بصورة 
لفظ. النسب 6 سواء ۾ کان سه آم يكن » وهذا قرب م ن النوع التاسع > 
ومثاله المكى بن إبراهم البلخي أحد رجال الصحيح » ومشل الضرمی 

والد العلاء و مقر ؛ ومثل حرمي , بق عمارة . والله أعلم . 

ونی ا أن عرف ألقاب الرواة 6 و أشنا إطلاقها عاييم ۽ 
فأنه مالم بعرف ذلك بقع فى الوم » فقد یذ كر الراوى مرة باسعه ومرة بلقبه » 
فان ۸ يعرف أن هذا لقب اصاحب هذا الاعم اعتبرهما شخصين ۰ وذلك 
مث لماو قع من به ض‌العاماء حين و مو | فی«عبد الله عباد بن آی‌صال» وإعا عباد 
لقب عبد الله . وقد ألف جاعة من الفاظ فى لقاب الرواة منم الحافظ 
ابن حجر رحمه الله » وکتابه أحسنها وأخصرها وأ جعها . ومن الألقاب عارم 
وهو لقب أب النعان مد بن الفضل الس‌دومی » ومنها قيصر وهو لقب 
ألى | النضر هاشم بن عمد القاسم > ومنها غندر وهو لقب لسمة من العاماء. 
ا منهم اسعه مود بن جعفر » ومنها الضال وهو لقب معاوية 
عد ا » وکان قد ضل فى طاريق مک فلقى بذلات » ومنها الضعيف 
وهو لقب عند الله بن مد الضا بط المتقن »كان ضعیف الجسم فلقب بذلك » 
ول يكن ضمیفا ی الحديث » ومنها القوى وهو لقب يولس إن يزيد الذى 
پروی عن التالءين كان قويا فى عبادته كثير الطواف فلقب بذلك ٠‏ وکان فی 


— AY — 


الأسياء » و بيش العناية بذلك » فر ما ورد ذكر الراوى مرة بكنيته ومرة بامیه 
فيظن من لا معرفة له يذلاك ألما رجلانء و رعا ذکر الراوى بامعه وكنيته معا 
فتوهمه بعضهم رجلين كالحديث الذى رواه اما ک من رواية یی يوسف عن ألى 
حنيفة عن موسى بن ألى عاش ةع ن عبد الله بن سدادعن اب الوليد عن جابر «رفوعا 
من صلی خلف الامامفان قراءته له قراءة» قال الا 1 عند ايله بنسداد هو بنشه 
أبو الوليد » يه على بن الدینی » قال الحاك: ومن هاون ععرفة الأسماء أورثه 
مثل‌هذا الوهمء وم فى الألقاب تقاسم وأمئلة ذكرها ابن الصلاح و از بن(وهمرفة 
ال تلف خوط واختلت: لا ۳ ) قال ری الدزن: من فون افك آاهعة 
حل شه اين » وهنها ولس الكذوب » وهو أحد معاصر ی إمام اهل ااسنه 
اد بن حدیل» وكان حافظا متقنا لاوهن فيه » و مما و نسالصدوق » وهو 
من‌صعار التالعين » وفى حديئه ضعف » بل قال فى التدريب » إنه کذاب 4 
وف المزان « ومهم من يقول فيه الصدوق على سبيل التبكم » وهذا بيان 
لسبب تلقیبه بهذا اللقب » فا نت ترى أن من الالةاب مامدل ظاهره على صفة 
من صفات قبول ادت آورده » ومع هذا خال الراوى يتناق مع‌ظاهر هذا 
المقب » فاذا ل بمرف المحدث اسیاب إطلاق اللقب وقع فى الخطأ والوم » 
EA‏ وه امه 

(۱) من أمم أنواع علوم الحديث معرفة تلف والختلف من الأسماء 
و الا لاب وال نساب وموها » وهذا فن جلیل من لم يعرفه گن نشتفل 
بالحديث لم يأمن على نفسه المثار » ولم يلم الجارح من التخجیل الفاضح 4 
وحده « الذى اتفق من جهة الط والكتابة » واختلف النطق به » سواء 
كان منشا الاختلاف النقط أم الشكل » ؛ و أشده ما كان فى أسماء الرواة ٠‏ 
ولا س_بيل إلى معرفة ذلك إلا بالنقل و ألروابة عن أهل المعرفة » فان ذلاك 
شىء لا بدخله القياس » ولا يغهم من سباق ال کلام أو سياقه » وأول من 
ألف فى هذا النوع أنو هد الحسن بن عبد الله بن سعيد المسکری كعل 
البحث فيه قسما من أقسام كتابه الذى تكلم فيه عن التصحيف ثم آفرد 
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معرفة ا تلف خطا الختلف لنظا من الأسماء والالقاب والا نساب وعوهاء و ینینی 
لطال سالحديث أن منی بدذلك و ال کر عناره وافتضح ن آهاد» وصنفقيه 
حاعة من الفاظ كنا مد وعد الز ین من‌صنف فيه » أمقال والۇتلفوا تلف 
مم قسمين آحدها ما ل له ضابط ج له وا يعرف بالنةل رافظ وهو 
الأ کثرء والثانى ما يدخل حت الضبطء ثم عدامئلة كثيرة تبعا لابن الصلاح» 
مئل‌سلام بتشديد اللام وسلام التثفیف ء خصروا الخذف» وقد آطال زينالدبن 
‌منظومته وشرحها فى هته المادة عا يزيد على كر اس من القطع السکامل (ومعرقة 
ارد !۲ خطا ولفا الفترق عمق ) قال الزت : ومن أنواع علوم الحديث مااتفق 


المؤتلف والفتلف بالتصذیف اطافظ عمد الغنى بن سمید الصری الازدی إذ 
جع فيه کتاین آحدها فى مشته الأمماء والثای فى مشتيه اللسة » وقد چم 
الدار قطنى فى ذلك کتابا حافلا » ثم جم الحطيب ذيلا 3 جع الحافظ آو تمر 
ان ماكلا فى كتابه «الا کال» من ذلك قدرا كميرا » م صذف فيه کتابا 
مفرداً استدرك وه 0 من ٠‏ سدمقة وس 5 و دادیم 4% لعتير کناب ان ما کول 
هدا مه هن أجم كنتب ن > وهو العمدة وعليه معول أهل الحديث 03 ولان 
نقطة کتاب ۱ 0 قيه عليه 3 ولنصور ب سلم سب فتح السین سب ولای 
حامد بن الصابوتی ذیلان عليه . وججع الحافظ. أبو عبد الله مد بن‌قماز الذهی 
کتابا مختصراً مماه مشتبه الفسبة لكنه مفرط فى الاختصار » وم ماجح فى 
هذا النوع كتاب الحافظ ألى الفضل امد بن على بن حجر المسقلای » 
وه و کتاب جامم حرر أمعه ور لمصير اطششه 4 وسن ات مهللا من هذه 
الاعلام المغتبهة ما ذكره ابن الصلاح : ف الرجال من اسعه « آسفم » بالسین 
المبملة والفاء الموحدة وفيهم من امه « أسقع 6 بالقاف 5-0 بدل الفاء 
الموحدة » فیلتیس الأول بالگای » » قن الأول أسفع المكرى و أسفع ن‌شرخ » 
وجات هون " ومن الغانی ۳ الأسقع وائلة بن الاسقم ااصدداپی 
وأسقع بن أسلع آراوی عن رة بن جندت ٠‏ وغیر ها 

(۱) ینبغی أن يشستغل بالحديث أن يعنى المناية الكاملة عمرفة المتفق 
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والمفترق 6 وهو مااتفق لفظه وخطه واختلف فى معناه » و حالف النوع 
السابق بان هذا بتفق فى اللفظ وذاك مختلف فيه » فرو كلمشترك اللفظی » 
الذى امد افظه واختلف وضعه و معناه » قال ابن الصلاح : و وزاق لسسه 
غير واحد من اللا کبر » وم بزل الاشتراك دن مضار الغلط فى کل عار » وهن 
آشد مو اضمه حاجة إلى العناية والبحث والتقصی الموضع الذی تحد فيه 
۱ سيان ويكون شرعحهها واحدا آو الراوى عنما ۲ احداً اش ترا كبما ف 
العصر 34 وقد صنف الط ا یت البعدادی ف هذا ١‏ لنوع 9 اا نفيسا 
مماه امتفق والمفترق 44 

و اع أن المتفق والمفتر قعا ی آنواء 

فالاو ل أن حدق اسم 1 إراوين دایم اما 3 ا هذا المقدا ر الذى 
سفقال ذيه هو الذى یذ کر عنهما فى ف کمن احدئن » و من هنا كان الرحث 

لازما والزلل قرسا » وقد بزیدان على ذلك فیتفق امعم جدها ایضا أو مم 

من هو أعلى مته 

والثاف أن يتفي الراویان فى الكنية والنسب مع اختلاف فى الامم 

فثال الأول« مالك إن أنس 6 فانه_بوجد فى رواة الحديث خسة رحال 
اشتركوأ فى هذا المقدار : الأول : مالك بن نس خادم رسول الله صى الله 
عليه وس أتصارى تجارى » والثای مالك بن أنس الكمبى القشیری » 
والثااك مالات دن ن أنس الفقيه والرالم مالا و ان نس اصی 4 والحامس 
مالاك بن انس ایکون e‏ فيه اسم الراوى وامم جده « أحمد 
ان عفر و3 جدان 1 وود ودد ف رو اه ادن أر بع ة كلهم له هرد ا 
واتفقوا سا 2 اسم يدهم 3 م جوا روون ع ن شيخ أسميةاع مد الله 
و الاول : آجد بن جور ن حمدان ابو بکر القطيعى اليغدادى الذى بروی 
مسند جمد بن حنمل عن عند ابله ن اد ۾ ااثای . ]مد بن حعفر بن دان 
ابو بكر السقطی الذى ردق عن عمد الله دن اچد الدورق » الثالث : أجد 
ابن جعفر بن مدان الدینوری روی عن عبد الله بن غل بن تان > 
الرابع : اچد بٍن حعفر دن جدان 2 السن الطرطو سى بروی عن عبد الله 


ابن جابر الطرطومى » ومثال الثاني -- وهو ماتفقت فيه كنية الرواة 
و اوضع نت أن عير نان الى إن تا هت و از الواء كدان بيده 
الكنية وهذه النسية . الأول : مومى بن سهل بن عبد اميد اليصرى 
بروی عن اربع بن سلمان ویروی عته الطبرانی والامم‌اعیی » والثانى : 
آبو عمران عبد الملك بن حبیب. اطونی التابعی 

وم التق وان مین اساه الرواة أن ركا ى الاتم و وای 
والنسمه 6 وذاك‌مثل « مد بنعيد الله الا تصاری» فانه بوجد أربعة کل و احد 
منهم اسه عد وامم ابه عمد الله وهو انصاری . أوطم مد بن عمد الله 
ابن مثنى الا نصاری القاضى المصری روى عنه السخاری وغيره » وثانهم : 
تمد بن عبد الله بن خضر الانصاری روى عنه ابن ماجه ووثقه ابن حيان » 
و ثالنهم : تمد بن عبد الله بن زيد الانصارى ذكره ابن حمان فى الثقات من 
التابعين ٠‏ ورابعهم : أو سامة ند بن عبد الله بن زیادالانصاری المصری 

ومن التفق والمفترق أن یتفق الرواة فى الكنية واسم الاب » 
ومثل ذلاك « أبو بكر بن عياش » فقد وجد فى الرواة ثلانه كل واحد منم 
یکنی أبابكر وامم أبيه عياش : أوطم أبو بكر بن عياش القارىء السكوف » 
وثانيهم : أبو بكر بن عياش المصى الذى روى عنه جعفر بن عبد الواحد 
المائعى » وهو مجهول وتلیذه جعفر غير ثقة » وثالمهم : أبو بكر حسين 
این عیاش السامی الباجدا ي صاحب غریب الدث 

ومن التفق والفترق أن یتفق الرواة فى الامم وكنية الاب » ومثل 
ذلك « صا بن أبى صاع » فقد وجد فى الرواة أر بعة کل واحد منم اسمه 
صا » وكنية أبيه أبوصالم وکلهم من التابمين : أوهم : صاح بن أبى صالخ 
مولى ا روى عن ابى هريرة والس وابن عباس وغيرثم » وثانيهم : 
سل بن ابي صاح دوى عن أنس وابن عباس وغیر م » وثانيهم صاح بنأببي 
صا السمان روی‌عن‌انس ‏ وثالثهم صا بن أبي صاغ السدوسی روى عن 
على وعاشة » ورابعهم : ماح بن أبى صا مولى مرو بن حريث روى عن 
1 ؛ هريرة » وزاد السيوطى فالتدريب عليهم خامسا وهو صا بن اق‌صال 


یه ۹ کت 


الاسدی رو یع الیو روی عنهز كريا ن ای زايدة وأخرج له الا 

وم ن الْتفق 0 و الفترق أن شفق الرو ا ی الامم‌فقط و کون أسم أبيهما 
وكنيهما وما عدادذ تراك مه 6 لك. ن الذى بذک رف 3 امف المحدثين ثارة 
یکون ۱ بقطح الاشتراك و نفیه 6 5 ۳۹ تر مع اسم 1 حدهرا کنیته أو 5 م 
أنه او نحو ذلاك 4 و تاره کون الاسم فققطه وهو الذى فيهالاشتر ا2»وذلك 
مثل و حماد 4« فان فی ارو اة اثنين بهذا الام ا 
الامام الیل ٠ ٠‏ وثانیهما : ماد بن سامة بن دیتار البصری الاهام الیل أيضا 
فان قال الراوى » حدثنا هاد 28 زنك 0 ۳ 2 حدثنا هاد 50 سامة » وقد 
أوضح الامر وحلاه 2 وإن تال « حدثنا هماد و بذکر سو ی هذا المتقدار 
الس ا لامر ۹ شور أنه يعرف با راوی : وان کال الر ادی سامان إن حرب 
الازدی 0 ۳ عل بن الفضل | اتلك وسی كماد هو ابن زد ان درم ا 
قال رد ان ی الذهلى وأبو الحجاج الزی وغيرهما من عاماء الحديث »وان 
ا بن ذالد أو مو سي ان امیاعیل‌التبو دی آوحیجاج ۸ نمم ال 
أو عفان بن مسل الانصاری لخماد هو ابن سامة 

وقد قول اأرو ای إلا به فى « حا ع.د الله » ولا يزنك على ذلاك المقدار 

فيكون هذا هن قميل الوق ۳ ۰ لوحود عدة [شخاص مپذا الاسم 
معابة رس_ول الله صلى الله عليه وسل + ویتمیز ذلك عاذ كره السيوطى 
وحاصله أنء إن كان الراوى عنه مدنيا أى منسوبا إلى مديئة الرسول وهی 
طيبة فالمراد بعد الله ابن تمر بن الطاب رضى الله عنيما » و إن كان الراوی 
مکیا فااراد بعيد ان این ادي 3 4 کک اف 
تا أو شاميا ا فاار اد نعیط ده ود مرو بن العاص رق ا 0 

ومن ا حقو قاری | 1 اك اروك ف لتك A‏ فما عداهاء 
وذلك مثل « الى حمزة » فان فى رواة اطدیث سبعة اشخاص ببذه الكنية 
الميملة » وكل هو لاء الرواة بروی عن عبد الله بن عباس » وكلوم بروی عنم 


بعالل ةودن 


شعبة بنالحجاج البصرى رحه الله » وقدحک السيوطى أن من‌عادةشمية إذا 
روى عن واحد من يكنى أبا مزة - بالحاء المهملة - بعينه بذکر اسمه أو حو 
ذلك ما رطع الاشتراك » وأنه لا يطلق إلا أن يكون المروى عنه ابا جمرة 
يم الموحدة - نصر بن عمرال الضیعی » وهذا خالف !۱ ذكره الافظ 

0 ن أن شمبة قد بطاق فى غير أبى جرة مثل حديث رواه أحمد قال 
وحدثنا عل بن‌جعفر ثنا شعية عن أبي حمزة سمعت أبنعباس يقول:مربي 
رسول الله صلى الله عليه وس وأنا الي مع غامان ‏ الحديث » فأبو رة 
فى هذا الحديث ليس هو نصر بن مران أبا جمرة بل هوتمران بن أبي عطاء 
الصا کا بینه مس فى رواته . 

ومن المافق والفترق أن فق الراويان فى لفظ النسة ویکون بينهما 
اختلاف فى المنسو بإليه؛ وذلاك مثل «الامق عة بمداطمزة وال مم مضمومة 3 
ومثل « اطننی » وبران هذا ا أنه قد يقال و حدثنا الأملى » وهو نسية إلى 
آمل 6 وق الملاد بلدتان کل منهما اعا آمل : إحداهما : امل طبرستان » 
وثائيسهما غری تور جیحوق » وقد اسب ای کل واحدة منهماجاعة من‌العاماء 
وقد يقال « اطننی » فحتمل أن يكون تسبه إلى « <فيفة » التى هی قميلة 
مشپورة من قما ل العرب » یل انیا مه ال «ألى حنیفة » الذى هو الامام 
العام صاحبالمذه ب المشوو ر » وقد نسب إلى كل منهماجاعة 

ومن المافق والمفترق مابشترك فيه الرجال والنساء وذلك على نوعين : 
الأول : أن شترك الرحل مع ام 4 فى الاسم فقط وذلك مثل و أمعاء > فقد 
ھی بذلك الاسم جماعة من الرجال مم أماء بن حارثة وأسعاء بن رئاب 
الصحابیان 1 سمي به ا ن التساء منپن أسماء شت أبى بكر الصدیق 
وأمماء بنت میس زوج جعفر بن ای طالب وزوح أبى نکر تعدو 
والنوع الثانی . أن دشترك ارحل وال رأقق الاسم وامم الاب » وذللك مثل 
وهند شت اباب بن بی ي صنعرة زو جالححاج بن «وسف الثقق »و «هند 
ابن المهلب » الذى بروی عنه د بن الزبرقاف الأهوازی » ومثل « بسرة 
ينت صفوان » الا هبو و بسرة بنصغوان »الأىرروىعن راهم بن سعد 


لفظه وخطه واختلف مسماهء وللخطيب فيه كتاب تيس » لم قال : وإنما بحسن 

إيراد ذلك إذا اشتبه الراويان التفقان فى الاسم ا ام بن واشترك فى 
فش شیوخها اوی اوا عنهماء وذلك ينقسم إلى ثمانية آقسام : الأول من 
اتفقت آساژم وأسماء ام > ثاله الیل ود متة رجال » ثم أطال فى 
التقاسم نظا وتر ا( ومعرفة تلخیص التشابه 6۱ وهو نوع بت رکب من النوعين 


(1)منالا تواع اع التى تلزم اد العناره راو ا طرص علی و 64 
وهدا مؤلف . ن النوعين اا مين 7 فقد أخذ > من المتفق 
والمفترق » واخ (سوم من ال تلف ۳ تلف و افختلف » والمتشابه على أ تواع : 2 ما : 
ان يتمق امم الراو e‏ ف اللهظ و ام و" ( اف 0 یا b>‏ اج طا 
ومنها أن ۳ تلف ا م ارا اوش خطا لك ib‏ ا 5 ا طا و 0 
ومنها أن سفق 2 1 و كنيتهما ۱ لم E‏ و ۳۳ وتأناف اا خط 
لالفظا 0 وميا أن دمن أسيتهما لطا رتفا وو 9 تلف اسميها أوكنيتهها خطا 
لا لها » ولذلاك أمثلة كثيرة : 2 2 وب ين لشمر » فان ی اأرواةاثنين 
اسمهما آبوب وهو متفق لفظاً وخطا وام اما شير اک ن احد الانون 
يتح اأ لاء مکی و تانمهما بهم ال اء مصهرا ۰ فالاول اف و اشير الم<لى 
الثای الذی بر وی عنه تعامه ن مسر المعمي 4 والثاى ابوب 352 اشر 
العدو ىالمصرى الذى رزوی ع أبو الحسين خا المصرى و قدادة و غبر گرا 34 
ومن أمثتله أيضا « شرع بن النیان » فان فى الرواة اثنين كلمنهما اسم أبيه 
النعان فبو متفق لقظا وخطا و أحدهرا اسمه شرح بالشين ا معحمة وآخره 
حاء ماه على صیعه 4 التص_غير 3 وهو رج بك النعهان التابعيى الذى بر وی 

0 : اسم 
عن عل بن الى طالب 6 و امم‌الثاق رع بالسين الموملة مصمو مه وآخره جيم 
- £ 
موحدة وهو سرخ بن النعان بن مروان اللو لى أحد مشاخ البخارى > 
ومن أمثلة ذلك « حنان الاسدی » فقد وجد ف ارواة انان كل منهما 
5 0 
نسبته الاسدی فى متفقة لفظا وخطا واس احدجماحيان ‏ بالاء المرعلة 
والیاء الثناة مشدده - و هو حبان بن حصین‌الکوف و هو من رجال ۳2 
مسل » وامم الثای حنان - بفتح الماء المبملة بعدها نون موحدة عففة - 


E 


اللذين قبله » وهو أن یتفق الاممان فى انلط والافظ و بفترق اسما أبويبما فى بعض 
ذلك وقد طول الزين فى هذا » مثل الأول وس بن على وموسی بزعلى فلا ول 
مكبر » والثانی مصغر »وعدجاعة من ذلك» ومثل الثاتق وهوعكس الا ول بسر 
ابن النمان وشر ے بن النمان . وكلاهما مصفر الأول السين المهملة وام وهو 
سرب بن الشمان بن مروان اللؤلؤى البغداذى روى عنه البخاری وأصحاب 
السئن » والثای پالشین المعجمة والحاء الممءلة شر يح ن‌النمان الصائدى الكو له 


وهو حنان بن شر بك ااعصری »ومن ۰ أمثلة ذلك و أبو مرو الشيماتى » فان 
بين الرواة اثنين كل منهما بکنی , آنا عمرو فبذه الكنية ما اتفق لفظا و خطا» 

ونسة أددحما الشيياى بالشين المعحمة وهو سعد بن إباس التابعى © وله 
عدر ای | لستة » ونسمة الثاتى السيباتى - بالسين الهعلة » واسعه 
زرعة » وهو تابمیخضرم م من أهلالشام » وهوعم الاوزاعي»ءوقد أخرج له 
المخاری فى الادب ٠‏ ومن أمثلة هذا النوع د مد بن عد الله اخری » فقد 
وحد بين الرواة اثنان كل واحد منهما اسمه مد واسم أنه عبد الله 3 
فاسمهما وامم اما حميماً من المتفق فى اللفظ والخط » ونسية أخدجما» 
« الخرمى » بفتح الم وسكون اغاء المجمة وفتح الراء المهملة - وهو 
متمد بن عمد الله المخرى المكى - نسبة إلى خرمة بن نوفل -روی عن 

الشافمي » وروی عنه عبد العزیز بن زباله » و لسیه الثانی و المخرى » بطم 
للم وفتح رصیق ال ام مکی ور و - وهو مد بن عبد الله امخری - 
اسمه * إلى « خرم » وی عا وداد وهو أحد مشایغ السخاری وأفداود. 

ومن أمثلة هذا النوع 0 أبو الرحال ال تصاری » فان بين الرواة ائنین کل 
: هنيما نسبته الانصاری فبذه النسبة من المتفق لفظا وخطا » وکنة آحدهرا 
« أبو ارحال 6 تکسر الراء بمدها جيم موحدة مخففقة - وهو محمد بن 
عبد الرجمن الانصاری الدنی ۰ وله حديث فى السحیحین » وكنية الاخر 
« أبو ارحال » - بفتحار رأنه وبعدها حاء مبملة مشددة . وهو مد 
ابن خالد الانصارى البصرى » وله عند الترمذی چ انس نس بن ماللك » 
والله أعلم . 


— 6ج میت 


ف‌الستن‌الار بعة حدیت واحدعن على بن ألى طالب کرم الله وجوه» نم عدمن ذلك 
أنياء كثيرة ( آو یکون الاتفاق ) فی الا ( نی حو الا ون والاختلاف ق حق 
الابنین ) قد مثلهما الزين وتقر يب ابن حجر كافل فما حتاج إليه من أمثلة ذلك 
( ومعرفة المشتبه اقلوب “)قال الزين :هذا النوع ممايقع فيه الاشتباه فىالذعن 
لا نی المطء وذلك ,أن يكون اسم أحد الراو بين كاسم أب الآخر خطا ولفظا أوا واسم 
الآخركاسماً أن الأول ؛ فينقلب على بعض أهل ا ۴ ا قلب علىاليخارى 
ر اسان ا کالولیدالدمشق المهور» وخطاه 
فذلكأبوحاتم (و معرفة[من نسب )با( باك إل أبيه ۳۱ )قال الز بن 


(۱) ومن ی المشتبه نو ع لسعي الشتمه المقأوب » و هو و سم احد 
لزاون كاسم امن الاخر خطاو لفظا » واسم الاخر كاسم أبى الأول خطا 
ولفظاكذلك » مثل ر قد بن‌سعید » مع « سعید بن 9۹ عن 
على الاذهان 5 ويوقعن‌الارتباك واليرة» وا إذا اتفق‌مثل دلاذلراوین 
متعاصرین » وقد أفرد هذا النو 23 علماء الحديث اا تالف » وگن الف وه 
الخطيب اليغدادى » فان E‏ « رافع الارتياب »فق الارن من 
الامماء و الانساب » ومن أمثلة هذا النوع « مسل بن الوليد » وقد وقع 
فى هذا الاسم لس شدید عند المخاری فى تاره » فد انقاب عليه رجه 
مسل بن الوليد بر ن داح الدني شيخ الدرأوردى » فسماه الوليد بن مسا » 
وقد خطأه فى ذلك ابن ی حامم نقلا عن یه » و اعا لولید بن ملم دە شق 
أحد أصحاب الأوزاعى » روی عنه أحمد وغيره » والعصمة لله وحده: 

(۲) قد بنسب بعض الرواة إلى غير ابام م كأمهاتم أو اجدادم فى بعش 
المواءان و شدبون إلى ابام فى مواضع أخرى » فاذا ۸ يعرف المحدث ذلك 
ويعتى بهالناية التامة وقم فى الوم واطيرة » فانه رعا حسبهما شخصين وها 
فى الحقيقة شخص واحد » فلذلاك .وصى العاماء من يريد الاشته ل بالحديث 
أن بحث عن ذلك ويتعرفه » وقد ألفوافى ذلك كتبا وافية بالغرضمن ذلك 
منها کتاب للحافظ المزى » وكتاب لاحافظ علاء الدينمغلطاى. وم نأمثلةذلك 


جوع س 


المنسوبون إلىغير باهم على آقسام : الأول من نسب إلى آمه» کین عفراء » وهی 
میم وأسم ابم الحارثينرقاعة بنالحارثمن بى ألحار شېد بو عفراء درا وفتل 
مهم فا ائنان» والثانی من نسب إلى جده عليا كان أو دنيا كيعلى بن منبه لصحالى 
المشبوق اس 1 مه ا ت ممق ومنية اس ام ا كاله 1 زار بن بكار وان 
م کل ا ل ااطبری : إعها e‏ رجحه ا مریم عد أمثلة ! ية الأقسام 
(و) معرفه ( اا خلاف الظاهر ) قال الزين: قد يندب الراوی إلى 


« بلال إن هامة الحدشى » مو ذنر سو [اله صلی الله 0 ۾ فان د حامة» 
أمه . وأدوه رباح . ومن ذللك « يعلى ن منیه » العم الم وسکون | الذون 
بعدها ياء مثناة - وهو حابى مشپور 6 و « مه 6 ای مم جدته أم ايه ۰ 
وأ وة اة أن عوقو 3 د منية » جدته هو قو لالز یر بن بكار 

وابن ۰ كو لا لك ن المهود ومنهم أ إن الدیی والمخاری و بمقوب بن 1 
شيبة على أن « منية » ام يعلى المذ كور . ورعا تسوا لأحنى لسدب من 
الاشنات لین » وءن ذلك المقداد بن الاسودء نسب إلى الاسودین 
عند بوث ٠‏ لانه كال فى حجره نشنناه » و اعا هو القداد بن تمر بن ثعلنة 
اسکندی رفی الث عنه . ومن أمثلة هذا النوع«جمع بن جارية»ااصحابي 
تسب إلى جده حارية ٠‏ ومثله د حمل بن النا أبعة » الصحابی » تسب إلى جده 
النايغة» وهو حمل بن مالاث بن ٠‏ النابغة . واش أعلم 5 

(۱) رعا نسب الراوی إلى مكان أو قميلة أو موقعة أو صناعة ۰ و الواقع 
أنه ليس من أهل هذا المكان ولا من أهل هذه القبيلة ولا غن احترفواهذه 
الصناعة » و إعا عرضت له هدّوالنسية إسبب من الاسمابةفلا عومجمل 
بالحدي ثأذيهمل معرفة ذلك لثلا مسق إلى و هم هعند سماع سم أنها نس ةحقيقة 
ومن أمثلة ذلاك أبو مسعودعقبه بن مرو ال نصاری اللدرى > فانه ۸ الشهك 
بدراکا هو قول أكثر المفاظ i‏ سكن هذا المكان فنسب إليه سكنا 
ومن ذلك اراهیم بن يزيد انذوزی - يضم الخاء ‏ فانه لیس من اخوز » 
ولكته نسب إليه لسکونه جاور بشمب انوز بمكة » ومن ذلاك ابو العتمر 
سلمان بن طرخان التيمي » فانه ليس من بی تيم 6 ولكنه نزل فيهع فنسب 


سا 2 


نسبة من مكان أوقبيلة أوضيمة ونيس الظاه ر اذى سيق إلى الفهم من تلك النسبة,عراد 
بل لعارض عرض من وله ذلكالمكا نولك القبيلة أوتوذلك » ومثاله أ بومسعود 
المدرىو | عه عبيد بن‌عرو ال نصارى انفزرجی صاحب رسول الله صلی اه عليه 
وسل فانه | لشهد بدرا فىقول أكثر أهل الم تمد کر لحلاف هنا > و شبه ة أقسام 
ماذ كره إجالا (ومعرفة الممهمات”'") هومعرفة من ذ کرم ہمافى | ديث أوفى الاسناد 
الم وهو مولى تى مرة E a‏ إن مار ان الحذاء ‏ بفتح 
الاه المهملة وتشديد الذال ‏ فان ظاهره أنه صانع أحذية أو بائعها » وليس 
كذلك » بل کان مكثر الحملوس عند الذائين فذسب إلى حر رفم ۰ ومن أمثلة 
ذلك م مقسم موی عبد 1 بن عباس » ؛ فانه ليس مولاه » بل هو مولى 
عبد الله بن الحارث بن نوفل » وا إا قيل له د مولى ابن عباس » لكارة 
اتصاله به و ملازمنه باه » واش سسحانه أعلى وأعل 

)۱( قد مع فی اسناد بعض الاحادت ! ام بعض رواته » وذلك بأن 
يذ كر ااراوى شییخه بلفظ میم : كقوله «عررجل» ا دعن امرأة» أودعن 
ابن فلان » أو «عن عم فلان» أو « عن خال فلان » أو 0 عن أخي غلان » 
أو نحو ذلك » وقد بقع هذا الابهام فى غير الاسناد كان يقول الصحابى : 
7 إن رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه وسل » أو حو ذلك 6 أماالنوع 
الاخير فلا شيبة فى حواز الاستدلال به مادام مستوفيا شروط الصحة أو 
الحسن » وأما النو ع الأول فان كان المبهم الصحابى كأن قول التابعي الثقة 
« عن رجل من الصحابة » أو نحو ذلك فهو = عند امور لقان إن 
الصحاية e‏ بلا فرق بين بعضهم وبعض ٠‏ و إن كان البومقبلالصحابى 
سواء أ کان من التابعین ۷ من بعدم فلا جوز الاستدلال بهذا المديث<تى 
شین هدا ابرم ولعر ف أنه 2 ۰ وقد وقعت أحاديث كذيرة من . هذا القعيل 
فى كتب الحدثين »وطذ! تشط العاماء لبيان ماأ. بهم الرواة من ٠‏ لجال »وگن 
آلف فى ذلك الحافظ. عبد الفی الازدی > وأبو راطيب » وأبو النضل 
ابن طاهر » وابن بشكوال » وقد اختصر الامام النووى کتاب الاطيب 
ورتبه وزاد عليه أشياء » و چم الولى ااعراق فى هذا النو ع کتابا جليلا سعاه 

( ۳۲ س تنقیح ۲ ) 


— ۸ — 


من الرجال والفساء » وقد صنف فىذلك جماعة من الحفاظ» وذ کر من صنف وذ کر 
أمثلة من ذلك ( ومر فة( تار_ع الرواة والوفة ) قالالزين: المكة يوضم هل 


« الستفاد » من مبهمات امن والاسناد » وأفرد الحافظ ان حجر فى کنابه 
« فتح المارى » » امات الى وفعت فى يح البخاری » واس‌توعیها 
استيعايا حسنا 

(۱) مما يلزم الحدث معرفته أن ببحت عن مواليد الرواة » وأوقات 
وم » لانه بذلاك بستطیم أن يك باتصال سند الحديث أو انقطاعه > فان 
الراوی الذی يزعم آنه سمع من فلان لا عکن رده إلا إذا عرفنا مولده 
ووفاة من قبله وتحو ذلك » وسنذ کر لك بعض الوفیات کنموذج لا يهب 
أن تعرفه 

توف رسول الله صلىالله عليه وسل سنه | حدی عشمة من اطحرة ؛ و توق 
خلیفته أبو بكر الاق سته تلا عر 4 و توق افر الو تن | تون 
حمر بن الحطاب سنة ثلاث وعشرین » وتوف ذو النورين عثمان بن عفان 
رضى الله عنه سنة جمس وثلاثين » وتوف أبو اسنین الامام على بن ألى طالب 
كرم الله وجهه سنة أر بعين 6 وقدعاش التبى صل الله عليه وسلم ومثله أبو بكر 
وعمر وعلى ثلانا وستين سئة » 

تو ق کل من طلحة بن عبيد الله والزبير بن العوام سنة ست ولثلائین » 
وقد عا ش كل ممما أربعا وستین سنة 

وتوف أبو عبيدة عاص بن الجراح بطاعون عمواس سنة كان عشرة » 
وتو عمد الرهن بن عوف سنة اثنتين وثلاثين . وتوف سعيف بن زيد 


5 0 


سنة إحدى وخسين . وتو سعد بن ألى وقاص سنة س و سین وهوآخر 
الشرة الشرين ا مر ورن ف مني أجمين | 

من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسل من عاش مائة وعشرین سنة . 
وم فى ذلاك على ضر بين : الأول جاعة عمروا هذا السن نصفه فى الجاهلية 
ونصفه ق الاسلام 2 وهم : حسان بن ثابت الانصارى 0 و حو نطب. بن 
عبد العزى القرشی 6 ومخرمة بن توفل » وحكيم بن حزام بن خوبلد بن 
اخى ام المنین خدیجة » وجمان - بز نة جعفر » آخره نون أوزاى - أخو 


سو ال 


عيد ال من بن عورف > وسعيد بن بربوع القرشی . والضرب ألثالى جماعة 
عمروا هدا السن من غير نت ايكون تصفه فى الاسلام . وم امیدین رديعة 
المامری » ومادم بن عدى العجلانى » وسعد بن‌جنادة العوفى » و نوقل بن 
معاوية > والشجع » وللاج العامری » وأوس بن مغراء السمدی » وعدی 
ابن حاتم الطاتى ۰ ونافع بن سلبان المبدى » والتابغة المعدى ۰ وقد انفرد 
شان إن م ات عن نظر اه بأنه عمر هذه لسن وكذيك اوه وجده من 
بل وف ا مر كر بن حزام عن نظر ائه ا ولد فى جوف الكعية » 
وليس ذلاث معروفا لغيره > وقد مات حسان وحکم فى سنة أربع و خسن 
على خلاگ بين العداء فى ذلك 

توف الامام الاعظم أبو حنيفة النعان بن ثابت بالعراق فى سسنة مائة 
وخسین » وتوف الامام أبو عبد الله سفیان بن سعيد الثورى فى سنة 
إحدى و ستین ومائه بعد وفاه آی حنرقة باحدی عشرة سنه » وتوف الامام 
آبو عبد الله مالك بن أنس الاصبحی بالدينة فى عام تسم وآسمین ومائة » 
وتوف الامام آبو عبد الله مد بن إدريس الك_افعي يمر فى عام أربع 
ومائتين » وتوق الامام أبو يعقوب إسحاق بن راهويه فى عام مان وعانین 
ومائتين » وتوفى الامام أبو عبد ال أحمد بن د بن حتيل الشييانى فى عام 
إحدى وأربعين ومائتين » وهؤلاء هم الا نة مة الفقباء الذين ذاعت مذاهیمم 
وعمل ما السلون وانتقرت فى عامة البلاد » ولا بزال العمل على ماعدا 
مذهی سفيان و اسحاق منبا ۱ 

وتوف الامام الحافظ الجة أبو عيد الله عد بن |سعاعيل البخارى الجعقى 
تاكن وهى قر به بالقرب من سمر قند _ عام ست وخمسين ومائتین»و توق 
الامام ۳ ا سين مسل بن الحجاج بن ن مسلم القشيرى سنة |حدی و ستينه مائتين 
“وتوف الامام ابو عبد الله مهد بن ماجه بنبزيد القزوينى سنة سبمين ومالتين 
:وتوف الامام أبو داود سلمان اعت شمت بن |سعاق السحستالى بالبصرة 
.عام خمس وسبعين ومائتين » ومائتين » وتوف الامام أبو عیسی عدبنعيسى 
أبن سورة الترمذی السلی فى سنة لسع وسبمین‌ومائتین »وتوق الامام أبو 


go‏ سب 


الحديث التار مخ لوظة الرواة ومواليدهم وتوار مخ السماع وتار عم قدوم فلان مثلا 
البلد الفلاتى ليختبروا بذلك من ل يعلموا حة دعواه »كا رو یناه عنسفيانالثورى 
قال : لا استعمل الناس الکذب است‌لنا لهم التارخ أو کا قال » اطال‌الز ن 
هنا بذک وفاة رسول الله صلی الله عليه وس والفا الأربعة ثم بقية العشرة 
وجاعة من أعيان الصحابة والتابمین وال عة الستة أصحاب الاأمهات وجماعة من 
المشاهير من أئمة الحديث (ومعرفة الثقات والضعفاء") فانه من جلآنواع علوم 


عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن بحر النسائى ‏ و بقال‌النسوی - بفلسطينسنة 
ثلاث وثاثائة » وتوف الحافظ المتقن أبو المسن على بن عمر بن أحمد 
الدارقطنى سنه خمسو نا نينو ثلهاثة : وتوف الحافظالمتقن أ بوعبدا ل مدا لا م 
ابن عبد الله الشهير بابن البيع فى السنة الخامسة من القرن الخامس » أى سنة 
خمس وأر بعمائة » وتوف الافظ آبو ممدعبدالفى بن سعيد بنعل الازدی 
المصرى سئة لسع ارا » وتوف الحافظ أبو نعم أحد بن عمد الله بن 
أحمد بن مبراق الأصببانى سنة ثلاثين وأربماثة » وتوف الافظ أبو بكر 
آحمد بن اللسين بن على المت سنة همان و خمسین وأربعيائة » و توق سنة 
ثلاث وستین وأربعيثة عامان من أعلام الحديث والعلم : الأول : اطافظ أبو 
عمر بوسف بن عبد الله بن مد بن عبد البر الثری القرطى المالكى » 
والثالى ‏ الافظ أو بكر آجمد بن على بن ثابت الطيب البغدادى 

)١(‏ ما عس إليه حاجة المشتغل بالحديث معرفة الثقات والضعفاه » فان 
ذلك من أم أنواع الحديث وأبمدها أراً وأنهها ذ كرا » فانه إذا عرف ذلك 
ميز صحيح الأحاديث من سقيمها » وتبين له ما يجوز الاحتجاج به ما جب 
طرحه 4 وقد عرفت أن لعرفة هذا النو ع مدخلا عظها ف‌تمارض الأاحاديث » 
وقد شغل العلاء طويل أوقاتهم فى تفاصيل أحوال الرجال وبیان الموثقين 
منهم والضعفین‌ومن فيه مقال » وصنفوا فىذلك التصانيف المتمة الكثيرة 
الفوائد » ومن كتب المتقدمين المصنفة فى الضعفاء « الكامل > لاین‌عدی »> 


لدم اوق لد 


جم فيه كل من 7ک م بعض العفاء فيه ولو كان 2 » وتمعه على ذلاك الحافطل 
الف 5 ل 6 وجاء من بعدها الحافظ القن ابن حجر فصنف 
کتاه د لسان الميزان » ونين ا الذين ذکرم الذهى فى « الميزان » وزاد 
عليه كثيراً . ومن ااسکنب الصنفة ف ااثقات کتاب ابن حبان ‏ وکتاب 
العجلى > ومن الكتب الجامعة بين الصنفين کتاب « الجر ح والتعدیل » 
لان ۳ حاتم . ومن هذه الكتب وغيرها ستفيد المشتغل بالحدرث معرفة 
الثقات و الضعفاء 

وإعا يجوز جر ح الراوى لقصد الذب عن الدين وصيانة ال ء فأمالغرض 

ن الاغراض اابعيدة عن ذلك کحر ح بعض هل المذاهب تعصياً عليوم 
أو ده جائز » وقد وقع الجرح فى كعاب الله تعالى وق 
حديث رسول الله صلى الله عليه وسلم : قال الله جل ذكره : ( إن جاءم 
فاسق بنيأ ) فسمی الراوى فاسقاً لغرض‌دینی سام » وقال صئىالله عليه وسل : 
وش آخو المشيرة» . وقد عقد افافظ ابن عبد البر الغری فى كتابه «جامع 
بيان العلى وفضله » فصلا بين فيه أنه لا جوز قبول کلام بعض العاصرین 
من العاماء فى بعض » إلا أنيكونذلك مدعما بالبرهانمؤيداً بالحجة » وصدر 
هذا الفصل محديث : « دب إليسم داء الامم قبلع اد والغضاء » 
وبقول ايبن عباس : و استمعوا عل العاماء ولا تصدقوا يعضوم على بعض 
غوالذى نفسى بيده هم أشد تغاير امن التيوس ف‌زرو م۱» وقال ابن عبدالير : 
2 الصحیح فى هذا الاب ان من تتت مدا با » ومجت 3 العم إقامته 6 وبه 

عنايته » ۸ بلتفت إلى قول أحد فيه » إلا أن ای جرحه ببينة عادلة بصح 
بها جر حه على طريق الشپادات » اه 

ور عارد کلام ا لار ج إذا ل , يكن الجر ح إسبب واضح يقتضى ارد » 
وذاك مقل رد جر ج النسائ لاحد بن صاخ الصرى حيث قال فيه < غير ثقة 
لا و ) فردوه بأنه ثقة إمام حافظ احتج به البخارى ووثقهالاً كثر ون » 


۲وو س 


الحديثء فانه المرقاة إلى التفرقة بين صمي الحديثوسقيمه » وفيهللأمة تصائيف 
منها ماأفرد فىالضعفاء وصئف فیه‌البخاری وغيره؛ ومنپاماا فرد للثقات وصنف فيه 
ابنحبان وان شاهين وغيرها (ومعرقة و "اختلط من الثقات) قال ابن الصلاح: 
وحاوا کلام النسائی فيه على النحامل لانه حضر مجلس أحمد هذا فطرده 
قال اطافظ الذهى : لم بجتمع عدلان متيقظان من مي الشان على 
توئیق‌جروح من اشنهر ضعفه » ولا اجتمعا على تضعيف ثقة اشتهرتثقته 6 
ومعناه آنه ‏ بتفق اثنان فى شخص إلا على ماهو فيه حقيقة 
وقال الحافظ أبو الفتح بن دقيق العيد ما معناه : تمرف ةة ذى الثقة 

أحد ثلائة أمور : الأول : أن بنص أحد الرواة على أنه ثقة » الثای , 
أن کون امه مذ كوراً فى کتاب من الكتب الى لاترجم فمها الاللئقات 
ككتاب « الثقات » لابن حبان أو للعجلىأو لابن شاهين > الثالث : أن 
غر أحاديث الثقات كالمخارئ ومسل 

)١(‏ قد بمرض للراوی عارض من العوارض يجمله غير ثقة » وذلك بأ 
تصبه اکر آلشد رد با سقامه فسدعه عرضه للاختلاط أو ذهب نصره 2 
تضیع کنبه وهو معتمدع القراءة قا 3 نحدث من حفظه بعد ذلاك فتضیع 
الثقة محدیثه » وقد رأى امحدئون أن من صابه شىء من ذلك ثم روی عنه 
رأوما : فان روى عنه بعد مأ اختاط أو شككنا فى أن رواته عنه كانت 
بعد الاختلاط أو قبله » فتلك الرواية على آحد هذين الاحتالين هدر غير 
معتبرة » وإن أيقنا أنه روى عنه فى حال ثقته قبل الاختلاط فهی روابة 
موی 0 و یعرف ذلك بسن الرواة عنه فن كان ممم متقدما کیرالسن 
عکن أن يدرك قبل الاختلاط اعتبرت روایته قبله » ومن كان صغير السن 
متاخرا اعتبرت روايته بعده » وگن اختاط بأخرة سعيد بن أبى عروية » 
وقد سمع منه قبل الاختلاط يزيد بن هارون وابن المبارك وی القطان 

ف 9 ص 
وآخرون » وسمع منه فى الاختلاط المعاق بن صمران والفضل بن دكين 


اق كك 


هذا فن عز رز ميم لم يمل أحد أفرده بالتصنيف وأعتنى به ممكونهحقيقاًبذلك جداً 
قال زينالدين: قلت و بسبب كلام بن الصلاح آفرده شيخنا الحافط صلاح الدين 
العلا لى التصنیف فىجزء حدثتا به ولكنه اختصره وم وط السکلام فيه ء ثم 
عد رین الدين جماعة كثيرة من اختاطمن الرواة الثقات ( وممرفة ۳" طبقات 


ووكيع ۰ ومن اختاط بأخرة أبضا أبو السائب عطاء بن السائب الثقنى » 
وقد روی عنه مل الا ختلاط جاعة مهم الثورى وشعية » وقال ابن معين : 
جميع من روى عن عطاء سمع منه فى الاختلاط الا الثورى وشعية . 
واستدرك عليه جاعة اد بن سامة وحماد بن بزيد وهشاما اراي 
فذ کروا انهم رووا عنه قبل الاختلاط » وزاد العراق ابن عيينة لما .وقد 
ذكروا من اختلط باخرة ربيعة الرأى شيخ مالك » ذكره ابن الصلاح 
و لکنه منوع سوثيق اطفاظ والائمة واحتحاج الشیخین برواته ٠»‏ وقد 
e‏ بكر عد بن همومی الذازی جز اطیفا فى معرفة من 
اختلط من الرواة الثقات فى آخر مره . والله سبحانه وتمالى أعلى وأعل 

() اعم أن تقسیم الر و اة الى طمقات دلاحظ فيه آ حدآمرین » کل واحد 
مما هتفی خلاف ی الاخر » وعلى كل حال فان الطمقة عبارة عن 
جاعة من الناس تشترله فى ام واحد » خذ لذلك مثلا الصحابة » فانك إن 
أردت أخذم بعنوان الصحبة ومعاصرة النى صلى اللهعليه وسلم کانوا کلم 
طبقه واحدة » وان آخذمم باعتبارات أخرى كشهود پدر و القتح واطحرة 
من مكة إلى الدينة وو ذلك فانهم خس طبقات أو اثنتا عشرة طبقة على 
ماع بانه فى من هذا الكتاب ۰ وكذلك التابمون ۰ وه جرا 
وقد جری اصطلاح احدئین على اعتبار الشخصین من طبقه واحدة إذا 
اشترکا ا تقریبا وف الاخذ عن الشیوخ » وممم من یکتی فی 
اعتمارها من طبقه و بأن بشترك فى اللق ولو کان أحدهما شیخاللا خر 
وفائدة معرفة ذلك أن عيز ال تغل بالحديث بين من اتفقت أسماؤجم > 
ولا يظن فى أحدها أنه الاخر 


س وی — 


الرواة ) قال الزين : من الهمات معرفة طبقات الرواة فانه قد يتفق امعان‌نی اللفظ 
فيظح آحدهماالاخر فيتميز ذلك ععرفة طبقتبما إن كانا من طبقتین» فا نکانامن 
طبقة واحدة فر يا أشكل الام ور عا عرف ذلات يمن فوقه أو دونه من الرواة 
ثم ذ كر ما حصلبه العييز وذ كر طبقات الصحابة وطبقات التابعين <ملة (ومعرفة 
ا موالى من العاماه والرواة”") من المهمات كا قاله الزين : معرفة الموالى من العلماه 
والرواة» وأم ذلك أن ينسب إلى القبيلة «ولى لهم مع إطلاق النسب فر بها ظن 
أنه مهم صليبة بحم الظاهرمن الأطلاق » ورعا وقم خلل ف‌الاحکام الشرعية 
فى المشروط فيها النسب كالامامة العظمى والنكاح وو ذلك ( ومعرفة أوطان 
الا بلدائهم) قال الزين : ما محتاج إلبه معرفة أوطانالر وأقو بلدالهم نم 
(۱) الولاء على ثلاثة أنواع : الأول : ولاء العتاقة » وهذا هو الا كثر 
الاغلب » وق الزواة كثير من اسب إلى قبيلة معتقه كلليث بن سعد الصری 
الفيمي وعبد الله بن صالم الجهنى ۰ الثاتى : ولاء املف س يكسر اطاء 
وسكون اللام او ذ من ممنى احالفة وهی المعاقدة على التعاون 
والتخاصر -- ون نسب إلى قميلة غير التى هو منها لف قمياته إناها مالك 
ابن | لس الفقيه فانه أصبحى بولاء الحلف وهو جميرى صليية . والثالك : ولاه 
الاسلام » وذلك بأن يكون رجل غير مسلم فيدعوه وجل إلى الاسلام فیس 
على يديه وینسب إلى قبيلته » ومن هذا النو ع الامام البخارى صاحب 
الصحيح فقد قيل له « الممنى » لآن جده المغيرة كان جوسا فاس على يد 
ايان بن أخنس الجعنى » ولمعرفة ذلك من الغوائد مالاخق 
(؟) هذا النو ع ۱۶ يفتقر إليه حفاظ الأديث فى تصرفاتهم و مصنفاتيم : 
فان المحدث یز به بين الاسمين المتفقين » وبتعین به عنده الهمل » وبتبين 
المجمل ٠‏ ومنه بعلم التلاقى ١‏ وغير ذلك ماله دخل عظيم فى قبول الحديث 
ورده . وقد كانت العرب زمن اطاهلية وصدر الاسلام ينتسمون إلى القبائل 
فيقال اذل والحننى والقرشى ونحو ذلك » لأنهم ما كانوا بسکنون الدن 
وما كانوا يحترفون أو بزاولون صناعة حتى ينتسبوا إليها ٠‏ بل كانت سکنام 


ستت 00-۵ دم 


ر عامیز بین‌الاهعین| لتفتین نی الفظ » قال: ور احدث امرب الا نقساب إلى البلاد 
والأوطان لا غلب علمها سكنى القرى والمدائن موضاع كثير من أنسابها فريبق 
لها غیرالانتساب إلى البلدان» وقدكانت العرب تنتسب قبل ذلك إلىالقبائل فن 
سكن فى بلدين وأراد أن ينتسب إليهما فليبدأ بالبلدة التى سكنها أولاً ثم بالثانية 


السپول ومساقط الغیث غا هو معروف فى تاریخهم » ولماجاء الاسلام 
وانتشرت تمالیه المدنية وحبب إليهم العمل والارتزاق دمصرت الامصار 
وسکنوها انتسوا إلى ااصناعات واطرف واللدان فقيل اباط والذاء 
والبزار والعطار والبخاری والعراق ومحو ذلك . وقد نيه الصتف على أن 
من سكن لد تین أو و هرا تور والشام حاز آن سب إلى اما شاء 
الناسب ۰ ولكنهإذاحجهم بيتهما فقال المصرى والشامی كان أحسن وأفضل » 
ويذكر الآولى أولا ويفصل بینما بم فيقول المصرى ثم الشامی إذا كانت 
شگتاه فشر سا هه 

وإذا سکن بعض الرواة ناحية من نواحی بلدة من البلاد كان سکن 
اليزة التی هى الآن احدی ضواحی القاهرة عاصمة الديار المصرءة جاز أن 
تنسبه إلى ناحیته فتقول الیزی أو إلى البلدة فتقول القاهری أو تذسبه 


8 


الاقلم فتقول المصرى » وجاز أن تجمع فى نسبته بين هذه كلا وحینئد تبدا 
بالاعم منها ثم الا خفن منه وهكذا فنقول المصرى القاهرى اطبزی » وغو 
ذلك » ولو نسبناه إلى قبيلته وکررنا اللسب قدمنا الاعم کذلك » اتحصل 
بالثاتى فائدة ۸ يدل علا اللفظ الآول فنقول مثلا القرشى اطاتعى الطلبی 

وإذا نسبت إلى القبيلة والوطن چیما فقدم النسب إلى القبیلة واذ کر 
بمده النسب إلى الوطن فلو أنك أردت أن تنسب رجلا من هذيل سکن‌مصر 
قات ر المذلى المصرى > وقد اختلف العاماء فى جواز النسس الى الب لدان او 
القرى جوز مطلقا بلاحدید سکنی مدة معينة آم هو مقید عن سکن مدع 
معينة ۶ فااروی عن عبد الله بن المبارك تقييد ذلك بالسكى أر بع سنين 0 
وتال چم : لاحد لذلك : هذا وقد صدف فى الانساب الحازى والسمعانى 
وان الأثير » وكتاب السمعالى ضخم حافل » وكتاب ابن الآثير مختصر منه > 
و اختصر السيوطى الختصر 


والله سحا4 أعلى وأعل 8 والجد ۳ أولا وآخرا 7 وص اه على سیدنا ګر وا له 
5 1 3 


e‏ س 


الى انتقل الم و محسن أن بای م فى النس.ة ابلدة الثانية فيقول الصری ثم 
اي ومن‌کان من ناهل قر بة من ۰ دی بلدة خا زأن نتسب إلى القر ية و إلىاليلدة 
أبضاو إلى الناحية الى منباتلك البلدة» هن هو من أهل دارمثلا فلهأنيقول الدارى 
والدمشق والشامی» فاذا أر اد اجمم EEN‏ بالأعم فبقول الشاى الدمشق 
الدارى 

( فعليك أا الطالب الحدیث بالنظر فى علوم الحديث والتأمل لمافى 
تضاعيفها من الفوائد والبحث عا ذکروه فما ) فى علوم الحديث ( من الصنفات 
الموافل ) بالحاء المهملة والقاءء بقال: حفل الوادى إذا جاء ملءجاتبيه» والمرادهنا 
الى جاءت لما علوماً » استعارة (فائهم إعا وضعوه ليبصروك فو علومه و يدلول 
على ما صنفوافى ذلك لطاليه» والجد لله الذی‌حفظ بهم الشر يعة وكفانا بهم الونق 
نسأل الله أن مج بهم عنا أفضل ما جزى أمثاهم من أ عة الاسلام والملاء 
لاعلام ) بیان لأمثالهم ؛ ومهم الصنف رحمه الله تعالى وجراه خيراً فلقد أفاد 
وأجاد » وألى فما جمعه بها هو غاية الراد » الهم وأطقنا بهم تفضلاً > واثحلنانی 
جوارهم تطولا » وارزقنا خدمة سنة نبيك أبداً ما أحميتنا » و وفقناعی‌العمل با 
ولعظیمها اذاتوفیتنا ۾ واحند له نه أولاواخرا مدا يدوم بدوام الله على جميم نعمه 

(قالاللصنف رجه الله : انهی تبسض هذا الشرح من المسودة عقیب صلاة 
العصر من ,وم ایس لعله سادس وعشرين شهر شعبان من شور نة ۱۱55 
وصلى الله وسل على سيد نا مد وآ له وصحدبه 

قال فى الام المنقول منها إنه فرغ مرن تحصيلها تاسم شهرجاد ول من 
شپور سنهة ۱۱۸۰ ۰ رصل الله وس على التی‌الامی الطاهر الى » وعلى آل 


الطاهر ين » فى كل وقت وأوان وحن 4 امن 


الواردة فى الجزء الثانى من كتاب « توضيح الافكار معانى تنقيح الانظار » 


ص الوضوع 


ج الوضو ع 


۳ مسألة فى بان حقيقة المنكر وأقسامه | ه حققة زيادة الثقة 


٤‏ تعر يفه 

ه ينتسم المنكر إلى ما ينقسم إليه الشاذ 

- بين التکر والشاذ عموم وخصوص من 
وجه 

> قد يطلق لفظ المنكر على الفرد المطلق 

۷ مسألة فى بان حقيقة الأفراد 

- الفرد الطلق حکه حكم الشاذ والمتكر 

به قد ميد الفرد بالنسبة إلىالثمات 

- إذا قيد بالنسبة إلى بلد فلا ضعف فيه 
إلا أن يكون تقييده إليها مجازا 

الفرد المقيد أربعة أنواع 

۸ مسألة فى الاعتباروالمتابعات والشاهدات 

ه محديد کل واحد منهذه الأنواع الثلانة 

ع١‏ أمثلة : 

۵ مم يكون التتبع المعرفة الشواهد 
والتا مات ؟ 

EEE ۱۹‏ الثفات 


۷ اختلف العلماء فى حسکم زيادة الثقة 
على ثلانة آقوال 

وله استدراك سان مر أقوال العلماء 
فى زدادة اللقة 


لکل قم 

1 فى سان المعتل وأقسامة وحكمه 

جه "ايده 

٩۹‏ معي العلة 

۷ بم تدرك العلة ؟ 

۷۵ ه ألعلة عشرة أقسام 

٩‏ إذا وقعت العلة فى الاسناد فقد تقدح 
وقد لاتقدح > وعلى الأول فقد تقدح 
فالمكن وفد حص الإسناد » وأمثلة 
لكل واحد من هذه الأنواع 


٣م‏ قد يعلون الحديث بأشياء ليست غامضة 


ص الموضوع ص الموضوع 

:م مسألة فى حقيقة ااضطرب وأنواعه | ٩۷‏ زاد الحافظ قي مدرج الإسناد قسمين 
وحكمه م مسألة فى الموضوع » وحكمه 

عم ه رأى الترمذی فى أن النسخ من | بان معناه 
علل الحديث ۸ ه الأسباب التى حملت بعض الناس على 

۳۵ ه حقيقة المضطرب ؛ وضبطه اختلاق الحديث حسة أسباب 

۳۷ أقسام الضطرب » وأمثلة کل قم | .ب حكم الحديث الو ضوع 

لابسمى مضطربا إن ترجحت |<سدی | .پ هما يعرف به أن الحديث موضوع 
الروايتين أو ااروایات برام حكم اختلاق الأحاديث على رسو لاله 

من أمثلة مضطرب امان 

۸ ؛ مثال الاضطراب فى الاسناد 


۷۳ ھ حكم من عدث مدیت موضوع 
ع٤‏ الواضعون للحدث عل آنواع 
٠ه‏ مسألة فى بيان حقیقةالدرج » وأنواعه 


وحكمه 
+ ۵ هم حفقه المدرج أغة وأصطلاحا 


۷۹ احتج عض اهل الحديث بأن حديث 
رسول الله ما تكفل الله تعالی محفظه 

0 ۸۱ بعض من کذبوا علي رسول الله حسبة 

ا ۱ وتقرنا إلى الله ورسوله 

7ل ا ۳ ذهب قوم إلى جواز وضع الحديث 

١‏ من أمثلة الادراج فى وسط الحديث 


فا لايتعلق به حكم 
الط بة فة المدرج من وجوه عي 
0 ا رج ان 5255 | وړ من أقسام الموضوع ما وم فيه بعش 


0 القسم الثالث من أقسام الدرج 


۱ ۳ مسألة فیایعرف ب‌آن الحديث موضوع 


ت‌ ۷ ه النابع التى استق منها الوضاعون 
31 لاوز تعمد شىء من الإدراج 4۸ مسألة في القاوب ٠‏ وآنواعه » وحکمه 
- قد صنف فى الإدراج بأقسامه الخطيب | المقلوب قسمان » ویان الأول منها 


البغدادی فشنى وك ٩۸‏ ه حققة القاوب 


تب ۰ — 


ى الوضوع 


٩‏ ه القلب فى المان وفی الإسناد کل منها 
يأف علي وجهين 

١‏ ه الأسباب الى تحمل بعض الرواة 

على القلب 

۸ « حکم من بقلب الحديث 

۷۱۰ القسم الثای من اقلوب 

۳ قصة البخارى مع أهل خدادحينقلبواله 
أحاديث للاختبار» ومابوؤخذ منهذه 
مضه من دلائل فضل الإمامالخارى 

۵ من امتحنه تلاميذه عد بن عحلان 

س القسم الثااث من القلوب 

٠‏ نوع آخر من القلوب 

۷ من وقف على إسنادضعيف لم یکنله أن 
حكم على متنه بالضعف 

م١٠‏ من أراد أن یکتب حدشا ضعيفا 
فليس له أن يكتبه بصيفة الحزم 

۸ لامجوز ذکر الموضوع إلا مع بان 
أنه موضوع 

۹ ه قف علی تفصیل‌حکم رواية الحديث 
الضعيف غير الوضوع 

| مسألة فىيانمنتقبلروايته ومن رد‎ ٤ 

ل پشترط فى قبول رواية الراوی أربعة 
شروط 

۶ د قف على تفسير العدالة » وان 
شروطها الى لاتتحقق إلا بها 


ص الموضوع 


۱۱۸ 000 حجر للعدالة 
۱۳۹ 28 العدالة؟ وآراءالعلماء فىذلك 
5 ه فف على حت مستفيض فى 
مستور ال محال 
۳۳ الصحيح نا جر امن جارحإلا 
مبينالسبب مخلاف العدالة فإنها تقبل 
من غير يان 
ES rr‏ یی 3 الحلاف 
مع البان وعدمه 
۲ زعم ابن الصلاح آنا اوم نقبل احرح 
المطلق لانسد باب الجسرح » ورد 
المصنف عله 
۷ يبان لابن السبكى فى معي قول بعض 
لاء « لايقيل اجرح إلا مفسرا » 
ج لا بطلب التقسیر من كل أحد » وإها 
يطلب من ات العلماء 
| ۸ ه حكم تعارض المرح والتعديل 6 
ال قسة لأعأماء 
۷ توثيق الراوى لن لم يعرف عينه وم 
پسمه » للعلماء فى قبوله ثلانة أقوال 
۱۷۳ مسألة فى المجمول 0 وأنواع الحبالة » 
وأحکامپا 
۱۷۳ ھ محديد جپول العبن 


لا وام ده 


ص الموضوع ص ا 


۱۷۹ ه اجپول #سمان إحمالا وثلاثة أقسام ۵ م بذك رکثر من المحدثين كسفار 
تفصلا التاویل 

٠ ۳‏ كذ اه مره هه 
سب ه حكم رواية کل واحد من اقسام سل و 
ا 1 ۾ تمبل روایته > سواء اتاب 
الحپول ؛ مع‌یان‌اختلاف العماء فيه ١‏ 
١ 2 7‏ ام و 
وادلة ما ذهبوا إلله 2 
وب حکم من روی عن ثقة فکذبه الثقة 
بو ۷ کره جماعة من العلماء التحدت عن 


الأحاء 2 واستحوا آن بروی‌احدث 


٩۸‏ مسألة فقبولرواية الفساقالمتأولين 
٩‏ هقف على أقويل العشاء فى قبول | 
رواية البتدع ۱ هد وفاة شخه 
۳ أقوال أهل ابیت فى قبول دواية | ,وم من أخذ أجرة على الرواية 
كفار التأويل ۵ رد آهل ادیث من عرفبالتداهل 
۵ روى الا جاع عی‌فول رواية المبتدع فى الماع 
الدىل یکفر یدعته » من‌عشرطرق 
۸ الدعون للاجماع على قول رواية 
سار شاوی اف الي ا أ معن اعبار نون روط ابول 
لتعسم ها 


۷۵۵ أعرض الناس فى العصور الأخرة 


الإجاع علىقبول رواية البتدع الذی 
و یکفر ببدعته ۱ مسالة فى مراتب الجرح والتعدیل 


وض اناد ۱ المرتمة الأولى ۱ 
۷۰ ادعی قضی القضاة الإجاع على عدم 9 المرتبة الاولی العلا 


قبول رواية من كفر ببدعته 5 المرتية الثانية 
۷۹ ححج المصنف على قول رواية | ۲٠١‏ الرتبة الثالثة 
فساق التأويل الرةة الرامة 


۸ الفرق بين الفاسق المصر ح بفسقه | ۹۸ مسأله فى مراتب الحرح 
والتأول ۵ الرتبة الأولى وهی أسوؤها 
۳ للمحدئین ف قبولرواية فساقالتأويل | الرتبة الثانية 
ثلابة أقوال الرتبة الثالثة 


س 6 — 


ص ا موضوع 

۷۰ المرتية الرابعة 

ل المرئية الخامسة 

۲۸٩‏ مسألة فى بان السن الق‌صلح تحمل 
الحديث فا 

۴ اختاف العاماء فى دید السن الق 
جوز فما الماع علىأربعة أقوال 

هو؟ مسألة فى بان أقسام التحمل 

کد أقسام التتحمل اة 


سب الأولى السماع من لفغل الشیخ 


۱ ) الثانى من الأقسام القراءة( العرض‎ AA 


۳۰۵ الثالث من الأقسام الإجازة 

ع أنواع الإحازة تسعة 

۳۷۹ الرابع من الأقسام الناولة 

۳۳A‏ الخادس من الاقسام السکاتة 
۳۵۱ السادس من الأقسام إعلام الشيخ 
۳ع۳ السابع الوجادة 


كنا ته 


هب مسالة فى بان صفات راوى الحديث 
وآداه 


۳۹۴ مسألة گ ارا اه ۳ 


5 الموضوع 

الحديث بالمعنى (وانظرمع ذلك الماعية 

فى ص ۳۷۹ ) 
۳ متا فالتسميع بقراءة الاحانزوذى 

التصحيف 
۵ مسألة فى السماع على نو ع من‌الدهش 
ل مسالقفی بان‌الالی‌والنازل» وأنواعهما 
۹۹ العلو على رة آنواع 
٩‏ مسألة فى يان الغريب والعزيز 
وااشپور 

۳ مسألة فى بان غریب الحديث 
6 مسألة فى بیان السلسل 
495 مسألة فى بان الناسخ والنسوح 
4 مسألة فى بان ااتصحف 
٣‏ ۽ مسألة فى مختلف الحديث 
+۲٩‏ ماله فى معرفة الصحابة 
1۹ الحج على عدالة محرول الصحابة 
وبا ه معرفة التابعين وطقاهم 
سيوع ه معرفة رواية الأ كار عن الأصاغر 
وبع ه رواية الأقران بعضهم عن بعض 
۹ ه رواية الاخوة والأخوات عضهم 
عن مس 


بوب ه رواية الآباء عن الأبناء . وعكسه 


ی سهد 


ص الموضوع ص اضوع 
٠‏ ه رواية السابق واللاحق 5وغ ه معرفة المنسوب 
۱ ه الوحدان ( من م يرو عنه إلا راو | بروع ه معرفة المميمات 

واحد) ۸ ه معرفة المواليد والوفات 


۸۲ ه من عرف تعوت ی اه ام فا ااثقات اشا 
+ ه الأفرادمن الأساء وال لاب والبکنی 


۳ ۲ + ۵ ظ مه فة ٠‏ اختلط مء !! واة 
۳ ه معرفة من اشهروا بكناهم ات تود 


ير ه معرفه تلف وا “ام هاه معرفة طقات الرواة 
۳ ه معرفة التشاد ٤ه‏ ه معرفة الوالی من العاماء والرواة 
۵0 ۵ معرفة الشتبه المقلوى ه معرفة أوطان الرواة و بلدامم 


وقد عت الفهرست ٤‏ وله اند أولا وآخرا 


